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O presente artigo tem como objetivo analisar através da memoria e da tradicdo oral, a
mobilizacdo da Comunidade Tremembé de Almofala, no processo de emergéncia dos
grupos indigenas remanescentes dos antigos aldeamentos missiondrios a partir da década
de 1980, momento em que vdarios grupos em vdrias partes do Brasil “reaparecem” e
afirmam suas identidades étnicas.
Este trabalho € fruto da nossa investigacdo para escrever o projeto de pesquisa aprovado no
programa de Pés Graduagdo em Histéria Social da Universidade Federal do Ceard, na linha
de pesquisa memoria e temporalidade, na turma de 2013. E procura perceber a oralidade, a
ancestralidade, a dindmica cultural e as préticas sociais, como lugares de memorias e de
constru¢do de identidades.
A ideia de pesquisar a emergéncia e organizagdo politica dos Tremembé de Almofala,
iniciada na segunda metade da década de 1980 é resultado do meu interesse em
compreender a importancia da memoria e da oralidade na organizagdo dos grupos étnicos,
e principalmente, é fruto de motivagdes pessoais visto que sou natural de Itarema e
mantenho uma relacdo de amizade com o grupo desde a minha infancia quando visitava a
comunidade muitas vezes atraida pelo banho de mar, ou pelos colares de conchas
confeccionados pelos Tremembé. Nestes momentos, principalmente na década de 1990,
presenciei os conflitos interétnicos na regido.
Almofala espago social desta pesquisa localiza-se no Municipio de Itarema, Litoral Oeste
do Estado do Ceard, cerca de 270 Km de Fortaleza. Historicamente, pelo menos desde a
primeira década do Século XVIII, Almofala concentra parte dos indios Tremembé que
vivem na regido litoranea do Ceard. Pela Carta Régia de 8.1.1697 ao governador do
Maranhao, o Rei de Portugal determinou a concessdo de Sesmarias aos indios da regido
costeira, do Ceard ao Maranhdo. Atendendo a esta determinacdo o Padre José Borges de
Novaes, teria fundado em 1702 uma Missdo da Nacdo Tremembé, onde teria sido
construida uma capela em homenagem a Nossa Senhora da Concei¢do. A partir de 1766 o
Aldeamento passa a ser denominado de Nossa Senhora da Conceicao de Almofala, com a

criacdo da Freguesia em 12 de Setembro do mesmo ano (Souza,1983 e Valle,1992).
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A consolidacdo de um discurso de nega¢do da indianidade se da de forma mais premente a
partir da Lei de Terras, n° 601, de 1850, que tratava de medidas relativas a ordenagdo da
Estrutura fundiéria no Brasil imperial.

O Livro de Registro de Terras da Freguesia da Barra do Acaract, que abrange o periodo
que vai de 1855 a 1857, datado de 18 de marco de 1857 , inclui 22 registros de terras para
indios de Almofala, além do registro de “uma légoa de terra quadrada para residéncia e
subsisténcia dos indios” da povoacdo(Gomes, 1992).

De acordo com Manuela Carneiro da Cunha (1992) a Lei de Terras de 1850, inaugura uma
politica agressiva em relacdo as terras das aldeias: um més apds sua promulgacdo o
império manda incorporar as aldeias ‘“descendentes de indios que vivem dispersos e
confundidos na massa da populagdo civilizada™ . E em 1863 o Presidente da Provincia do
Cear4, José Bento da Cunha Figueiredo, declara ndo haver mais indios no Estado’.

Deste modo, desde meados do Século XIX, a comunidade envolvente, por discriminacao e
principalmente por interesse nas terras indigenas, passaram a tratar os Tremembé como
“caboclos”, “remanescentes” ou “descendentes” de indios.

Na tltima década do referido século uma duna mével soterrou o povoado de Almofala,
causando a dispersdo dos indios para outras dreas do municipio de Itarema, Parte do
povoado sé voltou a ficar descoberto, a partir da década de 40 do Século XX, depois de
meio século soterrado. Fato este que veio a contribuir para a invasao das “terras do
Aldeamento” por posseiros e grandes empresas agroindustriais que ha muito tempo
desejavam se fixar nessas terras. Tais antecedentes historicos revelam aspectos importantes
que possibilitardo a reflexdo, além de um melhor entendimento da problematica indigena
em Almofala.

Deste modo, quanto a abordagem do tema procuro fazé-la através da anélise de trés pontos

que julgo fundamentais para o estudo do objeto em questdo: a problematica da memoria, a
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historicidade das relacdes interétnicas e de poder, e o processo de mobilizacdo identitaria e
étnica que marca a luta pela posse da terra desencadeando a violéncia (fisica e simbdlica).
Constituem-se enquanto fontes para este artigo, o acervo da (AMIT) Associacdo Missao
Tremembé, organizacdo nido governamental fundada pela Missiondria Maria Amélia Leite.
Este acervo é formado por jornais, cartas, videos, documentos da FUNALI, relatérios e atas
de reunides, documentos oficiais dos processos de terra, transcricoes e dudios de
entrevistas realizadas por diversos pesquisadores de diferentes dreas desde a década de
1970 até os dias atuais. Este acervo merece atencdo especial, para compreender a memoria
da emergéncia identitaria dos Tremembé.

Além do referido acervo utilizei como fontes algumas entrevistas realizadas por mim nos
anos de 2008 e 2010 onde foram entrevistados alguns membros da comunidade,
principalmente, o atual Cacique Jodo Venancio, algumas pessoas indicadas por ele e outras
escolhidas por mim, incluindo a populacio ndo india, para possibilitar uma melhor
problematizacdo das diferentes posi¢des a cerca da afirmacdo étnica dos Tremembé. Além
da minha prépria experiéncia junto a comunidade. No decorrer da pesquisa pretendo
realizar outras entrevistas com a comunidade indigena, com a comunidade envolvente e
com os grupos de poder politico e econdmico.

Nos diversos momentos de didlogos com o grupo foi possivel perceber que a tradi¢ao oral
dos Tremembé € demarcada por tempos multiplos de um discurso coletivo, os tempos
pretéritos sdo definidos como os “bons tempos do passado”. Na fala dos membros da
comunidade a expressdo “no tempo do(a)” se constitui em uma forma de periodizacao
prépria a memoria histérica de Almofala, tanto em relagdo ao tempo ciclico da natureza,
como em relagdo ao tempo vivido.

E importante esclarecer que nio tomo aqui a documentacdo sugerida e utilizada como
fonte de verdade absoluta. E sim como fontes passiveis de andlise e interpretacdo. Deste
modo nos propomos problematizi-las historicamente na busca de uma compreensdo da
histéria da referida comunidade.

Ao encaminhar minha pesquisa tomando a memoria ¢ a oralidade, como pontos
importantes na organizacdo politica e afirmacdo da identidade étnica dos Tremembé,
utilizei as abordagens tedricas que privilegiam a compreensdo de que a memoria é um

importante elemento nas questdes sobre identidade, seja esta individual ou coletiva.



Um dos pontos que justificam a andlise desta problematica histérica é a caréncia de
trabalhos sobre a emergéncia dos grupos €tnicos nos cursos de historia das universidades
cearenses. As poucas pesquisas sobre esta temdtica encontram-se nos cursos de Sociologia,
necessitando deste modo de uma andlise histérica do periodo em questdo.

O recorte a ser estudado se inicia na década 1980, inicio da organizagdo politica dos
Tremembé, periodo de grandes agita¢des sociais e politicas em todo Brasil (fim do Regime
Militar, movimento pelas “Diretas J4”, redemocratizacdo, etc), momento também marcado
por mudancas significativas nas leis da Constituicdo Federal, o que impulsionou a
mobilizacdo de vérios grupos em todo Pais. A pesquisa se estende até os dias atuais e
nessas trés décadas pretende analisar a dinamica social, com suas peculiaridades,
circunstancias e mecanismos, observando como os Tremembé vivenciam aquela
experiéncia e como ocorre a sua transformacao social e identitdria.

Considerando-se a evocacdo do passado como suporte da memoria, € possivel entender
que, em sua relacdo com a Histéria, a memoria constitui-se como um meio de preservar e
reter o tempo, livrando-o do esquecimento. Para Lucilia de Almeida Neves(2004), Histéria
e memoria, por meio de uma inter-relacao dindmica, sdo a base das identidades individuais

e coletivas. Segundo a autora:

“A memoria ao constituir-se como fonte informativa para a Histdria, constitui-se também como base da

identidade, por meio de um processo dindmico, dialético, e potencialmente renovavel, que contém as
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marcas do passado e as indagacdes e necessidades do tempo presente”.

Neste sentido, esta pesquisa se insere no ambito da Histéria Social e das abordagens
historiogréaficas que priorizam a experi€éncia humana e os comportamentos e identidades
coletivas na explicac@o histérica e compreende a memodria como uma de suas matérias
primas.

Para Jacques Le Goff (1996) os fendmenos da memoria s@o os resultados de processos
dinamicos de organizacdo e sO existem se esta organiza¢ao os mantém ou os re-significa de
acordo com a mobilidade histérica. Segundo o referido autor um dos papéis da memoria

coletiva é manter a coesdo grupal, em particular quando os grupos apelam para uma

3NEVES, Lucilia. Memdria, histéria e sujeito: substratos da identidade. in: Histéria Oral: Revista da
Associacdo Brasileira de Histéria oral,n7,Jun 2004,Sdo Paulo: Associacdo Brasileira de Histéria
Oral.v.7(109-116)



origem comum. Ou seja, o primeiro dominio onde se cristaliza a memoria coletiva dos
povos sem escrita é aquele que dd um fundamento a existéncia das etnias ou das familias,
isto é, dos mitos de 0rigem.4

E possivel perceber que os Tremembé, durante a sua emergéncia, na tentativa de legitimar
suas reivindicacoes, se utilizam das transmissdes orais repassadas por seus antepassados e
consequentemente na suposta crenga em uma origem comum.

A partir dessas observagdes torna-se pertinente questionarmos: quais os elementos que
definem a identidade étnica? Qual a importancia dos lacos de sangue para estes grupos? De
que modo a oralidade contribui para a organizacdo politica dos Tremembé? Na relacdo
passado/presente como os Tremembé se relacionam com esses dois tempos?

Referindo-se especificamente as questdes étnicas Manuela Carneiro da Cunha (1986)
define a identidade étnica como uma ‘“‘constru¢do simbdlica” elaborada em situagcdo e por
“contraste”. No seu ponto de vista a etnicidade deve ser encarada como uma “categoria
nativa”, que tem como principal caracteristica um discurso politico reivindicativo através

do qual € invocado uma origem comum para legitimar a identidade.

(...)mas essa perspectiva acarreta também que a etnicidade néo difere, do ponto de vista organizatdrio,
de outras formas de defini¢do de grupos, tais como grupos religiosos ou de parentesco. Difere, isto sim,
na retérica usada para se demarcar o grupo, nestes casos uma assun¢do de fé ou de genealogias
compartilhadas, enquanto na etnicidade se invocam uma origem e uma cultura comuns. Portanto, ndo
mais que estes grupos, a etnicidade ndo seria uma categoria analitica, mas uma categoria “nativa”, isto
€, usada por agentes sociais para os quais ela € relevante”. >

E importante refletirmos que se a identidade étnica é uma organizagdo politica que se
constitui em meio a sociedade mais ampla visando conquistar espacos; se a etnicidade
pode ser entendida com uma categoria nativa utilizada pelos atores sociais para as quais ela
¢ relevante(Cunha,1986); e se o passado tende a ser o tribunal de apelacdo para as
incertezas do presente(Hobsbawn,1998); o contexto social em que ocorrem a emergéncia

da etnicidade € um referencial de suma importancia para compreende-la.

*. LE GOFF, Jacques.Histéria e Meméria.Campinas:Ed.Unicamp.1992.p.428.
S.CUNHA,Manuela Carneiro da.1986.Antropologia do Brasil.Mito, histdria, etnicidade.Sao Paulo:Bra-
siliense.1986.p.107



Vale destacar que as agitagdes sociais e politicas que marcaram as décadas de 70 e 80; o
surgimento de novos atores sociais, reivindicando seus direitos; a mobiliza¢do dos indios
Tabeba, que foi a primeira etnia cearense a se mobilizar formalmente encaminhando suas
reivindicagdes para a FUNAI; e as mudancas nas leis da Constituicio Federal foram
fatores importantes para a organizacao politica dos Tremembé.

E relevante ressaltar que a Constitui¢io Federal de 1988, nos artigos 231 e 232, assegura
aos indios os direitos origindrios sobre as terras que ocupam tradicionalmente,
conferindo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes, sendo vedada a remocdo destes grupos das terras por eles ocupadas de forma
tradicional.’®

Vale esclarecer que estes direitos promulgados pela Constitui¢do Federal representam
também uma conquista, fruto de um longo movimento e ndo, uma atitude de generosidade
e delicadeza do Estado brasileiro.

Em 1986, um Grupo Técnico da FUNAI que estava no municipio de Caucaia realizando
estudos de identificagdo da drea indigena Tabeba, foi instruido para visitar Almofala.
Nessa visita informal o coordenador do Grupo Técnico realizou uma reunido com o
Cacique Vicente Viana, onde debateram a possibilidade do encaminhamento da
reivindicagdo das terras do “antigo aldeamento” a FUNAIL No entanto s6 em Setembro de
1992 os técnicos da FUNAI fizeram uma visita formal a Almofala, com o intuito de
identificar e delimitar a drea indigena.

Logo no inicio do Relatério do GT da FUNAI (GT Tremembé), iniciado em Setembro de
1992, a Antropdloga Jussara Gomes, coordenadora do GT, faz uma narrativa da recepcao

dos indios ao Grupo Técnico:

“(...) tivemos uma Otima acolhida por parte dos indigenas. Muitos sdo os depoimentos de indios que
encontraram os locais de antigas moradas de seus antepassados e vestigios de suas atividades no terreno,

® Constituicio da Republica Federativa do Brasil:1988-texto constitucional de 5 de outubro de 1988 com as
alteracdes adotadas pelas emendas constitucionais de n.1, de 1992, a 30, de 2000, e pelas emendas
constitucionais de revisdo n.1 a 6 de 1994-15.Ed.Brasilia:Camara dos deputados, coordenacdo de publicacdes,
2000.



quando acharam artefatos como cachimbos e botijas de ceramica, machados e moedoras de pedra, cacos
. N L. 7
de panelas e alguidares de ceramica guardados como reliquias.”

A partir da anédlise da referida citagdo € possivel perceber que os Tremembé diante do GT
da FUNAI procuraram comprovar sua indianidade, através da memoria que o grupo guarda
dos ancestrais. Para Pollak (1986) a memoria se integra em tentativas mais ou menos
conscientes de decidir e reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais, €
quando vemos pontos de referéncia de uma época longinqua, frequentemente os juntamos
em nossos proprios sentimentos de filiacdo e de origem.’

A presenga do GT em Almofala em 1992, assim como o desenvolvimento dos seus
trabalhos na drea ocasionou muitas mudancas no cotidiano da referida localidade. Foi
despertado um clima de conflito entre os moradores do distrito em questdo e desencadeou
uma série de violéncia de ordem fisica e simbdlica por parte de empresas, posseiros e

latifundidrios.

“No periodo em que o GT permaneceu na drea alguns lideres indigenas receberam ameacas de pessoas
possuidoras de terras na regido. A freqiiéncia e intensificacdo dessas ameacas especialmente ao Cacique
Vicente Viana Damasceno, levou-nos a acompanhd-lo & Delegacia de Policia para ele registrar queixa e
solicitar protecdo policial”
O jornal “O Povo” de 29 de novembro de 1992, traz uma matéria acerca dos ultimos
acontecimentos em Almofala. A matéria se inicia afirmando que Almofala estd em pé de
guerra, mas desta vez sdo os brancos que se pintam para a briga, amedrontados diante do
L L 10
perigo iminente da desapropriacdo das suas terras pela FUNAL'™™ O Jornal segue
noticiando que os indios da regido temem os brancos e o cacique Vicente Viana se declara
» 11
um homem marcado para morrer”.
Podemos supor que este clima tenso que incidiu sobre Almofala impulsionou os Tremembé
para cada vez mais se engajarem e articularem suas reivindicacOes pela posse da terra. Nos
depoimentos concedidos pelas liderangas ao GT, fica evidenciado que a comunidade evoca

a memoria de seus ancestrais para legitimar suas reivindicagdes.

7.p GOMES,Jussara V.(coord)Relatério do Grupo Técnico crido pela Portaria do Presidente, n°1366,de
4/9/1992.Rio de Janeiro.Museu do indio/Funai(GT Tremembé).P.3.19
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9 GOMES,Jussara V.(coord)Relatdério do Grupo Técnico criado pela Portaria do Presidente, n°1366,de
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“A terra é nossa. Meu bisavd morava aqui. Eu nasci e fui criada aqui. Eu tenho neto, eu ja tenho bisneto.

Agora ndo tem onde um neto faca uma casa. Essa nossa terra € essa dos indio velho, dessa nossa aldeia.
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Hoje os indios nao tem direito a nada, pois quem manda € o pessoal de fora”.

Podemos perceber que os indios se identificam como “os filhos do lugar” e se referem a
sociedade envolvente como o “pessoal de fora”, ou seja, o grupo aciona a memoria coletiva
e procura estabelecer uma fronteira entre o “nds” e os “outros” (Barth, 1976). Neste
sentido lembramos Pollak (1986) que afirma que a memdria e a identidade sdo valores
disputados em conflitos sociais e particularmente em conflitos que opoem grupos politicos
diversos.

E possivel observar, através de alguns depoimentos, que uma das formas do grupo afirmar
a identidade étnica € através da evocacdo da memoria de uma velha india conhecida por
todos como “Tia Chica”. Segundo os membros da comunidade, “Tia Chica” conhecia as
crengas, 0s costumes, os limites das terras do antigo aldeamento e gostava de narrar as
histérias dos antigos. Faleceu na década de 1970 com quase cem anos. E vilido ressaltar
que a cultura e a tradi¢ao oral dos Tremembé nao morre com “Tia Chica”.

A evocacdo da memoéria de “Tia Chica” chama nossa ateng¢do para fatores de grande
relevancia que merecem mais ateng¢do no decorrer da pesquisa, pois elementos importantes
para a organizagdo politica dos Tremembé sdo acionados, como a memoria, a oralidade, a

ancestralidade e a crenca em uma origem comum.

“A ‘Tia Chica’ falava que as nossas terra ia desde o Camucim até a banda da Lagoinha e daqui da
Lagoa Seca até a serra da Ibiapaba. Era muita terra, muita terra mesmo. A “Tia Chica’ sabia do tamanho

. . ~ . . -5 13
das nossa terra, ela contava essas histdria para minha mée, para minha v6 e elas contava para mim”.

Sobre esses fatos € importante lembrar Le Goff (1992) que afirma que nas sociedades ou
grupos sem escrita determinados individuos atuam como verdadeiros guardides da
memoria tradicional, desempenhando importante papel para a coesdo grupal.

Vale ressaltar que “Tia Chica” e seu irmdo Z¢& Miguel eram os principais organizadores da
danc¢a do Torém (danca de roda que os Tremembé dancam tradicionalmente) e ambos eram

vistos pela comunidade circundante como os ultimos “indios puros”. Com o falecimento

' India Joana Henrique dos Santos. in; GOMES,Jussara V.(coord)Relatério do Grupo Técnico criado pela
Portaria do Presidente, n°1366,de 4/9/1992.Rio de Janeiro.Museu do indio/Funai(GT Tremembé).P.25

BJodo Venancio, Fev, 2008 (entrevista concedida a mim no referido periodo).



dos dois na década de 1970 a articulac@o dos torenzeiros foi seriamente comprometida.
Suas mortes, somada a ocupacao da Lagoa Seca por um grande comerciante local, fato este
que causou a dispersdo dos torenzeiros, teve como consequéncia uma pausa ha pratica da
dancga.

Assim o torém sé voltou a ser dancado pela comunidade no final da década de 1980 no
momento da emergéncia identitdria do grupo. Para Pollak (1986) isso é comum as
memorias marginalizadas e conforme as circunstancias do presente ocorre a emergéncia
de algumas lembrancas.

Segundo Oliveira Junior (1998) neste momento o Torém se constituiu como um dos
elementos diferenciadores entre o “nds” e os “outros” ou seja, como um marcador cultural
e simbolo identitario dos Tremembé. Sobre o Torém existem importantes questdes a serem
discutidas oportunamente no desenvolvimento da pesquisa. Mas desde ja vale
questionarmos: Como se dar o processo de reelaboracio cultural dos Tremembé? Qual o
papel do Estado neste processo ja que o Estado € o responsdvel pelo reconhecimento legal
das identidades reivindicadas?

Se ainda fosse viva "Tia Chica" teria desempenhado relevante papel para legitimar as
reivindicagdes do grupo, porém, em Setembro de 1992 os Tremembé nomeiam Jodo
Venancio, bisneto de “Tia Chica” e seu parente mais proximo, como novo responsavel pela
danca do torém e em 1993 Jodo Venancio é nomeado vice- cacique, o que demostra que o
grupo esta consciente da importancia da ancestralidade.

Em 1992 o GT da FUNAI, define em consenso com o grupo a drea que deverd ser
delimitada, tomando por base a légua em quadra que compreendia o antigo aldeamento.
Desta légua em quadra seriam excluidos os povoados mais populosos com pessoas nao
indias e seria compensada por dreas menos habitadas. Deste modo o povoado de Almofala
ficaria fora do local a ser demarcado. No entanto os indios ndo abriram mao da igreja e
embora deixando fora a vila de Almofala e uma parte da antiga “terra do Aldeamento”, a

proposta incluia a igreja da qual nenhum deles deseja abrir mao. ™

'* GOMES.,]J Jussara V.(coord)Relatério do Grupo Técnico crido pela Portaria do Presidente, n°1366,de
4/9/1992.Rio de Janeiro.Museu do in dio/Funai(GT Tremembé).P.40



3

E pertinente esclarecer que a igreja de Almofala conhecida também como “igreja dos
indios” faz parte do contexto da vida dos Tremembé e constitui elemento de referéncia na
luta pelas terras do antigo aldeamento missionario.

A igreja representa para o referido grupo uma espécie de marco do local do antigo
aldeamento indigena. A denominag¢ao “terra do Aldeamento” ou ‘“‘terra da Santa”, utilizada
pelos indios, refere-se a terra onde viveram seus antepassados e na qual foi construida a
igreja dedicada a nossa Senhora da Conceigdo, cuja histdria simbdlica reforca a identidade
étnica do grupo, no sentido do pertencimento.

A relacdo dos Tremembé com a igreja de Almofala é muito antiga e antecede a fundacao
do Aldeamento missiondrio. Contam os Tremembé, que seus antepassados acharam uma
santa de ouro e no local construiram a primeira igreja, coberta de palha para abriga-la e
festeja-la dancando o Torém. A Rainha de Portugal em troca desta santa teria lhes dado
uma imagem de Nossa Senhora da Concei¢ao, material para construir a igreja de alvenaria
e um quadro de 1égua de terra para eles viverem. Posteriormente em 1702 foi fundado o

Aldeamento Missionario.

“Essa minha avé contava, que a avé dela contava, que ainda ndo tinha essa igreja ai de Almofala. Parece
que eles cavando uma cacimba descobriram enterrada uma coisa amarelinha. Foram cavando e
descobriram que era uma pessoa, era a santa, pois €, a santa. A{ arrancaram, fizeram um célculo que
fosse um santo e fizeram uma casa de tauba e ramo pra ela. Saiu pro meio do mundo uma noticia pro
lado onde a rainha mora, esse Portugal. Por 14 noticiaram esse negdcio. Af chegou por af e disse: eu vou
mandar fazer uma igreja pra vocés, Vocés tem vontade de orar? Era uma santa de ouro, minha avé dizia.
Mandou o material todo de 14. Parece que o material veio todo da Bahia. Veio sim. A{ fizeram a igreja e
na hor;li5 da igreja feita, ela fez um jogo. Ficou com a santa 14 e trouxe outra. Levaram-se embora a
santa”.

Pode-se perceber que a igreja representa para os Tremembé, um marco externo e edificado
do local da terra do aldeamento, mas também tem significados simbélicos referentes a
memoria e a origem da comunidade, sendo ainda uma espécie de marco do préprio tempo
da memoria dos Tremembé, que em muitos momentos se referem “ao tempo da construcao
da igreja”, “ao tempo do soterramento da igreja”, “ao tempo que retiraram a areia da
igreja” ao “tempo que dancavam o Torém em frente a igreja”.

A nossa hipétese em relac@o a esta questdo € a de que a igreja ao fazer parte da dinamica

da histéria do grupo estd imbuida de um importante valor simbdlico como marco da terra

'3 José Alves Ribeiro (Z¢ Galina) In: GOMES,Jussara V.(coord)Relatério do Grupo Técnico crido pela
Portaria do Presidente, n°1366,de 4/9/1992.Rio de Janeiro.Museu do indio/Funai(GT Tremembé).p.21-22
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do Aldeamento e base da memdria coletiva. Segundo Pollak(1989) a memoéria ao eleger o
que é comum ao grupo refor¢a o sentimento de pertenga operando como um importante

artificio para a coesao grupal.

“Manter coesdo interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum, em que se inclui

o territdrio, eis as duas fungdes essenciais da memodria comum. Isso significa fornecer um quadro de
. A 16

referéncias e de pontos de referéncias.”

No entanto a comunidade circundante nega a existéncia de indios em Almofala e a
participacao destes na constru¢do da igreja. Tereza do Nascimento moradora de Almofala,

em entrevista ao Jornal O Povo, em 29 de Novembro de 1992, declara:

“Almofala ndo possui indios desde a muito antes da construcao da nossa igreja. Ela foi construida pelos

brancos, com material dado pela Rainha de Portugal”. 17

Faz-se necessario dentro deste contexto analisar e refletir no decorrer da pesquisa sobre a
importancia da igreja na memoria dos Tremembé. De que forma a comunidade circundante
dita catdlica encara a imagem do indio vinculada a imagem da igreja? Como se dar a
relac@o entre o padre e os indios? Como a populagdo ndo india encara o fato das terras dos
indios englobarem o local da igreja? Quais as atitudes dos préprios indios em relagdo as
possiveis reagdes da comunidade circundante acerca desta problematica?

O ano de 1993 foi marcado por dois fatos interessantes para 0 movimento indigena e em
especial para os Tremembé. O primeiro deles foi a campanha pela demarcacio das terras
indigenas que teve seu lancamento no dia 14 de Abril de 1993 no Semindrio da Prainha em
Fortaleza. A campanha foi organizada pela pastoral indigenista da Arquidiocese de
Fortaleza e pela Associacao Missdo Tremembé com o intuito de obter apoio da sociedade
cearense na luta pela posse da terra dos povos indigenas.

A campanha com duracdo de seis meses teve como tema: “Terra Demarcada- vida
Garantida”. O tema da campanha nos permite supor que para os indigenistas, assim como
para os grupos étnicos que faziam parte da campanha, a terra em nivel das representagdes

possui duas materialidades: fisica e simbdlica. Fisica por que é o lugar de viver, de morar e

'® POLLAK Michel. Meméria, esquecimento e siléncio.Estudos histéricos.n® 2(3).Rio de Janeiro.1989.p.8

170 povo,29 de Nov,1992
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de criar os filhos e enquanto materialidade simbdlica é cheia de significados que dizem
respeito ndo somente a0 momento presente, mas ao passado e também ao futuro. Podemos
deduzir que ha um elo de ligacdo entre estes tempos reconstruidos pela memoria individual
e coletiva.

O atual cacique Jodo Venancio que em 1993 era vice- cacique participou da Campanha e

sobre 1sso comenta:

“Eu participei daquela campanha, tinha muita gente naquele dia, ai a gente se preparou pra mostrar que
A . (5 18
a gente era indio mesmo. E botamos os cocd e os colar e dancamo o torém”.

Percebemos na fala de Jodo Venancio que durante a Campanha os Tremembé procuraram
evidenciar as diferencas culturais na tentativa de comprovar perante a sociedade cearense
sua identidade étnica.

O outro fato importante para os Tremembé, ocorrido ainda em 1993 foi a aprovagdo do
Relatério de identificacdo e delimitagdo da 4rea indigena, em Julho do Referido ano. A
partir dai os Tremembé passaram a sofrer ameacgas de morte e violéncias mais concretas,
por parte de posseiros, latifundidrios e de politicos da regiao.

Ao analisar o acervo da AMIT, é possivel supor que a aprovagdo do Relatério do GT da
FUNALI, causou uma espécie de panico na populacdo nao-india, que ficou temerosa com a

possibilidade de perder a terra:

“Aumentou cada vez mais as chateacdes, as ameacas, as persegui¢des em cima de nds. Até as criancas

nas escolas, sdo vitimas dessas perseguicdo, tem delas que ndo agiientam mais e estdo deixando de

19
estudar”.

Estas ‘“chateagcdes” foram concretizadas quando em Setembro de 1993, a Empresa
Agroindustrial Ducoco S/A, instalada na éarea indigena desde o fim da década de 1970,
entrou na Justica com Ac¢do Cautelar para suspender a demarcagdo da Terra indigena de
Almofala. Tal Acdo recebeu apoio da Dr* Juiza da 3* Vara Federal no Ceard, Germana
Oliveira de Moraes que deu liminar protegendo a Empresa Ducoco. Alegando que a terra
do aldeamento nao era ocupada tradicionalmente pelos Tremembé ja que estes no ponto de

vista da Juiza, haviam abandonado a terra por quase meio século na época do soterramento.

18 Cacique Jodo Venancio, Fev,2008(entrevista concedida a mim na referida data)
" Trecho de carta dos Tremembé, as entidades de apoio  luta dos povos indigenas. (datada de 14 de Outubro
de 1993) Acervo da AMIT (Associacdo Missdo Tremembé).
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E pertinente esclarecer que alguns membros da comunidade trabalhavam na empresa
Ducoco, e por dependerem do emprego, passaram a negar suas identidades. Neste sentido,

ao analisar a documentacdo, foi possivel perceber divergéncias entre os Tremembé.

“Esses indio, nossos parente, chegam até a pagar advogado tirando seu direito de indio para dar aos

posseiros. S3o muitos os que tdo sendo usados contra seu proprio direito de Tremembé. Negam

) . . A - 19920
publicamente que sio indio e tem medo, muito medo por causa da dependéncia, da pobreza da vida”.

O discurso presente na carta que é assinada pelo cacique Vicente Viana em1993, deixa
bem claro que hd interesses antagdnicos dentro do préprio grupo, no entanto o cacique por
saber da importancia de demonstrar a coesao grupal procura justificar a atitude de seus
parentes alegando a pobreza em que estes vivem e por isso sdo dependentes do emprego na
Ducoco. Estes problemas internos continuam sendo enfrentados pelo grupo até os dias
atuais.

Hoje 30 anos depois do inicio da organizagdo politica, suas terras ja identificadas e
delimitadas permanecem com um processo pendente na justica a espera da titulagdo oficial.
Sendo assim, ndo considero os pontos aqui analisados como concluidos ou resolvidos.
Supomos que todas essas contingéncias aliadas aos vdrios fatores apreciados no decorrer
do texto e a outros ainda a serem investigados podem ser considerados como pontos

importantes para a compreensdo da organizacdo politica e afirmacgdo étnica do referido

grupo.
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