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“Kunta Kinté,

africano da aldeia de lingua mandinga,
situada na costa da Gambia,

Africa Ocidental,

apés o seu seqiiestro da_Africa para a América,
com o corpo e o espirito abatido

apos diversas tentativas desesperadas de fuga,
sente que precisa entender

aquele idioma misterioso

falado pelos toubobs (os homens brancos)

e pelos pretos estranhos

que nasciam naquela regido.

.

Kunta ndo conseguia compreender

a maioria das palavras dos toubobs.

Sempre mantendo sua expressdo impassivel,
esforcava-se em entender o sentido delas

e aos poucos foi relacionando determinados sons
com os objetos de agdes especificas.

Mas havia uma palavra em particular

que o deixava confuso e desconcertado,
embora a ouvisse diariamente,

pronunciada tanto pelos toubobs

quanto pelos pretos.

O que seria um ‘negro’?”

HALEY, Alex. Negras Raizes. A Saga de uma familia.
Rio de Janeiro: Editos Record, 1976, p. 190.



Resume

Os processos de construgdo dos discursos identitarios negros no Ceara séo
abordados neste trabalho a partir da historicidade do Movimento Negro
cearense, apreendido desde 1982, quando passam a se articular diversos
grupos de consciéncia negra dando origem a uma trajetoria militante a qual
chamamos de Movimento Negro, até o ano de 1995 quando se consolida um
processo de fragmentagdo da unidade discursiva desse movimento. Nesse
periodo verificamos a instalagdo de confrontos entre os novos discursos
étnicos militantes promovidos pelos diversos grupos componentes do
Movimento Negro cearense e os discursos hegemdnicos estigmatizando,
externamente e internamente, o negro cearense, verificados a partir do senso
comum cujas matrizes remetem a tradicdo historiografica, as formas
especificas do racismo no Ceara e ao processo de alienacao e expropriagao da
cultura negra no Ceara. A nossa analise busca entender, entdo, a natureza
destes embates e confrontos em torno do negro e do movimento negro e
avaliar como eles ajudaram no redimensionamento da historia, da
historiografia, dos discursos e da insercdo social do negro na sociedade

cearense.



Résumé

Les processus de construction des discours identitaires noirs au Ceara sont
abordés dans ce travail a partir de I'histoire du Mouvement Noir cearense,
aprehendée dés 1982, quand divers groupes de conscience noire commencent
a s’articuler, donnant lieu a une trajectoire militante que nous appelons
Mouvement Noir, jusqu'en 1995, quand se consolide un processus de
fragmentation de I'unité discursive de ce mouvement. Durant cette période, on
voit I'instauration de confrontations entre les nouveaux discours qui composent
le Mouvement Noir cearense et les discours hégémoniques qui stigmatizent, de
maniéres externe et interne, le noir du Ceara et qui se vérifient au travers du
sens commum, dont les matrices se retrouvent dans la tradition
historiographique, mais aussi dans les formes spécifiques du racisme cearense
et dans le processus dalliénation et d’expropriation de la culture noire du
Ceara. Ainsi, notre analyse cherche a comprendre la nature de ces oppositions
et de ces confrontations autour du noir et du mouvement noir et tentent évaluer
comment celles-ci ont aidé a reformuler I"histoire, |'historiographie, les discours

et I'insertion sociale du noir dans la société cearense.
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‘Negro’ nunca constituiu uma categoria isenta de implicagbes. Sua

atribuicdo e auto-atribuicdo revelam objetivos bem demarcados - psiquicos,
sociais, culturais, politicos... - e através da analise histérica dessa classificacao
podemos descobrir uma multiplicidade de conflitos sociais que o conceito, por

si s0, revela.

‘Negro’ revela, por isso mesmo, uma identidade fluida, cambiante,
camalednica, que comporta dimensodes individuais de assimilagdo, recusa e
superagdo... e dimensdes sociais de acomodacido, sublimagao,

enfrentamentos...

A ‘Negritude’, compreendida aqui como um conjunto de atributos
fisicos, materiais e simbdlicos que unem pessoas num mesmo sentimento de
pertengca ao continente e as tradicbes africanas, torna-se por extensdo, um
ideal politico pelo qual se inaugura e se legitima a luta pela auto-afirmacgao
positiva das identidades negras e, esta sujeita da mesma forma a
consideragdes investigativas no campo da historia das tensdes que envolvem

tais grupos .

Por conseguinte, o trabalho do historiador para a compreensdo dos
fendbmenos determinantes ou constitutivos das identidades étnicas negras,
deve ser o de perceber os contextos nos quais sao produzidas essas
identidades, os conflitos existentes entre os grupos sociais envolvidos e as
tensbes que se instalam pela demarcacdo das fronteiras estabelecidas em
torno dessas classificagcdes identitarias. Destarte, a analise dos discursos
produzidos pelos grupos sociais sobre as identidades étnicas evidencia os
conflitos e as tensdes sociais que a categorizagdo ou a autocategorizacéo

étnica identitaria comporta.

Em nossa pesquisa, a existéncia e o reconhecimento de um espaco

social para o negro cearense tomou forma de movimento social ao final da

' MUNANGA, Kabengule. Negritude: Usos e Sentidos. Sao Paulo: Ed. Atica, 1988.
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década de 1970 e inicio dos anos 1980, quando surgiram as primeiras formas
de manifestagbes que contestavam as situagdes de estigmatizacdo e de
privagdo vivenciada pelos negros do Ceara. Realidade que ainda se faz

presente.

Até o inicio dos anos 1980, o negro no Ceara era extremamente
estigmatizado. Essa estigmatizacdo assentava-se sobre um discurso étnico
historicamente estabelecido, de que a presenga e participagdo social do
escravo nesse estado fora de pouca recorréncia e relevancia social. Essa
perspectiva, além de associar e restringir o universo da cultura afro-cearense a
experiéncia da escravidao, também estabelecia que em decorréncia dessa
pouca representatividade social do negro escravizado derivava,
consequentemente, a auséncia de praticas racistas, passando a situar o estado
do Ceara, numa posig¢ao de isencdo com relacido aos preconceitos raciais ou

na construgao historiografica “a terra da luz”.

As praticas cotidianas da populagdo, no entanto, revelavam um
elevado nivel de manifestacbes preconceituosas e racistas que colocavam em

xeque a idéia de harmonia racial no Ceara.

Daquelas verdades historicamente estabelecidas derivavam ainda, as
formas como os negros eram considerados na sociedade cearense: exclusao
de qualquer esfera de participagao politica e social, desprezo pela histéria e

cultura afro-brasileira, e ainda, pela manutengao de relagcdes sociais desiguais.

A recuperagcdo de um espago social para a populagdo negra
pressupunha, por parte dos proprios negros, aceitar voluntariamente a
atribuicdo de uma identidade negra historicamente estigmatizada, a partir da
qual se desencadearia um processo de resignificagdo identitaria com bases em

um novo discurso étnico.

Essa afirmacao identitaria étnica comegou a ser processada a partir da
articulagdo de varios grupos de pessoas, que se auto-atribuindo a
categorizagcdo de negros, deram origem a um movimento de contestagao e

reivindicacdo do lugar social do negro. A articulagcdo desses grupos se
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estabeleceu a partir da reflexdo que faziam em conjunto, sobre as realidades
vivenciadas em torno das situagdes de preconceito e discriminagdo nas suas

relacdes sociais cotidianas.

Eram Grupos de Consciéncia Negra, que surgiram em diversas
localidades do Ceara, na capital e no interior do estado, provenientes de
diversas matrizes ideoldgicas, que passaram a congregar pessoas que haviam
experimentado situagdes de discriminagao racial consigo, com parentes ou
amigos, transformando-se num espago de promogao da auto-estima e
constituindo nucleos de reflexao e de posicionamento frente as essas situagoes

de racismo.

Esses Grupos de Consciéncia Negra, assumindo um discurso em
defesa da populagdo afrodescendente, evidenciaram um novo momento na
historia do negro no Ceara e no debate sobre a realidade vivida pelos negros
cearense. Da mesma forma, inauguraram um discurso social e étnico em torno
de uma negritude cearense, que evidenciou a constituicdo de um movimento
social em torno da questdo racial negra no Ceara, que denominamos nesse

trabalho como Movimento Negro Contemporaneo 2,

Aos perscrutarmos o momento em que surgem esses grupos de
consciéncia negra no Ceara, percebemos a for¢a da agdo e da organizagéo
dos agentes sociais envolvidos, advindos de uma conjuntura nacional que
favorecia o surgimento de novas concepgdes politicas e, consequentemente, o
aparecimento de novas possibilidades de lutas sociais particulares em
demandas especificas como as populagdes marginalizadas e as chamadas

minorias étnicas °.

Esses sujeitos, reunidos em torno desses grupos, nos quais se
reconheciam e se assumiam como negros, a partir do reconhecimento social

que conquistaram ao longo da trajetéria militante desenvolvida em torno desse

% Insere-se na perspectiva de revigoramento dos movimentos sociais, que colocaram na nova
cena politica novos atores e novas demandas sociais. SADER, Eder. Quando novos
personagens entraram em cena. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1988.

® Minorias étnicas aqui compreendidas ndo como uma referéncia numérica, mas como grupos
que por causa de sua nacionalidade, por suas caracteristicas étnicas, religiosas ou culturais
sofrem algum tipo de preconceito, discriminagdo ou privagdo na sociedade.
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Movimento social e racial constituiram o que podemos chamar a partir de
Fredrik Barth, um Grupo Etnico.

Podemos ainda denominar de Identidade Etnica, esse processo de
constituigdo do grupo de militantes negros no Ceara, a partir da interagdo social
que esse grupo estabeleceu em torno dos estigmas sociais sofridos e
demandas especificas da populagdo afrodescendente e o discurso elaborado

pelo grupo nesse percurso.

Concentrando-nos naquilo que é socialmente efetivo, os grupos
étnicos sao vistos como uma forma de organizagao. (...) Na medida
em que os atores usam identidade étnica para categorizar a si
mesmos e outros, com objetivos de interagdo, eles formam grupos
étnicos neste sentido organizacional *.

A constituicdo desse grupo militante perpassa pela consignagéo e
auto-atribuigdo dos individuos a categorias étnicas °, ou seja, pela atribuicédo e
aceitagdo dos estigmas sociais imputados historicamente a etnia negra no
Ceara e a luta pela sua transformagcao em ldentidade Negra positiva. Processo
identitario que se da individualmente e coletivamente, nesse caso, pelo
pertencimento aos grupos de consciéncia negra que evidenciam as formas de
racismo presentes nas varias esferas da sociedade cearense, no cotidiano e

nas diversas formas de manifestagéo da cultura popular.

Nesse sentido, o discurso identitario promovido pelo Movimento Negro,
o caracterizou a partir de uma definicdo étnica. Barth caracterizou a etnicidade

como sendo:

Uma forma de organizacao social, baseada na atribuicao categorial
que classifica as pessoas em fungao de sua origem suposta, que se
acha validada na interagdo social pela ativagdo dos signos culturais
socialmente diferenciadores °.
Dessa forma, o pertencimento ao grupo étnico em questao - os Grupos
de Consciéncia Negra e o Movimento Negro cearense - estabeleceu uma

dicotomizagao entre seus membros e os de fora, (sistema de oposi¢cdes ou

* BARTH, Fredrik. Grupos Etnicos e suas Fronteiras. In: Teorias da Etnicidade. Sao Paulo:
Unesp, 1998, pp. 193-194.

®|d. Ibidem., p. 112.

® POTIGNAT, Philippe e STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da Etnicidade. S&o Paulo:
Unesp, 1998, p. 141.
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contrastes, que Barth chamou de Fronteiras) validando-se nessa disputa social
e politica em torno de questdes relativas a negritude do Ceara.

Se um grupo conserva sua lIdentidade quando os membros
interagem com outros, isso implica critérios para determinar a
pertenga e meios para tornar manifestas a pertenca e a exclusdo ’.

No entanto, conforme Barth, a simples atribuigdo e reconhecimento da
dicotomia entre as categorias NOs e Eles, ndao se torna suficiente para
percebermos a constituicdo de uma ldentidade Etnica, sendo necessario
analisar a dimens&o processual envolvida nessa interagdo. Barth apontou a
existéncia de um contexto multicultural no qual os grupos sociais tornam-se
marcados por suas relagdes interétnicas, pelo relacionamento reciproco no
qual se processa a auto-atribuicao ou a atribuicdo pelo outro. Assim, torna-se
necessario considerar tanto os contextos nos quais as Identidades Etnicas sdo
produzidas e nas quais estdo inseridas, sofrendo influéncias da fluidez e

flexibilidade do tempo e do espaco 8,

Esse processo de interagao social dos militantes negros do Ceara com
a sociedade se estabeleceu, primeiramente, como entrave para a constituicao
do proprio Movimento Negro, o qual ndo foi reconhecido por alguns setores
sociais, que questionavam a propria natureza do grupo, apoiados na
consideragao historica de que n&o havia negros no Ceara - uma verdade

estabelecida pela historiografia tradicional e aparelhos culturais.

Apds o reconhecimento do Movimento Negro como representante
legitimo da negritude cearense, esse processo identitario passou a se
estabelecer na interagdo social do grupo com diversos setores da sociedade
cearense através de reivindicagdes em torno de demandas especificas da
populacdo afro-cearense, a qual se constatou sobreviver numa situagao de
exclusao social e politica. Realidade que se verificou a partir da descoberta das

comunidades negras rurais e agrupamentos negros urbanos.

A descoberta das comunidades negras no Ceara permitiu ao

Movimento Negro, proceder a um quadro de singularizagdo, de realce de

" BARTH, Fredrik. Op. Cit., p. 195.
®1d. Ibidem., p. 112.
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alguns atributos especificos da negritude cearense ou de sua Identidade
Contrastiva. Inicialmente, essa singularidade assentava-se na consideracao
externa de uma origem comum — a ancestralidade africana e/ou o universo da

escravidao negra — e a partir dai em caracteres e signos estigmatizados.

E importante reconhecer que, embora as categorias étnicas tomem
em consideracdo as diferengas culturais, ndo podemos deduzir
disso uma simples relagdo de uma para um entre as unidades
étnicas e as semelhancgas e diferengas culturais. As caracteristicas
que sao levadas em consideracdo nao sdo a soma das diferencas
“‘objetivas”, mas somente aquelas que os préprios atores
consideram significantes °.

Em todo esse processo de constituicdo e afirmagdo do Movimento
Negro, elaborou-se um discurso étnico militante que localiza pensamento do
grupo em torno dessa ldentidade Etnica afro-cearense e desse processo de
afirmacéo identitaria.

Cardoso nos alerta para que ao analisarmos a articulacdo desses
grupos formadores do Movimento Negro do Ceara, do ponto de vista da
construgdo de um discurso étnico, ndo podemos dispensar a atencgao
necessaria as questdes ideoldgicas e as representagdes que mediam essas

relagdes sociais '°.

Nos alerta ainda para duas dimensdes envolvidas na construgcao de
uma Identidade Etnica: a pessoal e a social (ou coletiva) que estio
interconectadas, tornando necessaria a observagcdo das peculiaridades
culturais que o discurso assume e o grau de identificagdo étnica de seus
membros, visto que as ldentidades Etnicas seriam irredutiveis e assumiriam
formas culturais altamente varidveis, os sujeitos podem, ou nao,

voluntariamente a elas aderirem.

Por Identidade Negra entdo, entendemos nesse trabalho, o processo
de construgao de significados para a negritude, com base em atributos sociais,
politicos ou culturais, ou ainda, um conjunto desses atributos inter-

relacionados, que prevalece em diferentes momentos sobre outras fontes de

°|d. Ibidem., p. 194.
10 OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Identidade, Etnia e Estrutura Social. Sdo Paulo: Livraria
Pioneira Editora, 1976, pp. 35-51.
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significado, pela interagdo social que esses grupos estabeleceram no
desenvolvimento de campos de atuagdo dessa negritude como movimento

politico.

A constituicdo de uma identidade se estabelece, em termos étnicos,
pela opgao por determinados aspectos que servem para assinalar e demarcar
a diferenciagcdo de um grupo — o realce - demonstrado por Fredrik Barth:

O realce da identidade étnica exprime-se, assim, inicialmente
através de um rotulo étnico entre outros meios possiveis de
identificacdo das pessoas. E apenas depois de ter selecionado
esse roétulo (depois que a etnicidade foi realgada pelo procedimento
mesmo de sua selegdo) que os comportamentos, as pessoas, 0s
tracos culturais que eles designam surgem quase naturalmente
como ‘étnicos’ !’

Uma |dentidade Negra em disputa, portanto, € uma classificagcdo em
que diferentes caracteres estdo sendo pensados (atribuidos ou assumidos) por
diferentes grupos, e onde esses diferentes grupos estdo evidenciando
diferentes realces sobre uma mesma ldentidade. Dessa forma, o que se busca,
€ promover uma visdo a partir de angulos diversos ou deslocados sobre uma

mesma realidade.

Nesse trabalho buscaremos por um lado, reconstituir o discurso
identitario sobre o negro construido pela historiografia tradicional no Ceara e
como ele adentra o cotidiano de negros e nao-negros através das vivéncias
cotidianas e das praticas culturais, e ao mesmo tempo, evidenciar o surgimento
de um discurso étnico negro, a partir das vozes e dos olhares particulares dos
grupos de consciéncia negra do Ceara, através de suas memdrias, das lutas e
embates militantes, das suas mobilizagdes e reivindicagdes, dos didlogos e dos
discursos, a fim de perceber o processo de construgdo de uma consciéncia

identitaria sobre o lugar social do negro no Ceara.

Esse processo se evidenciou a partir do ano de 1982 com a fundacao
do GRUCON - Grupo de Consciéncia Negra no Ceara, primeiro grupo de
militantes negros surgido no Ceara, mas cujas motivacées remetem a um

periodo imediatamente anterior, quando se estabeleceram as primeiras

" BARTH, Fredrik. Op. Cit., p. 167.
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manifestacdes raciais e as reag¢des individuais e coletivas, oportunizando um

novo momento do processo de resignificagcéo identitaria do negro no Ceara.

Nossa pesquisa se inicia nesse periodo, limitando-se temporalmente
ao ano de 1995, que marcou o tricentenario da morte de Zumbi dos Palmares e
que, no Ceara, evidenciou um novo momento na organizagdo do Movimento
Negro, com a saida de cena de velhos militantes e a ascensdo de novos
lideres e novos grupos e, ainda, pela constatagdo de uma nova conjuntura

politica de institucionalizagdo desses grupos.

Assim, nesse trabalho, o histérico do Movimento Negro do Ceara
aparece como necessidade de recuperagéo de partes dessa trajetéria, a fim de
estabelecermos um chdo por onde conduzimos nossas reflexdes, pois até
entdo, ainda nao havia nenhum trabalho dessa natureza no campo

historiografico.

Nosso caminho metodologico foi percorrido a partir da abordagem
historiografica, pela pesquisa documental acerca do Movimento Negro, por

procedimentos de Pesquisa Participante e de Historia Oral.

A abordagem historiografica realizada se deu pela catalogacdo e
andlise da producao histérica acerca do negro no Ceara, especificamente
aquela ao Instituto Histérico do Ceara e seus membros. Essa produgao foi
considerada a partir dos artigos publicados na Revista do Instituto Historico, de
periodicidade anual, ao longo da existéncia dessa instituicdo, sobretudo, a
Revista comemorativa do Centenario da Abolicdo no Ceara em 1984 (Tomo
Especial N° 7). A produgdo dos membros do Instituto foi analisada a partir de

consideragdes biografias e da bibliografia produzida.

A pesquisa documental relativa ao Movimento Negro se deu pela
coleta de documentacao escrita e visual produzida pelos grupos do Movimento
Negro cearense, oportunidade em que realizavamos conversas informais,
gravagao de entrevistas individuais e coletivas. Essa documentagéo escrita e
visual produzida pelo Movimento Negro cearense caracteriza-se por textos

reflexivos, de divulgacdo, de formagao e de denuncias, por cartas, relatorios
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sistematizados de encontros e assembléias, dos jornais informativos Malemba

e Malungos, fotografias e recortes de artigos escritos em jornais locais.

A Pesquisa Participante foi realizada entre os meses de julho de 2002
a maio de 2005 e num primeiro momento, se constituiu pela mera observacao
dos eventos promovidos pelo Movimento. Somente a partir de maio de 2003
nos inserimos em algumas atividades como pesquisador, passando a realizar

entrevistas e anotar informacgdes de cunho histoérico.

A nosso favor contava nossa identificagdo como negro e um circulo de
amizades que foi sendo sistematicamente utilizado a fim de promover
encontros, facilitar o acesso a eventos e documentos, além de evitar as
desconfiangas existentes com relagdo a alguns pesquisadores, chamados de
oportunistas, que realizam pesquisas sem creditarem nenhum retorno ao

movimento.

Nossa opcao pela tematica foi determinada em um primeiro momento
pela nossa afirmagao étnica, o que se deu num primeiro momento pelas
vivéncias familiares e em seguida pelo contato com o grupo dos APN’s. Nesse
sentido, percebemos uma receptividade significativa com relagdo a abordagem

proposta.

A nossa opgéao pela Pesquisa Participante prendia-se também ao fato
de que nossos questionamentos vinculam-se a fatos recentes e seus atores
serem pessoas ainda atuantes no movimento. Consideravamos que, apesar
das mudancas verificadas na forma de conducgao e articulagdo do movimento,
suas liderangas ainda conservavam vivas as lembrangas dos primeiros
enfrentamentos. A Pesquisa Participante serviria assim, como meio de
aproximagado com esses militantes e como termémetro das divergéncias entre

OS grupos.

Além de que, concordamos com Hebe Castro na consideragcdo das

acoes fontes historicas visto que ndo apenas as representagées, mas também
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as agoes sociais sdo ‘textos”, passiveis de serem culturalmente interpretados,
0 que determina um especial interesse do ponto de vista da analise social 2

A partir dessa Pesquisa Participante identificamos e arrolamos uma
lista de depoentes, de reconhecida atuacao e pioneirismo no movimento, a fim
de que pudéssemos perceber as matrizes determinantes do discurso ali

produzido.

A escolha de nossos depoentes procurou também contemplar a
realidade dos grupos de consciéncia negra no interior do estado. Assim,
entrevistamos militantes negros em quatro regides diferentes do Estado:
Fortaleza, Crato (Regido do Cariri), Quixeramobim (Regido do Sertdo Central)
e Taua (Regido dos Inhamuns), todas elas identificadas como importantes
nucleos de articulagdo do Movimento Negro cearense e de reconhecida

presenca de negros e de comunidades negras.

A opcéo pela Historia Oral foi determinada pelo fato de que as fontes
documentais das quais dispunhamos, ndao nos forneciam material suficiente
para analise e reconstituicdo dos discursos produzidos pelo grupo. O trabalho
com a memoria coletiva do grupo forneceu pistas para a reconstituicdo do
processo de articulacdo do discurso militante, e muitas vezes essa memoaria foi

utilizada como fonte para o preenchimento de lacunas cronolégicas.

O uso sistematico do testemunho oral possibilita a historia oral
esclarecer trajetoérias individuais, eventos ou processos que as
vezes nao tém como ser entendidos ou elucidados de outra forma:
sdo depoimentos de analfabetos, rebeldes, criancas, miseraveis,
prisioneiros, loucos... Sao histéorias de movimentos sociais
populares, de lutas cotidianas encobertas ou esquecidas, de
versoes menosprezadas; essa caracteristica permitiu inclusive
que uma vertente da histéria oral se tenha constituido ligada a
histéria dos excluidos (os grifos sdo nossos) *.

Nas entrevistas procuramos reconstituir as trajetorias individuais dos
militantes negros do Ceara, tentando perceber as matrizes ideoldgicas a que

estavam ligados esses militantes, ou seja, o engajamento prévio, os motivos

2 CASTRO, Hebe. Histéria Social. In: Dominios da Histéria: Ensaios de Teoria e Metodologia
em Histéria. Rio de Janeiro: Ed. Campus, 1997, p. 52.

® AMADO, Janaina e FERREIRA, Marieta de Moraes (coords.). Introducao. In: Usos & Abusos
da Histéria Oral. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2002. p. xiv.
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individuais que justificaram seu ingresso no movimento, as reflexdes e agdes
em torno das questdes raciais, o posicionamento dentro do grupo e os
momentos em que suas presengas se tornaram singulares dentro do contexto

geral da histéria do Movimento Negro cearense.

Algumas das lacunas historicas acerca da trajetéria do movimento
puderam ainda ser supridas a partir da pesquisa em jornais de grande
circulagdo no estado, como Jornal O Povo, Diario do Nordeste e Tribuna do
Ceara, durante as décadas de 1980 e 1990, dos quais depreendemos a
repercussao social do surgimento do movimento, bem como as formas

denunciadas do racismo no Ceara.

O trabalho estd apresentado em quatro capitulos. No primeiro “O
Surgimento do Movimento Negro no Ceara” buscamos compreender a re-
configuragdo do Movimento Negro contemporaneo no Brasil a partir da histéria
das lutas e organiza¢des dos negros no Brasil, a fim de situarmos a articulagéo
do movimento no Ceara a partir do contexto especifico do final dos anos 1970
e inicio da década de 1980. Na analise desse percurso procuramos evidenciar
as matrizes ideoldgicas determinantes do discurso étnico elaborado pela
militdncia negra em vistas da resignificagdo das identidades negras

estigmatizadas no Ceara.

Nessa perspectiva, tornou-se necessario perceber os enfrentamentos
que se atravancava a afirmacédo do discurso étnico militante, que a época eram

de duas ordens principais.

No segundo capitulo, “O Movimento Negro do Ceara e o discurso da
Invisibilidade Negra: ‘Uma clareira na confuséo racial do Brasil”’, analisaremos
a primeira delas, o mito da invisibilidade negra, historicamente articulado e
estabelecido por um discurso social hegemodnico, através de uma abordagem
acerca da historiografia tradicional cearense e de sua influéncia social na

estigmatizagao do negro cearense.

No terceiro capitulo “O Movimento Negro do Ceara e os Estigmas
Cotidianos — A Negritude estigmatizada” abordaremos o segundo
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enfrentamento interposto a afirmagdo do discurso identitario negro no Ceara,
procurando mapear o racismo cotidiano no Ceara. Neste capitulo,
evidenciaremos as formas cotidianas de discriminagdo e preconceito
testemunhado pelos nossos depoentes e o0s processos de alienagdo e

expropriagcao das manifestagdes culturais negras.

No quarto capitulo “Da Constru¢do a Fragmentagdo do discurso
identitario negro no Ceara”, situamos o0 momento de articulagdo de um discurso
étnico negro, estabelecido em torno das Comunidades Negras, que integrou
momentaneamente os grupos de consciéncia negra e 0 processo de
fragmentagcdo desse mesmo discurso pela particularizagdo das demandas e

pela diversificagdo das especificidades em torno da negritude cearense.

Procuramos ter colaborado com esse trabalho, para evidenciar uma
nova perspectiva de abordagem e interpretagcdo dos discursos em torno da
negritude cearense, pela consideragcdo de um novo lugar de promocgéo
discursiva - 0 movimento social negro - cuja especificidade e legitimidade tém
sido reconhecidas socialmente pelo enfrentamento de questdes relativas a

populacao afrodescendente, estigmatizada e excluida.

Na perspectiva historiografica, esperamos ter iniciado o registro das
organizagbes sociais negras no Ceara do século XX, reconhecendo que
somente comegamos a busca-las e podemos dizer que muitos passos vém

sendo dados nesse sentido.

Ao Movimento Negro cearense esperamos ter colaborado com a
construgdo de sua historia, sem nenhuma pretensdo de substituirmos ou
desconsiderarmos a importancia de seus registros historicos e suas memaorias
sociais coletivas. Da mesma forma, esperamos atestar a relevancia social do
movimento e colaborar para a reflexao sobre sua historicidade e compreenséao

dos caminhos que o conduziram ao momento presente.
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Coapitule |
OWWAaMWMNWMCW.

Para que possamos compreender o surgimento do Movimento Negro

Contemporaneo no Brasil ao final da década de 1970 e o Movimento Negro
organizado no Ceara no inicio dos anos 1980, é preciso situa-los no bojo do
processo de redemocratizacado politica e de reflorescimento dos movimentos
sociais apos os anos de repressdao politica imposta pelo Regime Militar
instaurado em 1964 e da mesma forma, relaciona-lo as influéncias sofridas
pelos acontecimentos contemporaneos em torno da afirmagao racial negra
ocorridos nos dois lados do Atlantico, Europa, América Latina e Estados Unidos
e do movimento pela libertagdo nacional ocorridos na Africa que evidenciaram

e alimentaram o ideal de um protagonismo das liderangas negras.

Nessa compreensdo, além desses contextos nacionais e
internacionais, n&o podemos desconsiderar o0s lugares sociais de
pertencimento que os protagonistas da historia do recente movimento negro
cearense ocupavam, seus lugares de insergao politico-social, compreendidos
como matrizes discursivas de onde advém as formas de atuacdao e de
elaboragao dos discursos em torno de uma negritude, objeto de reivindicagdes

sociais e politicas.

Por matrizes discursivas, entendemos, a partir de Eder Sader, a forma
como os sujeitos interpretam sua realidade, se posicionam e utilizam categorias

de andlise prdprias aos valores e idéias presentes naquele espaco:

As matrizes discursivas devem ser, pois, entendidas como
modos de abordagens da realidade, que implicam diversas
atribuicdes de significado. Implicam também a nomeacdo e
interpretagdo (das situagbes, dos temas, dos atores) como
referéncia a determinados valores e objetivos. Mas ndo sao
simples idéias: sua producdo e reproducdo dependem de
lugares e praticas materiais de onde s&o emitidas as falas. 14

Y SADER, Eder. Quando novos personagens entram em cena. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1988, p. 143.
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Dessa forma, torna-se importante considerar esses lugares com a
finalidade de caracterizarmos e compreendermos os discursos inaugurados e
as agobes politico-sociais dos negros militantes do Ceara, que ao longo dos
anos foram elaborando as identidades desse grupo ao mesmo tempo em que

procuravam redefinir a negritude cearense.
Como nos diz Eder Sader,

Os movimentos sociais se constituem recorrendo a tais matrizes,
que sao adaptadas a cada situacdo e mescladas também entre
si na producido das falas, personagens e horizontes que se
mostraram no final dos anos 70. E eles terdo também modificado
as proprias matrizes que os alimentaram '°.

Desde seu surgimento no Brasil, o Movimento Negro Contemporéneo,
vivenciou e impds a sua agenda, um processo constante de auto-afirmacéo, de
reflexdo, de redefinicdo e de recusa dos estigmas sociais imputados aos
negros. Essas acbes e reflexbes estavam baseadas numa série de
acontecimentos nacionais e internacionais, que evidenciavam o problema da

negritude, colocando-o no centro desse debate.

Analisemos essas conjunturas e esses acontecimentos a fim de

percebermos o surgimento do Movimento Negro no Ceara.

Servindo-nos, provisoriamente, de uma expressao utilizada pelo préprio
Movimento Negro, o qual intitulou-se Herdeiro de Zumbi, podemos perceber
que esse aparecimento do Movimento Negro ao final dos anos 1970, n&o
significou para o grupo de intelectuais e militantes do movimento '®, uma
origem ou uma data fundadora, mas tinha-se claramente, que aquele momento

significava uma retomada das lutas seculares do negro brasileiro pela sua

®1d. Ibidem., p. 145.

'® Sobre intelectualidade negra e sobre as personalidades negras citadas nesse trabalho pode-
se consultar as obras de referencia: ARQUIVO NACIONAL. Guia de Fontes para a histéria da
Africa, da Escraviddo Negra e do Negro na Sociedade Atual. 2 vols. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1988 e BRASIL. Quem é quem na negritude brasileira. Brasilia: Senado Federal,
2000.
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dignidade. O Movimento Negro Contemporaneo seria assim, a continuidade

dos movimentos negros que |he precederam ’.

A historiografia sobre o negro brasileiro, carregada de equivocos,
distor¢cdes, preconceitos, siléncios, passou a ser alvo de interesse,
evidenciando a necessidade de revisdes e novas interpretagdes a partir dos
novos contextos. Como nos diz Marcos Cardoso ao analisar a historia do

Movimento Negro no Brasil:

Teve de buscar na histéria a chave para compreender a
realidade da populagcdo negra brasileira. Impelido pela
necessidade de negar a histéria convencional (oficial) e
contribuir na construgdo de uma nova interpretacdo da trajetoria
do povo negro no Brasil "®.

A historia, nesse sentido, tornou-se para o Movimento Negro, um
paradoxo, pois a0 mesmo tempo em que a necessidade da negagao dos
valores infamantes, historicamente associados a categoria Negro, tornou-se um
imperativo, somente por meio dessa mesma histéria se processava o resgate
das experiéncias vividas pelos antepassados que podiam redimensionar e/ou

reabilitar essa identidade historicamente estigmatizada.

Além disso, o proprio Movimento fazendo parte dessa dinamica
historica da luta do povo negro, estaria definindo a si mesmo e ao seu lugar

nessa construgao historiografica.

O Movimento Negro é também um coletivo de individuos
perdidos na historia, desprovidos de sua légica propria, sua
identidade por afirmacdo, e que buscam realiza-la através da
negacao daquela identidade atual, determinada que esta de fora
para dentro. O Movimento Negro se radica na tradigdo comum,
ele busca da tradicdo os elementos que permitam perceber-se a
si proprio. Simultaneamente, ele é a afirmagdo de uma
negatividade historica, de um papel desempenhado na Histéria.

" Gohn nos lembra que alguns pesquisadores dos movimentos sociais interpretaram naquele
momento as novas praticas dos movimentos sociais como agdes pioneiras, como se nunca
dantes houvessem ocorrido. Essa interpretacdo também pode ser verificada em alguns
escritos do movimento negro local, revelando certo grau de desconhecimento das lutas
anteriores dos negros brasileiros. GOHN, Maria da Gléria. Teorias dos Movimentos Sociais.
Paradigmas classicos e contemporaneos. 3°. Ed. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2002, p. 281.

'® CARDOSO, Marcos. O Movimento Negro em Belo Horizonte 1978-1998. Belo Horizonte:
Mazza Edigdes, 2002, p. 17.
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Ele é a busca de um outro si mesmo, para além da alteridade
desse outro presente, que néo é de si '°.

Compreender, portanto, como o Movimento Negro Contemporéaneo se
situa em relagdo a sua propria inser¢gdo num determinado momento historico do
povo negro e o papel que atribui a si mesmo nesse processo, possibilita
perceber quais foram as matrizes discursivas determinantes desse novo

processo de organizagao dos afro-brasileiros.

Nos itens a seguir, abordaremos as conjunturas nacionais e
internacionais que precederam e favoreceram o ressurgimento do Movimento
Negro Contemporaneo em 1978, ressaltando esses acontecimentos e as
dindmicas sociais, culturais e politicas relevantes para a compreensdo da

retomada da luta dos afrodescendentes no Brasil.

Procuramos localizar o contexto particular da luta anti-racial do
Movimento Negro do Ceara, a partir do ano de 1982, percebendo as
singularidades desse processo em relagdes a historia do negro no Brasil.

1.1. O CONTEXTO NACIONAL E INTERNACIONAL DE SURGIMENTO DO
MOVIMENTO NEGRO CONTEMPORANEO NO BRASIL.

Para os intelectuais do Movimento Negro a releitura do proprio
passado, como pessoas, como raca € como movimento social promoveria a
resignificacdo da histéria do povo negro ?°. Dai a preocupagdo constante com

as novas abordagens e com as reformulagdes constantes da historiografia.

Esse revisionismo historico feito direta ou indiretamente pelos grupos
organizados do Movimento Negro tem colaborado substancialmente como fator

de reconstrucdo da identidade coletiva dos afrodescendentes no Brasil.

¥ BARBOSA, Wilson Nascimento e SANTOS, Joel Rufino. Atras do muro da noite. Dindmica
das culturas afro-brasileiras. Brasilia: Ministério da Cultura/Fundagdo Cultural Palmares,
1994.

% Esse processo de resgate das lutas histéricas do movimento negro vinha sendo gestado por
intelectuais brasileiros como Abdias Nascimento, desde a década de 1960, quando teve
inicio a idéia de um afrocentrismo (negritude na Franga), que motivou muitas interpretacoes
nos quatro cantos do mundo, Africa, Estados Unidos, Europa e América Latina, assumindo
no Brasil diversos conceitos como Quilombismo (Abdias Nascimento) ou Amefricanidade
(Lélia Gonzalez).
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Compreendidas a partir de seus contextos historico-sociais particulares,
cada luta revelava a necessidade de estabelecer a dignidade do negro, e assim
sendo, alguns dos pontos fundamentais em questdo eram os processos de

negacao dos estigmas sociais e de afirmacgéo das identidades negras.

Nessa revisdo das lutas dos afrodescendentes, alguns periodos
histéricos foram reavaliados e outros trazidos a tona, para sustentarem e

assinalarem seculares reivindicacdes do negro brasileiro 2,

Barth nos lembra, que os grupos étnicos desenvolvem uma capacidade
de criar ou manter sua identidade também pela manipulagdo que fazem ou
conseguem estabelecer sobre o seu passado e que mesmo assim, essa
identidade étnica, de certo modo criada ou inventada, n&o implica que seja

inauténtica ou que os atores que a reivindicam estejam agindo de ma fé.

A memoria histérica sobre a qual um grupo baseia sua
identidade presente pode nutrir-se de lembrangcas de um
passado prestigioso ou ser apenas a da dominagdo e do
sofrimento compartilhados. (...) A historia comum pode ser
puramente ficcional e invocada ou esquecida de acordo com as
circunstancias %.

Passou-se a focalizar e a valorizar a forga e a resisténcia negra nos
primordios da formagéo do Brasil, na resisténcia negra, especialmente as lutas
quilombolas, que atravessaram os periodos colonial e imperial € que abalaram
as estruturas econdémicas escravocratas; no abolicionismo negro protagonizado
por Luis Gama, José do Patrocinio e irmaos Reboucas; bem como em todos os

herdis anénimos das revoltas dos Buzios e dos Malés 2.

Lutas que se reconfiguram em cada periodo histérico como na Revolta

da Chibata dos marinheiros negros, como Jodo Candido em 1910 - mais de 20

2 Observemos que até o surgimento da Frente Negra Brasileira, sé esporadicamente pode-se
perceber nos movimentos negros, a existéncia de um discurso étnico articulado permeando
as reivindicagdes e conflitos, muito embora a questéo racial esteja patente.

22 BARTH, Fredrik. Grupos Etnicos e suas Fronteiras. In: Teorias da Etnicidade. Sdo Paulo:
Unesp, 1998, p. 165.

% A renovagéo da historiografia brasileira sobre o negro iniciada na década de 1950 com as
pesquisas financiadas pelo Projeto UNESCO, as abordagens marxistas nas décadas de 1960
e 1970 e as revisdes inseridas na perspectiva de uma “histéria vista de baixo” comprovam o
novo momento das lutas sociais em torno da negritude e sdo sintomas do re-
comprometimento da ciéncia histérica com a causa dos movimentos sociais.



28

anos de Aboligdo - a qual exigia o fim dos castigos corporais, pratica
remanescente do escravismo, mas vigente até aquele momento na Marinha
Brasileira, além de melhores condigdes de trabalho e salario. Essa revolta foi
por muito tempo ocultada da historiografia oficial e revelada somente décadas

depois .

Na analise da pesquisadora Elisa Larkin Nascimento, esse siléncio
historiografico em torno da memdéria das lutas negras é também uma

contingéncia da precariedade de fontes,

O registro documental dos movimentos negros da primeira metade
do século que se seguiu a abolicido da escravatura é bastante
precario. Escassos livros, folhetos, jornais e documentos relativos as
organizacdes negras e as atividades coletivas da comunidade afro-
brasileira nesse século estdo na maioria esgotados, guardados em
arquivos particulares, perdidos ou de algum modo inacessiveis .
No entanto, a autora esclarece que os motivos dessa precariedade,
nao se prendem somente a questdes internas desses grupos, como as suas
breves ou fugazes existéncias, mas, sobretudo, uma consequéncia da propria

localizag&o social desses sujeitos.

Essa precariedade do registro decorre, em grande parte, da
trajetoria de uma comunidade destituida de poder econdmico e
politico, e de um movimento composto de entidades perenemente
sujeitas a instabilidade e a falta de recursos, infra-estrutura, espacgo
fisico e apoio de outros setores da sociedade civil %.

Até a primeira metade do século XX, o protagonismo histérico afro-
brasileiro sofreu um processo de velamento nos estudos histéricos e
consequentemente nas publicagbes destinadas ao grande publico. A esse
respeito, floresceram desde a década de 1950 com o desenvolvimento do
Projeto UNESCO, inicialmente no eixo Rio de Janeiro e Sdo Paulo, pesquisas

que evidenciaram as lutas do povo negro na primeira metade do século XX.

2 MOREL, Edmar. A Revolta da Chibata. Levante da esquadra pelo marinheiro Jodo Candido.
Rio de Janeiro: Graal, 1979. A musica “O mestre sala dos mares” de Aldir Blanc e Jodo
Bosco inspirada nesse episddio e censurada pela ditadura militar nos anos 1970. Ver ainda o
balango historiografico de LOPES, Luis Carlos. O espelho e a imagem: o escravo na
historiografia brasileira (1808-1920). Rio de Janeiro: Achiamé, 1987.

% NASCIMENTO, Elisa Larkin. O sortilégio da cor. ldentidade, raca e género no Brasil. Séo
Paulo: Summus, 2003, pp. 222-223.

% 1d. Ibidem., p. 223.
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A chamada Imprensa Negra, agindo em torno de grupos sociais e
recreativos ', a Frente Negra Brasileira 2%, o Teatro Experimental do Negro %°,
os Congressos do Negro Brasileiro % o Quilombismo *', foram todos objetos

de estudos que evidenciaram esse protagonismo negro.

Muitas outras organizagbdes poderiam ainda ser citadas para evidenciar
essa memoria das lutas afrodescendentes que retiraram o negro do ocaso da
historiografia nacional e que evidenciaram esse protagonismo negro, servindo

para a reorganizagao dos movimentos negros ao final dos anos 1970.

Hoje sdo conhecidas dezenas de organizagbes negras politicas e
artisticas, surgidas e desaparecidas entre 1937 e 1978, tentativas de retomada
politica das lutas anti-racistas desenvolvidas no Brasil. Dentre elas merecem
destaque o Centro de Cultura Afro-brasileiro criado em 1936 em Pernambuco
pelo poeta Solano Trindade, a Associagcao José do Patrocinio criada em 1941

em Belo Horizonte, Minas Gerais e que tratava particularmente das

" Aimprensa negra possibilitou ainda o surgimento de um movimento negro de cunho politico,
até aquele momento, e o primeiro de repercussao nacional que durante seis anos manteve
mobilizado, milhares de negros e negras de Sdo Paulo e de outros estados como Maranhao,
Pernambuco, Sergipe, Bahia, Espirito Santo, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul e Minas
Gerais, era Frente Negra Brasileira. GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Classes, Racas e
Democracia. S&o Paulo: FAPESP/Editora 34, 2002.

% Fundada em 16/09/1931, a Frente Negra Brasileira surgiu em Sao Paulo, estado em que se
evidenciava a formagédo de comunidades étnicas pela migragao de europeus. Foi a primeira
organizagao negra no Brasil a atuar no campo politico. Florestan Fernandes avalia a Frente
Negra Brasileira como uma reagcdo a permeabilidade da sociedade brasileira as etnias
européias, através da rapida assimilagao e incorporagao a estrutura social ao mesmo tempo
em que se verifica a impermeabilidade da estrutura social brasileira a mobilidade dos
afrodescendentes, especialmente aqueles de tragcos acentuadamente negréides. O periodo
de 1930 a 1937 sob a vigéncia da Frente Negra foi marcado pela mobilizagdo das massas,
pelos protestos contra a exclusdo do negro na economia industrializada e comercial e pela
politizagdo do discurso negro. Na perspectiva apresentada por Florestan Fernandes com a
Frente Negra Brasileira ndo se verifica mudanga substancial no discurso sobre a negritude
brasileira, mas no seu tom. O lema continuava a ser “Congregar, Educar e Orientar” para a
integracéo social. FERNANDES, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de classes.
S&o Paulo: Ed. Atica, 1978, pp. 345-347.

# Outra importante instituicdo negra, o TEN — Teatro Experimental do Negro surgiu no Rio de
Janeiro em 1944, fundado pelo artista, professor, escritor e ex-senador Abdias do
Nascimento. A denuncia do racismo e o resgate da auto-estima negro foi a marca existencial
do Teatro Experimental do Negro. Foi a primeira entidade do movimento afro-brasileiro a
ligar, na teoria e na pratica, a afirmacao e o resgate da cultura brasileira de origem africana
com a atuagéo politica. NASCIMENTO, Abdias (Org.). O negro revoltado. Rio de Janeiro:
GRD, 1968, pp. 37 e 51.

% No ano de 1950 realizou-se de 26 de agosto a 04 de setembro em Brasilia 0 1° Congresso
do Negro Brasileiro, que tinha como temario os seguintes itens: Histdria, Vida Social,
Sobrevivéncias Religiosas, Sobrevivéncias Folcléricas, Linguas e Estéticas. Convocacgao
para o | Congresso do Negro Brasileiro. NASCIMENTO, Abdias. Op. Cit., p.114.

* NASCIMENTO, Abdias do. O Quilombismo. Petrépolis: Vozes, 1980.
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empregadas domeésticas protestando contra a discriminagdo das negras no
mercado de trabalho ** do qual originou-se o MABEC — Movimento Afro-

Brasileiro de Educacgao e Cultura que atuou até a década de 1950.

N&do temos registro até o presente momento, de instituicbes dessa
natureza no Ceara ao longo do século XX, desde o desaparecimento das
Irmandades dos Homens Negros, existentes em Fortaleza e em diversas
cidades do interior, ndo surgiram outras que articulassem com finalidade
sociais, educacionais ou politicas, o negro cearense. Isto revela do ponto de
vista dessa pesquisa, um processo de alienagdo e expropriagdo da cultura

negra no Ceara ao qual nos reportaremos no capitulo Ill.

No periodo da chamada redemocratizagdo da sociedade brasileira, o
Comité Democratico Afro-Brasileiros, o Museu de Artes Negras, a Convengéao
Nacional do Negro de 1950, a Associagao Cultural do Negro fundada em Sao
Paulo em 1954 por José Correia Leite, ha ainda o registro da Frente Negra
Trabalhista que desenvolvia forte correspondéncia com organizagdes
internacionais, o Centro de Cultura Luis Gama e a Cruzada Social e Cultural do
Preto Brasileiro, a Unido dos Homens de cor e o Centro Literario de Estudos
Afro-brasileiros em Porto Alegre, a Turma Auriverde e o Grémio Literario Cruz e

Souza em Minas Gerais.

A ditadura militar instaurada em 1964, no entanto, prescindia de
qualquer tipo de organizagao social ou politica fora de seu controle, por isso, 0s
grandes lideres dos Movimentos Negros como Abdias do Nascimento,
Florestan Fernandes, Guerreiro Ramos e muitos outros, foram postos no exilio.

Na mesma época, a Democracia Racial foi transformada em dogma nacional.

Foi assim que os acontecimentos internacionais relacionados aos
Movimentos Negros passaram a ter uma repercussao ainda maior e direta do
que se poderia imaginar no Brasil. Primeiramente pela influéncia que o
pensamento anti-racial norte-americano e europeu exerceu sobre os exilados,

e em seguida, pelos acontecimentos vivenciados por esses intelectuais na

%2 DAMASCENO, Caetana. Em casa de enforcado ndo se fala em corda. Notas sobre a
construcao da “boa” aparéncia no Brasil. In: Tirando a Mascara. Ensaios sobre o racismo no
Brasil. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2000, pp. 165-199.
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Europa e Estados Unidos, em sintonia com as lutas dos paises africanos pela
sua liberdade.

Nas décadas de 1960 e 1970, a simultaneidade de acontecimentos
intercontinentais, verificados na Africa, como os movimentos pela libertagao
das antigas colénias africanas (Mogambique, Angola e Africa do Sul), e a luta
pelos direitos civis dos negros americanos, incentivou um crescente sentimento
pan-africano e afrocéntrico que mudou substancialmente o panorama
brasileiro, levando a intelectualidade negra — profissionais liberais, estudantes,
funcionarios publicos e mesmo negros pobres — a uma conscientizagado da

necessidade de se auto-afirmarem como negros 3,

Nessa onda de descolonizacdo da Africa e da acentuada atuacdo dos
militantes africanos como Nelson Mandela e Steve Biko nos anos 1960,
verificou-se por parte do governo brasileiro o reconhecimento e destaque das
origens africanas da civilizagdo brasileira, do que hoje chamamos de afro-
brasileiro, para designar aquilo que desenvolveu especialmente no territorio
nacional, mas cujas origens remontam a Africa. Assim, sem evadir-se daquilo
que o0 Mito da Democracia Racial estipulava, foram valorizadas as
manifestagdes artisticas da cultura afro-brasileira (futebol, samba, capoeira,
maracatus...) e seus principais protagonistas, personalidades negras com certa

ascensao social como Pelé.

Para os negros, no entanto, a busca por essas raizes, ndo se dava
dissociada do discurso politico e se tornou, pouco a pouco, dentro daquilo que
era permitido pelo regime politico, mola propulsora de um discurso politico

negro.

Do mesmo modo, a luta pelos direitos civis dos negros americanos
iniciada desde a década de 1930, repercutiu no Brasil através dos movimentos

Black Power, Panteras Negras, Mugulmanos Negros, além das liderangas

> MOURA, Clévis. Brasil: raizes do protesto negro. S&o Paulo: Global Editora, 1983, p. 71 e
GUIMARAES, Antonio Sérgio. Op. Cit., p. 98.
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radicais como Malcolm X ou mesmo Luther King Jr. levando os negros

brasileiros a refletirem sobre sua situagéo .

Por seu turno, a industria cultural americana, chegava ao pais
vendendo signos de rebeldia por meio do cinema, da musica e da televisdo. O
soul americano tornou-se a frilha sonora para o movimento de direitos civis e
para a conscientizacdo dos negros norte-americanos >° sobretudo através da
musica de James Brown, que chegou feito turbilhdo aos bailes funks cariocas
incentivando o surgimento do movimento apelidado de Black Rio e dai aos

congéneres Black Sao Paulo Porto e Black Uai (MG) .

Nos anos 1960 fortaleceu-se a resisténcia silenciosa das
manifestagbes culturais afro-brasileiras, através das Escolas de Samba,
sobretudo, no Rio de janeiro e Sdo Paulo, as quais desde o inicio do século XX
representavam para os moradores dos morros e favelas, um elemento de
manutencdo de sua cultura, sendo alvos de constantes perseguicbes e

tentativas de cooptacdo®’.

No mesmo periodo, se reestruturam os terreiros de candomblé e de
umbanda, os quais sobrevivendo as perseguigdes religiosas e policiais desde o
século XIX, conseguem aglutinar muitos negros marginalizados, sobretudo no

campo e nas periferias das cidades.

Outras manifestagcdes afro-brasileiras como a Congada, os Reisados,
as Irmandades de homens pretos, os Maracatu, o Sado Gongalo, etc.
preservaram-se, sobretudo, nos recantos mais distantes do interior do pais e,
de certo modo, ganharam forga e visibilidade quando se passou a exaltar o

folclore nacional no periodo do regime militar.

¥ MOURA, Clovis. Op. Cit., p.70.

% VIANNA, Hermano. O mundo funk carioca. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1988, p. 20.

% 1d. Ibidem., p. 29. Vianna acrescenta ainda que Peter Fry na introdugédo do seu livro Pra
inglés ver, anota que a equipe do Chic Show, grupo do Black Sao Paulo, foi um “movimento
da maior importancia no processo da formagéao da identidade negra no Brasil”. Sobre isso ver
também FELIX, Jodo Batista de Jesus. Chic Show e a construgcdo da Identidade nos bailes
black paulistanos. Sao Paulo: Dissertacao de Mestrado em Antropologia FFLCH/USP, 2000.

¥ MOURA, Clovis. Op. Cit., pp. 59-61.
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No Ceara, ao longo do século XX poderemos verificar essa resisténcia
cultural silenciosa das manifestagcdes culturais como as tradigcbes populares do
Maracatu e da Umbanda. Compreendemos esse processo como uma tatica de
expropriacao e de alienagado das manifestagcdes culturais negras, ao qual nos

reportaremos na analise das especificidades do racismo no Ceara (capitulo IlI).

Esses movimentos culturais brasileiros ndo tinham, inicialmente,
nenhuma vertente politica, mas tornaram-se fundamentais no processo de
construgdo de uma nova consciéncia e de uma autovalorizagdo da estética e
da condigdo de negros. No entanto, nesse momento, a dimenséo cultural da
cultura negra nao era potencialmente reconhecida como elemento aglutinador
e conscientizador sobre a condigdo do negro dentro dos movimentos negros,

que consideravam algumas dessas manifestagées como puramente alienantes.

O reducionismo de classes e o privilégio dado as contradi¢des sociais,
entre os militantes de tendéncia marxista, no entanto, foi gradativamente
arrefecendo a partir dos anos 1970. Os avangos percebidos na luta pelos
direitos civis dos negros americanos foram decisivos para que 0s negros
brasileiros percebessem a importadncia da mobilizagdo politica em linhas
raciais. Além disso, havia uma espécie de descontentamento dos militantes
com a forma como as questdes particulares dos movimentos sociais eram
tratadas dentro dos partidos politicos, onde se acreditava que as demandas

especificas (negros, mulheres...) viriam a reboque da Revolucéo *2.

Dessa forma, aspectos como a religiosidade e as manifestagbes
culturais foram redimensionadas dentro da luta politica, passando-se a
perceber que a luta racial ndo se estabeleceria dissociada da luta politica, nem
prescindia dos aspectos culturais dessa negritude brasileira, tornando-se um
desafio crescente, dentro daquilo que era possivel ou permitido pelo regime

militar.

Dessa forma, ganharam visibilidade nesse periodo, algumas formas de
expressdo dos grupos negros, muitas vezes disfargcadas de movimentos

puramente culturais, mas que traziam em seu intimo, os embrides das novas

% GOHN, Maria da Gloria. Op. Cit., p. 277.
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reflexdes e das lutas vindouras do nascente movimento negro contemporaneo,
0 que representava, naquele momento, um enorme ganho do ponto de vista
das conquistas sociais e politicas. Nesse sentido merecem destaque o Grupo

Palmares e o Bloco Afro-baiano //é Aiyé.

O Grupo Palmares atuou no Rio Grande do Sul, tendo sido fundado no
auge da repressao militar, em julho de 1971, se manteve por toda a década até
marco de 1978, quando seus membros fundam o Grupo Ticdo que passou a
publicar uma revista de mesmo nome e em torno da qual atuavam os membros

do Grupo Palmares.

Ao que pese a importancia dessa data, o Grupo Palmares foi o
responsavel pela primeira manifestacdo em prol de uma data realmente
significativa para o povo negro no pais, elegendo e comemorando ja em 1971 o
dia 20 de novembro como o Dia da Consciéncia Negra, isto num periodo em
que o civismo colocava o 13 de maio como data oficial 39,

Do mesmo modo, em outro canto do Brasil, o bloco afro-baiano /Ié
Aiyé, fundado em novembro de 1974, com uma letra inspirada no movimento
Black Power americano, trazia para o centro do carnaval baiano uma discussao
sobre a questdo racial no Bahia e no Brasil “°.

Em plena década da repressao militar, ja no seu primeiro carnaval em
1975 chegava as primeiras paginas d’A Tarde, principal Jornal de Salvador,

sendo tachado de bloco racista *', por externar de forma contundente o racismo

% BERND, Zila e BAKOS, Margareth. O Negro — Consciéncia e Trabalho. Porto Alegre: Ed.
UFRGS, 1991.

0 A letra original da musica, de autoria de Paulinho Camafeu diz “Que bloco é esse eu quero
saber/é o mundo negro que viemos mostrar pra vocé. / Somos crioulos doidos somos bem
legal/temos cabelo duro/somos black pau. / Branco se vocé soubesse/o valor que preto
tem/tu tomava banho de piche/ ficava preto também. /Eu nao te ensino minha
malandragem/nem tao pouco minha filosofia/ porque quem da luz a cego/é bengala branca e
Santa Luzia”.

*1 0 texto do Jornal A tarde fazia os seguintes comentarios: “Conduzindo cartazes onde se liam
inscrigbes tais como: ‘Mundo Negro’, ‘Black Power’, ‘Negro para vocé’, etc., o bloco II1é Aiyé,
apelidado de ‘Bloco do Racismo’, proporcionou um feio espetaculo neste carnaval (...) Nao
temos felizmente problema racial. Esta € uma das grandes felicidades do povo brasileiro. A
harmonia que reina entre as parcelas provenientes das diferentes etnias, constitui, esta claro,
um dos motivos de inconformidade dos agentes de irritagdo que bem gostariam de somar
aos propositos da luta de classes o espetaculo da luta de ragas. Mas isso no Brasil, eles ndo
conseguem. E sempre que péem o rabo de fora denunciam a origem ideoldgica a que estao
ligados”. Bloco Racista. Nota Destoante. Jornal A Tarde. 12/02/1975 (quarta-feira de cinzas).



35

até entdo velado como uma caracteristica da sociedade baiana - o estado

brasileiro com a maior populagédo negra.

Temos que perceber nesse momento, a importancia dos blocos afros
como uma dimensao, e talvez uma das poucas possibilidades de manifestacao
intelectual possivel para externar através de musicas, trajes, dangas e
denuncias, um pensamento negro bastante consistente. A analise do Jornal A
Tarde revela, apesar dos equivocos, que por traz dos brincantes, percebia-se a
influéncia de intelectuais militantes dos partidos de esquerda, ja que
sabidamente, seus fundadores e dirigentes, como Vové do I, até entdo, n&o

tinham inserc&o politica na cidade *2.

Podemos ainda destacar os circulos mais elitizados onde a consciéncia
negra se gerava, como o grupo de intelectuais politicos do Rio de Janeiro do
qual faziam parte Lélia Gonzalez e Abdias do Nascimento, que tiveram grande
expressao nos partidos politicos de esquerda pela democratizagdo do pais,
sendo posteriormente eleitos para o parlamento nacional, ou ainda, citar varios
grupos de intelectuais e escritores, como os poetas negros do grupo
Quilombhoje em S&o Paulo e artistas negros de expressao nacional
comegavam a se posicionar abertamente contra a realidade social do negro

brasileiro 3.

Foi nessa efervescéncia politica que marcou o final da década de 1970,
que surgiu no dia 18 de junho de 1978, o Movimento Negro Unificado — MNU
(inicialmente chamado de Movimento Negro Unificado contra a Discriminagéo e
o Racismo), num Ato Publico nas escadarias do Teatro Municipal de Sé&o
Paulo, no dia 07 de julho de 1978, apresentava-se uma carta como manifesto,

reclamando, pelas vozes de cerca de trés mil pessoas, as condi¢des historicas

*2 SILVA, Francisco Carlos Cardoso da. Construgéo e des-construgdo de identidade racial em
Salvador. MNU e lIé Aiyé no combate ao racismo. Dissertagdo de Mestrado em Sociologia.
Campina Grande: UFCG, 2001; SILVA, Jénatas C. da. Histéria de lutas negras: memdarias do
surgimento do movimento negro na Bahia. In: Escravidéo e Invengéo da Liberdade — Estudos
sobre o negro no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1988 e Movimento Negro Unificado.
1978-1988 Dez anos de luta contra o racismo. Sao Paulo: Confraria do livro, 1988, pp. 7-17.

*3 Milton Gongalves, Zezé Mota, Carmem Silva, Grande Otelo, Nelson Xavier, dentre outros.
Ver as entrevistas realizadas por COSTA, Haroldo. Fala, Crioulo. 2°. Ed. Rio de Janeiro:
Record, 1982.
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de marginalizagdo social do negro e apresentando um programa de acgdes

pelas quais militaria **.

Os fatos que ensejaram esse Ato Publico foram a morte do trabalhador
negro Robson Silveira da Luz em maio daquele ano, devido a torturas sofridas
numa delegacia de policia: a expulsdo de trés atletas negros do time juvenil do
Clube Regata Tieté também no més de maio; e o assassinato do operario

negro Nilton Lourencgo no bairro da Lapa por um policial.

O Ato Publico contou com carta de apoio de entidades negras dos
estados de Alagoas, Bahia, Minas Gerais, Para, Pernambuco, Rio de Janeiro,
Rio Grande do Sul e Sergipe, além dos presidiarios da Casa de Detengao de
S&o Paulo (Grupo Afro-Brasileiro Netos de Zumbi). Havia sido as entidades
Jornal Abertura e Afro-Latino-América (Segao do Jornal Versus), o Grupo de
Artistas Negros, a Associagao Brasil Jovem e o Grupo de Atletas Negros, que

langaram a convocatéria num texto claro:

Nao podemos mais calar. A discriminacdo racial € um fato na
sociedade brasileira, que barra o desenvolvimento do negro, destroi
a sua alma e sua capacidade de realizagdo como ser humano. (...)
Nao podemos mais aceitar as condigdes em que vive o homem
negro, sendo discriminado da vida social do Pais, vivendo no
desemprego, subemprego e nas favelas. Nao podemos mais
consentir que o negro sofra perseguicdes constantes da policia sem
dar uma resposta *°.

Segundo sua autodefinicdo, o Movimento Negro Unificado é um
movimento reivindicatério, constituido por pessoas sem distincdo de sexo, ou
instrugdo, e que assumam voluntariamente o seu programa de luta. Tem como
finalidade principal o combate ao racismo onde se faga presente; a luta
constante contra a discriminacdo racial e o preconceito e toda forma de

opressao existente na sociedade brasileira, bem como a mobilizagdo e

* A carta dizia: “Hoje estamos nas ruas numa Campanha de denuncia!l Campanha contra a
discriminagéo racial, contra a opressao policial, contra o desemprego, o subemprego e a
marginalizagdo. Estamos nas ruas para denunciar as péssimas condigcbes de vida da
Comunidade Negra. Hoje é um dia histérico. Um novo dia comega a surgir para o negro!
Estamos saindo das salas de reunibes, das salas de conferencias e estamos indo para as
ruas. Um novo passo foi dado contra o racismo”. GONZALEZ, Lélia e HASEMBALG, Carlos.
Lugar de Negro. Rio de Janeiro: Ed. Marco Zero, 1982.

5 Citado em MOURA, Cldvis. Op. Cit., p. 72. Clovis Moura, alias, foi um dos oradores deste
Ato.
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organizacdo da comunidade negra na luta pela sua emancipagédo politica,

econdmica, social e cultural %.

Nos seus primérdios, o MUCDR (sic) poderia contar com a
participagédo de qualquer outra pessoa que estivesse de acordo com
0s seus objetivos de luta. Tratava-se de uma proposta apresentada
pelos negros responsaveis pela segdo Afro-Latino-América do jornal
alternativo Versus *'.

Em decorréncia do lugar e insercao social de seus principais
articuladores, em sua maioria de ideologia marxista, o discurso do Movimento
Negro Unificado assumiu duas balizas politicas principais, o nacionalismo e o
esquerdismo 8 ficando mais uma vez a cultura e as especificidades dessa
mesma negritude em um segundo plano, pois se entendia que a ancestralidade
africana e a cultura afro-brasileira eram objetos a serem buscados pelos

campos académico e artistico *°.

Uma outra vertente de grupos e entidades negras que viriam a
influenciar o surgimento do Movimento Negro do Ceara ja estava em plena
elaboragcdo nesse periodo, pois grande parte dos ativistas dos movimentos
sociais possuia algum tipo de inser¢gdao nos quadros das pastorais e grupos
sociais catolicos, sobretudo das Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)
ligadas a ala progressista identificadas com a Teologia da Libertagdo, que
funcionaram durante toda a vigéncia do Regime Militar como abrigo e espaco

de reflexao e atuagao junto as camadas mais populares %0

Frei Betto, um intelectual do universo catolico e popular, sintetiza a
experiéncia das CEB’s, no contexto do inicio dos anos 1980, como uma
experiéncia nova, que rompia e se contrapunha ao catolicismo tradicional,

entao vigente em todo o pais:

*°1d. Ibidem., p. 73.

*" FELIX, Jodo Batista de Jesus. Pequeno Histérico do Movimento Negro Contemporaneo. In:
Negras Imagens. Ensaios sobre cultura e escraviddo no Brasil. Sdo Paulo: Unesp, 1996, p.
213.

*®1d. Ibidem., p. 215.

* Ver as restricdes de Cldvis Moura a “intelectualidade negra pequeno burguesa” em Brasil:
Raizes do protesto negro, pp. 100-105.

% SINGER, Paul e BRANT, V. C. (orgs.) O Povo em Movimento. Petrépolis: Ed.
Vozes/CEBRAP, 1981.
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Nesses movimentos, entram catdlicos, protestantes, espiritas, ateus,
etc., todos os que se colocam ao lado dos oprimidos. A divisdo n&o
é mais entre quem tem e quem ndo tem fé. E entre quem esta do
lado dos interesses dos pobres e quem esta a favor dos privilégios
dos opressores °'.

Nessa perspectiva, o ano de 1978 assinala também um novo momento
na Historia e na postura da Igreja Catdlica que assumiu o compromisso de
privilegiar um trabalho de carater mais social voltando-se para os mais
excluidos da sociedade. Nesse final de década, tendo como motivagdes as
Conferéncias Latino-americanas de Medellin e Puebla, foi fundado
nacionalmente em 1980 o GRUCON (Grupo Unido e Consciéncia Negra), para
fazer frente a posigdo afro-religiosa do MNU °?, e que no Ceara influenciou e foi

responsavel pela primeira organizagao e desenvolvimento do Movimento Negro
53

O grupo chamado apenas de Grupo Tarefa tinha sido articulado em
1978, por ocasidao dos preparativos para a Conferéncia Episcopal Latino-
Americana em Puebla. A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB
organizara esse grupo composto de estudiosos sobre religiosidade popular, a
fim de elaborar um subsidio para as discussdes na Conferéncia, ao término
desse encontro, surgiu a proposta de continuidade do grupo com um trabalho
de formagao e conscientizacdo dos negros a respeito de sua realidade social,

politica, econdmica, historica e religiosa.

A idéia foi acatada pela Igreja Catdlica e transformou-se em Projeto
Missionario junto a CNBB, passando a fazer parte de suas linhas de atuacgdo

social e politica. Nascia assim o GRUCON, uma vitéria do Grupo Tarefa, dentro

> BETTO, Frei. O que é Comunidade Eclesial de Base. Sao Paulo: Ed. Brasiliense, 1981, p.
23.

%2 FELIX, Joado Batista de Jesus. Pequeno Histérico do Movimento Negro Contemporaneo., p.
215.

% Aprofundando as reflexdes que se processavam desde o Concilio Vaticano Il (1950) e as
Conferéncias Episcopais Latino-americanas de Medellin (Coldmbia 1968) e Puebla (México
1979) a Igreja Catdlica assume o compromisso com os excluidos da sociedade que aparece
nos documentos catolicos oficiais de Medellin e Puebla como “Profética opg¢éo preferencial e
solidaria pelos pobres”. O documento final de Puebla fez uma descricdo pormenorizada da
pobreza na América latina, descrevendo-a como algumas das realidades concretas, “nas
quais deveriamos reconhecer os tragos de Cristo sofredor” entre eles os ‘indigenas e com
freqiiéncia também os afro-americanos, que vivendo marginalizados e em situagées
desumanas podem ser considerados os mais pobres entre os pobres”. CELAM. Texto Oficial
da lll conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano: Evangelizagdo no Presente e no
Futuro da América Latina. 4°. Ed. Puebla de Los Angeles: Paulinas, 1979, p. 40.
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da Igreja Catolica, a fim de dar continuidade ao seu trabalho no interior da
Igreja Catolica.

Em 1981 o grupo Tarefa, duplamente pressionado, dentro e fora da
Igreja, entrou em crise institucional e decidiu-se pela permanéncia de sua
vinculacdo a CNBB, sem que pudesse ser considerado uma Pastoral Catdlica,
pois existia um apelo pelo seu desmembramento devido a uma grande
desconfianca de que o nome pastoral suscitasse a idéia de controle ou
cooptacdo pela hierarquia catodlica ou como restricdo da participacédo apenas
aos catdlicos. Essa imposigcao foi apenas tolerada pela Igreja Catdlica,
enquanto organizava um novo grupo, os Agentes de Pastoral Negros — APN's,
sob uma nova coordenagao, mas como orientagdo semelhante para o trabalho

doutrinario junto a comunidade afro-brasileira **.

1.2. AS MATRIZES DISCURSIVAS DO MOVIMENTO NEGRO NO CEARA.

A histéria do movimento negro institucionalizado no Ceara comega com
a fundagdo do GRUCON, através dos contatos pessoais que Lucia Simao *°
mantinha, através de cartas, com a articulagdo nacional desse grupo em Sao
Paulo, que ainda em 1981 iniciou articulagcdes por todo o pais em busca de sua
autonomia em relagéo a Igreja Catdlica. Desde 1977 Lucia Simao conhecia as

Irm&s Religiosas da Congregacgao do Sagrado Coracéo de Jesus da qual fizera

> VALENTE, Ana Lucia E.F. O negro e a igreja Catdlica. O espago concedido, um espacgo
reivindicado. Campo Grande: CECITEC/UFMS, 1994. CABRAL, Clovis. O negro no Brasil:
Relagbes com a Igreja Catdlica e a formagdo dos movimentos negros urbanos. Salvador:
Cadernos CEAS, Nov-Dez/1987, n® 112, pp. 30-36.

*® Lucia Simdo é considerada a grande fundadora do Movimento Negro no Ceara. Seu
depoimento foi indispensavel para a compreensao da trajetéria do grupo, pois Lucia foi
responsavel pela difusdo da luta dos negros pelo interior do Estado, através de vistas
regulares que fez aos grupos articulados pelo interior. Junto com seu esposo William
coordenam hoje o Maracatu Nagéo lracema e sdo articuladores nacionais do Movimento
Negro. Em sua narrativa ndo ha separagcédo entre sua histéria de vida e a histéria do
movimento. E uma narrativa feita na primeira pessoa do singular. Sua origem familiar, na
Comunidade Lagoa do Ramo em Aquiraz, uma das comunidades negras “descobertas” pelos
pesquisadores, é apresentada como justificativa e credenciamento para seu pioneirismo no
movimento negro do Ceara.
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uma experiéncia vocacional, e em 1981, viajou a convite delas para participar
da Missa dos Quilombos *® em Recife.

A gente ndo sabia que existia movimento negro, ndo sabia que
negro se encontrava por ai afora e as irmazinhas, elas sabiam
desse meu desejo e lendo uma revista chamada SEDOC [Servigo
de Documentacédo, da Editora Vozes] eu vi um artigo que convidava
as pessoas a participarem da Missa dos Quilombos que ia
acontecer em Recife e estava muito no auge, porque quem ia cantar
a Missa era o Milton Nascimento. Elas me convidaram a ir a Recife
pra assistir essa missa, eu fui mais duas irmas e assistimos a essa
missa. Quando eu cheguei la eu fiquei maravilhada, fiquei besta de
ver tanto negro junto e foi la que eu descobri que negro se
encontrava, ai fiquei meio doida, fiquei doida! °’.

Em maio de 1982 Lucia fez os primeiros contatos com os membros do
GRUCON em Sao Paulo e em novembro deste ano viajou para participar da

Semana da Consciéncia Negra e do Encontro Nacional do GRUCON, de onde

retornou nomeada como articuladora local.

O Grupo de Unido e Consciéncia Negra ja existia em trés estados
do Brasil e me convidaram a formar um nucleo aqui em Fortaleza,
tirar um representante para somar com os representantes que
formavam a Comissao Nacional do Grupo de Unido e Consciéncia
Negra. Imediatamente, me despertou. Conversamos, quando foi em
setembro de 1982 eu escrevi para Sao Paulo perguntando como eu
poderia fazer para conhecer o movimento de perto (...) A partir dai
eu fiquei participando dos encontros a nivel nacional.

Nesse interim, articulou no bairro do Jardim Iracema um pequeno
grupo de consciéncia negra, com seus familiares, alguns vizinhos e membros
das pastorais catdlicas do bairro, que mais tarde transformou-se na base do
GRUCON no Ceara.

E comecei aqui a me encontrar, eu, a Cleide minha irma e mais
duas ou trés pessoas, a mae, a Margarida e a Graga que era irma
de Eugénio, essas pessoas.(...) N6s comegamos assim, um grupo

% A Missa dos Quilombos foi celebrada uma Unica vez a 22 de novembro de 1981 em
Recife/PE por Dom José Maria Pires, Arcebispo Negro da Paraiba, intitulado Dom Zumbi.
Parte de seu sermédo (Homilia) esta reproduzido no boletim catélico Tempos Novos. Ano VI,
n® 40, margo/1988, p. 7. Ha também um registro fonografico em LP intitulado Missa dos
Quilombos de Milton Nascimento, Dom Pedro Casaldaglia (Bispo de Sao Félix do Araguaia) e
Pedro Tierra, gravado no Mosteiro de Caraca em Minas Gerais em abril de 1982. A
celebracao foi proibida pela Congregacdo para a Doutrina da Fé, presidida pelo Cardeal
Ratzinger (Hoje Bento XVI) como desvirtuamento da fé catdlica. S6 em 1990, a Congregagéo
para o culto divino liberou um modelo de celebragdo afro-brasileira com restricbes aos
possiveis “excessos”.

*" Entrevista realizada com Lucia Sim&o, dia 24/08/2003 na cidade de Fortaleza/CE.
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da Pastoral Operaria, um nucleo de dentro da Igreja, assim como o
[Grupo de Unido e] Consciéncia Negra (...) e vi que era melhor a
gente caminhar com o [Grupo de Unidao e] Consciéncia Negra
porque abrangia o negro na totalidade, ndo por ele ser crente, nem
5psor ele ser catdlico, nem por ele ser espirita, mas por ele ser negro

Um de nossos depoentes, William Augusto Pereira % fundador do
GRUCON, desenvolveu uma grande preocupagdo com a manutencdo da
histéria do movimento negro local. William foi responsavel pela primeira
sistematizagdo da memoria e da historia do grupo 0 Representa um daqueles
que assumem para si a tarefa de perpetuar a experiéncia do grupo a que
pertencem, fazendo a passagem da memoéria para a historia, ajudando a

redefinir e a revitalizar o passado, um historiador de si mesmo ®'.

Em artigo publicado no Boletim Raizes do Instituto da Memaria do Povo
Cearense - IMOPEC, William Pereira inicia um processo de releitura sobre as
origens do Movimento Negro local, descrevendo a fundagdo do Movimento
Negro do Ceara.

O Movimento Negro no Ceara surgiu mediante o despertar de uma
consciéncia critica entre algumas pessoas negras que sentiram a
necessidade de conhecer suas raizes e o desejo de se assumirem
como negras. (...) Tudo teve inicio no ano de 1982. A primeira
reunido constatada em ata é do dia 13 de julho, quando um

% Lucia difere aqui a possibilidade de ter se tornado Agente de Pastoral Negra, optando por
uma trajetéria mais social ligada ao Grupo de Unido e Consciéncia Negra, pois quando da
recusa do GRUCON em continuar vinculado a CNBB e ser considerado como Pastoral
Catodlica, a Igreja passou a estimular a organizagdo dos Agentes de Pastoral Negros (APN’s),
grupo orientado pela hierarquia catdlica e que passou a receber os incentivos financeiros
outrora destinados ao GRUCON.

%% William Augusto Pereira é casado com LUcia Sim&o e um nome recorrente quando se fala em
Movimento Negro no Ceara. Ingressou no movimento por influéncia do irmao e de Lucia com
quem casou em 1983. Presidiu a Coordenagao Nacional do Grupo Unido e Consciéncia
Negra no final da década de 1980. Fez curso de Especializagdo em Brasilia/DF sobre
Politicas Publicas para os afro-brasileiros e faz parte de varias comissdes estaduais sobre a
questdo do negro no Ceara Na atual gestdo municipal é assessor do Vice-prefeito de
Fortaleza Carlos Veneranda e de politicas raciais da Prefeitura de Fortaleza William possui
arquivo pessoal de fotos e videos do movimento e nos forneceu varios recortes de jornais,
documentos, cartilhas e correspondéncia do movimento.

% Para a memoéria do movimento descrita pelo depoente ver PEREIRA, William Augusto.
Jardim Iracema — Pioneiro na organizagao Negra. In: Raizes. Boletim do Instituto da Memoria
do Povo Cearense — IMOPEC. Fortaleza: IMOPEC, Ano 2, n° 6, p.6, abril/junho de 1993, o
texto de sua autoria Resgate das comunidades negras no Ceara na otica do movimento
negro (mimeo) e a cartilha Resisténcia Negra: O percurso do Movimento Negro para a
construgdo de uma identidade afro-descendente. Fortaleza: Edigdo do autor, 2001, utilizados
na formagéao de militantes.

® NORA, Pierre. Entre memoéria e historia — A problematica dos lugares. Revista Projeto
Histéria. Sao Paulo: UNESP, n® 10, p. 17, dez 1993.
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pequeno grupo de pessoas negras se encontrou no bairro Jardim
Iracema %.

William justifica o pioneirismo do bairro do Jardim Iracema na formagéo
dos grupos de consciéncia negra pelo fato que ali residir um grande numero de
negros e ressaltando que muitos desses negros, moradores do bairro

descendem diretamente da familia dos Caetanos de Uruburetama 2.

Muitos deles oriundos de Conceigéo dos Caetanos, do municipio de
Uruburetama e Agua Preta. Nos bairros préoximos também residem
familias negras, como no bairro do Quintino Cunha, Pe. Andrade,
Olavo Oliveira e Sao Francisco. Foi no Jardim Iracema que iniciaram
as reflexdes com alguns desses negros. A partir dai, surgiram os
nucleos de Antonio Bezerra e da comunidade do Trilho ®.

Registre-se que essa é uma constatagao posterior ao inicio do grupo
de consciéncia negra do Jardim lIracema, fruto da pesquisa realizada pelos
militantes do GRUCON nos anos de 1991 e 1992, que confirmou lagos de
parentesco sanguineo entre as comunidades negras de Uruburetama, Aquiraz

e Fortaleza .

Essa foi a experiéncia particular dos militantes negros ligados ao
GRUCON, que ainda hoje tém em Lucia Simado e em seu esposo William

Pereira o referencial de Movimento Negro.

Mas, além dessa articulagdo em torno das familias catdlicas do bairro
do Jardim lIracema, na periferia de Fortaleza, constatamos em nossas
pesquisas junto aos militantes negros, outras experiéncias que se
desenvolveram simultaneamente em torno da questdo racial no Ceara ao final

dos anos 1970 e inicio da década de 1980. Vejamos.

62 PEREIRA, William Augusto. Jardim Iracema — Pioneiro na organizagédo Negra., p. 6.

&3 Conceigéo dos Caetanos € o mais famoso e conhecido Agrupamento Negro do Ceara.

® PEREIRA, William Augusto. Op. Cit., p. 6.

% Alex Ratts, militante negro ligado ao GRUCON do periodo, transformou essa pesquisa em
Projeto Académico resultando na sua dissertagdao de mestrado (RATTS, Alecsandro J. P.
Fronteiras Invisiveis. Territérios Negro e Indigenas no Ceara. Dissertagdo de Mestrado em
Geografia. Sao Paulo: USP, 1996) e Tese de Doutorado (RATTS, Alecsandro J. P. O mundo
é grande e a nagdo também: Identidade e mobilidade em territérios negros. Tese de
Doutorado. S&do Paulo: USP, 2000). Essa pesquisa foi feita em todo o estado do Ceara por
grupos ligados ao GRUCON e foi responsavel por evidenciar muitas das comunidades
negras: Conceigdo dos Caetanos em Uruburetama, Agua Preta em Tururu, Lagoa do Ramo e
Goiabeiras em Aquiraz, “Negros do Cinzeiro” do Sitio Luanda no Crato e Bastides de Iracema
no Sertdo Central. As comunidades de Caetanos e de Bastibes ja serviram de fonte para
algumas pesquisas em pos-graduagao na UFC.
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Durante o periodo da ditadura militar a Universidade Federal do Ceara
representou importante centro de resisténcia intelectual as arbitrariedades do
regime, sendo freqlentemente alvo de represalias. Muitos docentes
transformaram-se em articuladores politicos e membros dos movimentos
sociais. Nos cursos de ciéncias humanas, as discussées em torno das

questdes étnico-raciais apareciam de forma frequente.

Na memoéria de um dos militantes negro se mantém vivamente o
episddio de racismo sofrido por ele, por volta do ano de 1978, quando o
movimento ainda ndo havia se articulado e que parece ter sensibilizado para
aquela situacdo e agucado a necessidade de mobilizagdo dos estudantes

negros do curso de Sociologia da Universidade Federal do Ceara.

Segundo esse relato, nessa Universidade, estudavam nessa ocasiao
alunos de diversas nacionalidades africanas e latinas (guatemaltecos,
caboverdianos, angolanos). Ocorria que esses estudantes eram
sistematicamente  discriminados nas dependéncias do Restaurante
Universitario, com olhares, gestos e posturas segregacionistas, além das

piadas racistas °°.

O fato comegou a incomodar os demais estudantes negros da
universidade, especialmente um grupo que se organizara sob a denominacéo
de NEUPI — Nucleo de Estudantes Universitarios do Piaui, em sua maioria
negros, que decidiram denunciar o fato através de seus trabalhos no Curso de
Sociologia. A repercussdo que esses trabalhos tiveram foi lembrada pelo
depoente, especialmente na reagdo de uma docente do Curso %, que na sua
interpretacao, tentou desqualificar os trabalhos propostos procurando por um
fim aos “conflitos instalados pelo grupo” com o argumento de que viviamos
numa Democracia Racial. Acentuou-se ainda mais no grupo o desejo e a
necessidade de mobilizagdo e organizagao dos estudantes negros africanos e

agora também do Piaui, que mais tarde somaram suas reflexdes com aquelas

% Nosso depoente lembrou que a Proé-reitoria responsavel decidiu servir as refeicdes dos
africanos nas suas residéncias universitarias para evitar conflitos no Restaurante
Universitario.

A pedido do depoente ndo citamos nominalmente a referida professora do Curso de
Sociologia que ainda hoje leciona naquele Departamento.
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que se processava na periferia do bairro Jardim Ilracema e nos grupos de
tradicdes afro-brasileiras 2.

A reagdo docente nesse episddio pode evidenciar posicoes
generalizadas entre intelectuais desse periodo, de que n&o existiam negros
nem conflitos raciais no Ceara e que, portanto, tornava-se desnecessario
evidenciar esse tipo de conflito. Acreditava-se que aquela ndao era uma
situacdo de racismo, nem de segregagao, e que essas eram questdes que
vivenciadas além de nossas fronteiras geograficas locais e nacionais. A
coordenagdo do curso procurou contornar a situagao, argumentando tratar-se
de um caso de xenofobia e ndo de racismo, motivada por questbes de

divergéncias politicas.

Outra hipétese que podemos considerar para a supressao do conflito
dentro da universidade, talvez tenha sido a preocupagdo em evitar a
intervencao repressiva por parte da politica institucionalizada (patrulhamento)
no meio académico, realidade verificada nos anos de vigéncia do regime
militar. Como lembrou José Floréncio ®, que na época era estudante dessa

universidade:

Nao era raro soldados invadirem o campus quando havia qualquer
tipo de manifestacdo. A repressdo era muito forte € ao mesmo
tempo velada. Bastava levantar uma faixa ou um cartaz que
imediatamente apareciam os milicos. (...) As pessoas tinham medo
de protestar, de formar grupos, de se encontrar para conversar. As
iniciativas que surgiam eram sempre muito timidas porque existia o
medo dos militares infiltrados entre os alunos que havia em cada
curso. (...) Formamos o NEUPI porque os negros cearenses
acreditavam que no Ceara ninguém era negro e se ofendiam
quando a gente convidava para o grupo. Eles ndo queriam se
articular, eles ndo se achavam negros, e diziam que era por causa
da policia ”°.

N&o localizamos em nossa pesquisa nos jornais locais (O Povo e

Tribuna do Ceara) durante os anos de 1978 e 1979 qualquer registro de casos

% Esse episodio esta relatado também na cartilha de PEREIRA, William Augusto. Resisténcia
Negra: O percurso do Movimento Negro para a constru¢do de uma identidade afro-
descendente., pp. 26-27.

% José Floréncio da Silva é Advogado e Microempresario. Formado também em Sociologia e
Educacgao Fisica. Piauiense de nascimento veio adolescente para o Ceara. Fundou o NEUPI,
participou do GRUCON e articulou o Instituto Zumbi dos Palmares, instituicdo que representa
até hoje.

"® Entrevistas realizadas com José Floréncio, dias 12/11/2003 e 16/03/2004 em Fortaleza/CE.
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de racismo ou de mobilizagbes em torno de questdes raciais negras no Ceara.
Até o ano de 1978, a imprensa local limitava-se a comentar as comemoragdes
oficiais. A partir de 1979 surge o primeiro registro da existéncia de uma

discriminagao velada no pais &

Importante registrar que em 1979, a professora universitaria Luiza de
Teodoro, que havia sido perseguida pelo regime politico, assina matéria no
Jornal O Povo, intitulada A Consciéncia Negra quer se manifestar ? onde faz
uma analise do momento de ressurgimento dos movimentos negros brasileiros.
Nos anos seguintes, encontramos diversas referéncias nos jornais sobre a
questao do negro, evidenciando certa preocupagao pelo debate na imprensa &
O Jornal O Povo registra ainda, em 1982 - ano em que os militantes cearenses
somente comegavam a se articular - alguns debates, bastante politizados com
Abdias do Nascimento e Lélia Gonzalez, promovidos pela Universidade

Federal, que revelam a fecundidade do tema no meio académico “

Com excegao de Floréncio, nenhum dos demais depoentes em
Fortaleza mencionou fatos relacionados a represséo politico-militar vigente no
pais no periodo em que surgiam os grupos de consciéncia negra. Talvez
porque o depoente em questio estivesse inserido numa instituicio intelectual e
potencialmente resistente a ideologia em vigor e, consequentemente, alvo de
controle politico-militar, além do patrulhamento ideolégico, e por seu oposto, os
demais militantes estarem vinculados ao espago religioso catdlico,

salvaguardados da repressao militar.

Entretanto, corroborando com o depoimento de José Floréncio, a dona
de casa Graca Pereira moradora de Taua, lembrou que ali também fora forte a
repressao militar, assim como a discriminagao racial. E entre varios episddios
de discriminacdo que nos relatou emocionada, um deles aparece como sintese

dessas duas violéncias.

" Velada ou desmentida a discriminagéo continua. Jornal Tribuna do Ceara. 15/12/1979, pp.
24/25.,

"2 TEODORO, Luiza de. A Consciéncia negra quer se manifestar. O Povo. 22/11/1979.

s Negro: Zumbi e as lutas atuais de conscientizagdo. O Povo. 20/11/1980, p. 1. Negros:
Libertados da escraviddo mas reprimidos pelo preconceito. O Povo. 25/03/1981.

" Consciéncia Negra. O Povo. 20/11/1982, 2° Caderno, p. 19 (entrevista de pagina inteira com
Abdias do Nascimento) e Consciéncia Negra. O Povo. 23/11/1982, p. 23 (debate com Lélia
Gonzalez), ambos convidados da Semana da Consciéncia Negra.
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Contou-nos que durante a longa seca de 1979-1983, o governo federal
através do Departamento Nacional de Obras Contra as Secas - DNOCS,
autorizou a construgdo do Agude Santa Fé (conhecido no lugar como Agude

das Mulheres) entre Cratels e Taua, através dos bolsées da seca °

, Sob a
orientagdo e comando dos militares do Exército brasileiro. Como trabalhadora
nesses Bolsbes, Graca lembrou que ali, trabalhavam quase que
exclusivamente mulheres, pois os homens haviam migrado para a capital e
para outros estados em busca de oportunidades de trabalho e, como

demoravam em retornar, eram as mulheres que sustentavam as familias "°.

O trabalho feminino nessas condicbes era, por si s6, alvo de
preconceito - analisava nossa depoente. Acrescentava-se a isto, o forte
preconceito racial, pois em Taua e em toda a regido de Crateus ainda é forte a
presenga negra. Os militares do Exército designados para o comando dessa
obra, além de representarem firmemente o governo federal militar, exercitavam
a forga coercitiva e a humilhagao das operarias pela discriminagcao sexual e
racial. Graca lembrou de mulheres que abortaram seus filhos, vitimadas pelos
trabalhos forgados que realizavam no transporte de pedras, pigarra e barro,

como pelos maus tratos, ofensas e injurias que sofriam 7’

Graga lembrava ainda que, entre os militares havia um tenente negro
chamado Muniz, que apesar de n&o se diferir dos demais, transformou-se em
referéncia entre as trabalhadoras das obras e moradores locais para designar a
arrogancia dos militares, justamente por ser negro. Lembrava que naquele
periodo tornou comum na cidade o adagio: Se negro fosse gente urubu era

tenente.

Reunidas em torno das Comunidades Eclesiais de Base de Crateus,
essas mulheres formaram associagdes e grupos de consciéncia negra,

assessoradas por pessoas que acolhiam temporariamente em suas residéncias

® Os Bolsées da Seca foram uma forma de aproveitamento da mé&o-de-obra local
desvalorizada economicamente pelo flagelo seca e miséria, nas obras publicas de irrigagéao.
Sobre essa seca ver especialmente o capitulo 5 em VILLA, Marco Antonio. Vida e Morte no
Sertdo. Histéria das secas no Nordeste nos séculos XIX e XX. S&o Paulo: Ed. Atica, 2001.

® Um interessante e emocionante relato dessa seca na regido de Crateus foi registrado no
pequeno livro de memérias do religioso austriaco conhecido como Alfredinho. KUNZ F.C.,
Pe. Frédy. A sombra de Nabuco. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 1997, pp. 15-16, 76-83.

" Entrevista Coletiva com Grupo Zumbi dos Palmares em Taua, setembro de 2003.
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a pedido do bispo diocesano local, Dom Fragoso, que dessa forma l|hes

ajudava nas despesas familiares 8.

As tensdes entre esses espacos diferentes nos quais se localizavam os
militantes negros e os diferentes discursos identitarios que dai emergem, se
evidenciaram desde a composi¢ao inicial do movimento e podem ser

percebidos nos depoimentos de quase todos nossos depoentes.

Na fala de Roserlandio, por exemplo, percebemos uma tentativa de
privilegiar a memdria do movimento, a partir das ag¢des de seu grupo de
pertencimento, essencialmente catélico. Indagado sobre os primeiros
componentes do movimento no Ceara, ndo mencionou pessoas ligadas ao
espaco politico, apenas aqueles com quem mantinha relagbes afetivas.
Quando questionamos sobre a agdo dos demais grupos do movimento,

citando-os nominalmente, o depoente teceu os seguintes comentarios:

A gente tem que admitir que o Grupo de Negros do PT era um grupo
que existia pro forme ou de nome, porque mesmo dentro dos
partidos as questdes ligadas a causa da negritude ndo eram tao
consideradas em termos de bandeiras de luta aqui no Estado,
apesar de que recebemos apoio de politicos profissionais, e isto ndo
resta a menor duvida.

O grupo de negros do Partido dos Trabalhadores surgido durante a
Administragdo Popular da prefeita Maria Luiza Fontenele (1985-1989), que
promoveu intensa programacédo de promogdo étnica nesta capital ® nao
somente existia como publicava uma coluna no jornal do Partido sobre a
questao racial no Brasil e no Ceara. Nessa mesma época, existia também, o
nucleo de negros no PDT, partido de Leonel Brizola que no Rio de Janeiro
inovara na politica e na administragdo publica nomeando e criando 6rgéaos

publicos voltados especialmente para as demandas da populagdao afro-

® Sabe-se que Dom Fragoso, considerado um bispo de esquerda pelo regime militar, recebia
perseguidos politicos de varias parte do pais, dando-lhes abrigo em troca de seus trabalhos
de formacgao pastoral, social e politica junto as comunidades locais.

" Em nossa pesquisa nos jornais da década de 1980, constatamos uma programacéo cultural
e intelectual voltada para as questdes relacionadas a negritude, promovidas pela Prefeitura
de Fortaleza na Administragdo de Maria Luiza Fontenele. Eram debates, conferéncias e
Shows com artistas negros.
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brasileira ®. Vivia-se um momento politico nacional de florescimento das
questdes étnicos-raciais, que favorecia o aparecimento de novas liderangas

negras e o ressurgimento das antigas ®'.

A influéncia e interferéncia dos partidos politicos no Movimento Negro
do Ceara parece ainda nao ter sido dimensionada, até o presente momento,
como significativa para compreensdo do Movimento Negro do Ceara, pelos

seus proprios militantes, especialmente os pioneiros ligados a esfera catdlica.

William Augusto Pereira que; como dissemos tornou-se um historiador
dentro do proprio movimento e, por isso, julgamos possuir uma visao mais
ampla das tramas que envolvem o surgimento e desenvolvimento do grupo, ao
tentar responder nossa pergunta sobre o apoio e influéncia que os partidos
politicos tiveram nos primeiros anos de enfrentamentos do grupo, revelou que

tal participagao nao fora inicialmente percebida.

Nao recebiamos apoio dos partidos politicos. Apoio sé no
sentido de nao atrapalhar. N6s trabalhavamos com o PT, ndo é nem
trabalho, mas o PT de vez em quando... Ndo sei se o nome € de vez
em quando. Na realidade ndés nos envolviamos com os partidos
politicos. Num primeiro momento, nem eu nem Lucia e muito pouco
o pessoal do Jardim Iracema. Nos envolviamos muito pouco, apesar
de sermos filiados. Mas nao houve envolvimento politico em si. O
PC do B também houve uma aproximagdo, mas eu ndo consigo
identificar que fizemos, que houve uma manifestacdo com os
partidos, ndo houve isso ndo. As manifestacdes que nés fizemos
eram manifestagcdes sociais, ligadas ao movimento do qual os
partidos apareciam e davam apoio, davam apoio no sentido de
que a luta é importante. No PT tivemos, vamos botar uma
ressalva, que eu agora lembro aqui que o PT nos ajudou muito
com as questdes raciais. O Joao Alfredo, o proprio PC do B aqui,
usou a tribuna para denunciar diversos casos de racismo. O Joao
Alfredo foi realmente... o PT fez uma grande parceria e nos

% No retorno as eleigdes diretas para governador em 1982, Leonel Brizola no Rio de Janeiro,
nomeou trés secretarios negros, dentro eles, Caé — Carlos Alberto de Oliveira, para a pasta
da Secretaria de Trabalho e Habitagdo. Em S&o Paulo, os negros que haviam trabalhado na
campanha de Franco Montoro do PMDB exigiram medidas semelhantes, sem sucesso.
Montoro, no entanto, implantou o Conselho de Participagdo e Desenvolvimento da
Comunidade Negra (FELIX, Jodo Batista de Jesus. Pequeno Histérico do Movimento Negro
Contemporéneo., p. 215).

' Nessa mesma época, Abdias do Nascimento assumiu a vaga de Deputado Federal e
Benedita da Silva foi eleita Vereadora, em seguida, Deputada Federal Constituinte pelo Rio
de Janeiro. Wagner do Nascimento foi um dos primeiros prefeitos negros eleito em
Uberaba/MG e Gilberto Gil assumiu a Secretaria de Cultura de Salvador/BA. H3,
evidentemente, nesses jogos politicos muitas estratégias de cooptagdo do movimento negro
e de captagao de votos, mas muito também de atuagao politica do Movimento Negro.
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ajudou muito. O PT é verdade, o PT nos deu uma grande ajuda
em termos das nossas reivindicagdes serem atendidas la na tribuna
da Camara e também na Assembléia, mas na Camara de
Vereadores, também na época o Durval Ferraz também houve uma
ajuda. E realmente, houve uma ajuda muito boa do PT. O PC do
B ficou um pouco assim, em cima do muro, o PT foi mais atuante
[grifos nossos] .

Observemos que o apoio dos partidos politicos ao movimento nao foi
percebido inicialmente na resposta dada pelo depoente, mas no transcorrer
dessa resposta processa-se uma revisdo interna que o faz perceber que as
articulagdes do grupo eram favorecidas por politicos ligados ao PT, que conclui

ter prestado uma ajuda relevante no inicio do movimento.

Percebemos assim, que na histéria do Movimento Negro cearense,
apesar das insistentes tentativas em contrario, os questionamentos em torno
da realidade social do negro e a possibilidade discursiva em torno de uma
negritude estavam ja em curso e surgiam em varios locais e em varios espagos
de atuacao socio-politico, promovendo discursos que procuravam re-significar
a propria negritude a0 mesmo tempo em que ensejavam a necessidade de
congregacao desses grupos que surgiam com o proposito de contrapor-se a

diversas situagdes de discriminagao.

Esses grupos de consciéncia negra, que articulados promoveram o que
chamamos de Movimento Negro cearense, surgidos no inicio da década de
1980, estavam ligados, direta ou indiretamente, através de seus militantes e
lideres, a algumas matrizes discursivas: a Igreja Catdlica, a Universidade, os
Partidos Politicos de esquerda (Partido dos Trabalhadores, Partido Comunista

do Brasil e Partido Democratico Trabalhista) ou a movimentos sociais.

As influéncias que essas matrizes discursivas exerceram (e ainda
exercem) na pratica e no discurso do Movimento Negro cearense podem ser
percebidas de diversas formas, pelos métodos de articulagdo, através dos
diversos grupos de consciéncia negra espalhados pelo estado do Cear3,
servindo-se de outras instituicbes como apoio, pela suas buscas de

institucionalizagbes junto as organizagbes governamentais ou n&o-

82 Entrevista com William Augusto Pereira, realizada em Fortaleza, Agosto/2003.
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governamentais, nacionais e estrangeiras, e pelas formas de arregimentacgéo
da populagdo negra que lhes garantem representatividade como segmento

organizado dessa populagao.

Essa forma institucional, e por vezes burocratica, com que essas
matrizes discursivas costumam se estabelecer socialmente e promover acdes
para a concretizagdo de suas metas determinaram, em muito a forma de

articulagado do Movimento Negro cearense e sua forma de agir.

Isso por um lado, possibilitou ao grupo uma certa solidez institucional
em meio as matrizes as quais se vinculava, estabelecendo-se como demanda
particular legitima nas agbes da Igreja Catdlica, a qual destinou, desde a
formagdo do GRUCON atencdo especial a causa da populagdo negra

cearense.

E da mesma forma, nas a¢des dos partidos politicos de esquerda, que
passaram a constituir nucleos especificos para o tratamento da questao racial
em seus programas politico-sociais, € nas Universidades, onde a recorréncia
do tema racial e anti-racial aparece cada vez mais frequente, determinando,

ultimamente questdes como a necessidade das cotas raciais.

Notadamente, a Igreja Catdlica, foi a matriz que, numericamente e
discursivamente, mais influenciou e forneceu os militantes negros nesse
periodo inicial do Movimento Negro Cearense, primeiramente porque
representou nesse estado, espago de atuacdo privilegiado e de certa forma,
protegido, num periodo em que ocorreu uma grande retragcdo de outros

espacos de atuagao politica em decorréncia da repressao militar 8,

Nesse sentido, percebemos que os primeiros integrantes do GRUCON
e dos grupos de consciéncia negra no Ceara eram membros ou estavam
diretamente ligados as Comunidades Eclesiais de Base, as CEB’s e as

pastorais sociais da Igreja Catolica. Essa superioridade numérica dos militantes

8 Esse carater privilegiado de atuagdo dos militantes catdlicos deve-se em muito a presenga
firme e ativa dos bispos do Ceara, como Dom Aloisio Lorscheider de Fortaleza e Dom
Fragoso de Crateus, junto aos movimentos sociais na década de 1970. Dom Aloisio
Lorscheider chegou a Fortaleza em 1971 e se transformou em personalidade nacional,
quando presidiu a CNBB enfrentando frontalmente as forgas repressivas do regime militar.
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vindos do catolicismo assume uma significativa importancia na interpretagao
dos discursos, das praticas e tensdes no interior do Movimento Negro

cearense.

Isto implica reconhecer que os discursos identitarios sobre a negritude
cearense comportam uma dimensao constituida pelas concepcgdes cristds e
catdlicas, intra e extra-eclesial, ou seja, por um discurso identitario negro
permeado de referéncias morais defendidas no espago catdlico e por valores
requeridos de seus adeptos, pelas criticas e divergéncias externas que
questionavam se o catolicismo se prestava como espaco de atuagao militante

de negros conscientes .

Além disso, alguns militantes negros que faziam parte das pastorais e
mesmo da hierarquia catélica enfrentaram problemas de ordem institucional e
hierarquica revelando ser o campo catdlico também, um espaco de disputas

politicas e sociais internas %.

Sem desconsiderarmos as naturais afinidades existentes entre os
militantes negros cearenses situados num mesmo espaco de atuagao militante
e de articulagdo discursiva — afinidades que surgem da amizade, da
solidariedade e da cumplicidade no desenvolvimento de agbes e da histéria
particular de cada grupo - percebemos, nos diversos depoimentos coletados,

tentativas de localizar e ressaltar a importancia das proprias experiéncias e da

% Sobre essa questao, argumentavam que a Igreja Catdlica agia somente como cooptadora do
Movimento Negro e que sua participagéo na instituicdo da escraviddo negra e na legitimagéo
das relagdes sociais escravista no periodo colonial Ihe descredenciavam dentro da luta anti-
racial. Sobre o assunto ver dentre outros WILLECKE, Frei Venancio. Senzalas dos
Conventos. Sao Paulo: Revista de Histéria n° 106, 1976, MIRA, Jodo Manoel Lima. A
Evangelizagdo do negro no periodo colonial brasileiro. Sdo Paulo: Loyola, 1983, TERRA,
Jodo E. Martins. Biblia, Igreja e Escraviddo. Sao Paulo: Loyola, 1983, VALENTE, Ana Lucia
E. F. O Negro e a Igreja Catdlica. Campo Grande: CESITEC/UFMS, 1994, e no Ceara
CAMPOS, Eduardo. Imprensa Abolicionista, Igreja, Escravos e Senhores. Fortaleza: Sec.
Cult. e Desp./BNB, 1984.

8 Caetana Maria Damasceno realizou diversos estudos sobre o relacionamento entre catolicos
e os adeptos dos cultos afro-brasileiros. Entende que para aproximar esses dois universos,
diminuindo as discrepancias naturais desses universos religiosos, os “agentes do
enegrecimento da Igreja Catodlica entendiam que o Candomblé fornecia os elementos
culturais para que a fé catdlica se expressasse...”. Afirma que os militantes negros catélicos
tiveram que fazer uma opc¢éo preferencial pelo Candomblé como Unica expressdao da
religiosidade afro-brasileira. Para ela, essa escolha evidencia uma opgéo politico-ideoldgica
do grupo para viabilizar o enegrecimento da fé catélica. DAMASCENO, Caetana Maria. Ritual
e conflito: Quando se canta para subir. Estudos Afro-asiaticos n°® 18, 1990, p. 48.
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relevancia do grupo ao qual pertencem os depoentes para a memoria coletiva

do movimento &,

Essa, como as demais formas de controle da memodria do Movimento
Negro local, que pudemos verificar em nossa pesquisa — a busca por um
pioneirismo quase mitico, a maior capacidade de arregimentar e mobilizar
membros, a capacidade de melhor interpretar e de se posicionar mediante a
situagcbes emergentes da negritude e a repercussao que tiveram as agdes de
certos grupos - representam estratégias de manutencdo dos espacos de
representatividade politica, em meio a uma diversidade institucional do
movimento junto as organizagdes financiadoras de projetos e de politicas
publicas voltadas aos afrodescendentes, que caracteriza a fase atual do

Movimento Negro local.

Essa constante busca por legitimidade e representatividade, verificada
durante a realizacdo dessa pesquisa, surge como uma questdao fundamental
para a compreensdo do Movimento Negro no Ceara durante os anos de sua
existéncia. Ndo somente porque isso representou para determinados grupos,
alguns ganhos financeiros e de credibilidade junto as esferas do poder publico
e a sociedade como um todo (dimensdo mais recente entre os grupos do
movimento), influindo nas formas como os grupos aparecem mais
destacadamente num panorama social mais amplo, mas, principalmente, pela
percepcao de que o Movimento Negro cearense s6 ganhou legitimidade, como
representante da populagcédo afro-cearense, a partir do momento em que fez
reconhecer-se socialmente, pela comprovacado da existéncia de uma presenca
da populagdo negra presente neste estado, independentemente de qualquer

percentual dessa populacéo, vivendo sob condi¢gdes de excluséo social.

Esse enfrentamento, que surgiu quase que simultaneamente ao

apareceu desse grupo militante, impds para a constituicdo e afirmacédo do

8 Apesar de ser um fendmeno natural dentro de uma perspectiva de utilizagado da meméria, na
perspectiva que hoje se apresenta ao Movimento Negro cearense, esses recursos surgem
como indicativo de uma disputa pelo pioneirismo histérico, que pode representar também,
legitimidade ou superioridade discursiva dentro do movimento. Do ponto de vista desse
trabalho, nossa perspectiva interpretativa pode aparecer para um ou outro grupo ou militante
como defesa de determinados interesses, o que definitivamente ndo corresponde aos nossos
objetivos.
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movimento, duas frentes principais de atuacao, primeiramente, a afirmacao de
uma negritude genuinamente cearense, a fim de questionar o mito da auséncia
do elemento negro no Cear4, cristalizado na sociedade cearense através dos

meios de comunicagao social, dos aparelhos culturais e de educacgao.

E paralelamente, a necessidade de denunciar e combater as praticas
racistas, preconceituosas e discriminatorias presentes no cotidiano e na cultura
populares cearense, o que impedia a afirmag¢ao da negritude por parte dos
afrodescendentes locais e dessa forma a superagdo do racismo interiorizado
nos proprios negros, o que se daria através da elevagado da auto-estima do
préprio negro, pela criagcdo e resignificacdo dos elementos culturais

estigmatizados.

Antes de discorrermos sobre como o Movimento Negro pode se afirmar
como um grupo étnico e promover um discurso identitario reabilitador da
negritude cearense, faz-se necessario evidenciarmos a existéncia de um outro
discurso étnico, tornado hegemonico através da historiografia tradicional
cearense, que interferia decisivamente na estigmatizagcdo dos negros pela
influencia que exercia no senso comum, permeando relagdes sociais

preconceituosas no cotidiano da populagao cearense.

Nos capitulos Il e Il abordaremos a trajetéria do Movimento Negro no
enfrentamento dessas questdes, analisando como essas duas questdes se
apresentavam para o Movimento Negro cearense, tentando perceber suas
raizes sociais e culturais e estabelecer linhas reflexivas que nos permitam
apresentar um painel para a compreensdo do fendmeno de atuagédo e

construgéo, pela militdncia negra, de um discurso identitario negro.
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Capitula
OMMMNWMWoW&WWW:
“uMMMWAM&{GEW"

A invisibilidade do negro no Ceara %

, nascida dentro do discurso
hegemdonico como corolario e consequéncia légica a negagéao da existéncia do
negro cearense, apresentou-se como um dos primeiros e principais
enfrentamentos para a articulagdo do Movimento Negro cearense. Essa crenga
generalizada 88 provocava desdobramentos para a afirmagdo do movimento,
pois ndo se reconhecia a legitimidade do grupo e, por outro lado, essa
invisibilidade provocava a rejeicdo e a auto-rejeicdo do elemento e das

manifestacdes da cultura afro-cearense.

A origem desse mito da invisibilidade do negro no Ceara liga-se
diretamente a historiografia tradicional cearense, matriz e principal veiculo
dessa crenca, motivo pelo qual torna-se necessario compreendermos as
formas pelas quais essa idéia pode se generalizar tornar-se hegemonica nessa
sociedade. Nesse sentido, perscrutar a genealogia e a permanéncia de um
discurso excludente da participagdo social do elemento negro, nos estudos
relacionados ao negro, promovidos pelo Instituto Histérico do Ceara, torna-se

um imprescindivel para essa compreensao.

8 Os conceitos de Invisibilidade e Invisibilizagdo, amplamente utilizados pela Sociologia,
podem ser compreendidos em nosso caso como estratégias de resisténcia sociais pela qual,
segmentos discriminados da populagdo agem de forma a ndo serem percebidos no tecido
dessa sociedade e por outro lado, como tatica pela qual a sociedade e o estado negam a
presengca do negro nesse estado e desobrigam-se de politicas e agdes voltadas
especificamente para essa parcela da populagao. Sobre o conceito veja as reflexdes in casu
propostas por OLIVEIRA JUNIOR, Adolfo Neves de. A invisibilidade imposta e a estratégia da
Invisibilizag&o entre negros e indios: Uma comparag&o. In: Brasil: Um pais de negros? 2°. ed.
Rio de Janeiro: Ed. Pallas, 1999, pp. 165-174.

88 Crenga que podemos chamar inclusive de Mito, pois a auséncia do elemento negro no
estado do Ceara articula-se com a idéia da sociedade mitica construida a partir da literatura,
no encontro do elemento branco (Martins Soares Moreno) com o elemento indigena (india
Iracema) do romance /lracema de José de Alencar, do qual nasce o cearense, representado
por Moagir.
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Capitula
OMMMNWMWoW&WWW:
“uMMMWAM&{GEW"

A invisibilidade do negro no Ceara %

, nascida dentro do discurso
hegemaonico como corolario e consequéncia légica a negagao da existéncia do
negro cearense, apresentou-se como um dos primeiros e principais
enfrentamentos para a articulagdo do Movimento Negro cearense. Essa crenga
generalizada % provocava desdobramentos para a afirmagdo do movimento,
pois ndo se reconhecia a legitimidade do grupo e, por outro lado, essa
invisibilidade provocava a rejeicdo e a auto-rejeicdo do elemento e das

manifestacdes da cultura afro-cearense.

A origem desse mito da invisibilidade do negro no Ceara liga-se
diretamente a historiografia tradicional cearense, matriz e principal veiculo
dessa crenca, motivo pelo qual torna-se necessario compreendermos as
formas pelas quais essa idéia pode se generalizar tornar-se hegemonica nessa
sociedade. Nesse sentido, perscrutar a genealogia e a permanéncia de um
discurso excludente da participagdo social do elemento negro, nos estudos
relacionados ao negro, promovidos pelo Instituto Histérico do Ceara, torna-se

um imprescindivel para essa compreensao.

O Instituto Histérico do Ceara, ao longo de sua centenaria existéncia,
tornou-se a instituicdo mais importante para a pesquisa histérica no estado do

Ceara, mantendo-se por quase um século como a principal agéncia da histéria

% Os conceitos de Invisibilidade e Invisibilizagdo, amplamente utilizados pela Sociologia,
podem ser compreendidos em nosso caso como estratégias de resisténcia sociais pela qual,
segmentos discriminados da populagdo agem de forma a ndo serem percebidos no tecido
dessa sociedade e por outro lado, como tatica pela qual a sociedade e o estado negam a
presengca do negro nesse estado e desobrigam-se de politicas e agdes voltadas
especificamente para essa parcela da populagao. Sobre o conceito veja as reflexdes in casu
propostas por OLIVEIRA JUNIOR, Adolfo Neves de. A invisibilidade imposta e a estratégia da
Invisibilizag&o entre negros e indios: Uma comparag&o. In: Brasil: Um pais de negros? 2°. ed.
Rio de Janeiro: Ed. Pallas, 1999, pp. 165-174.

%0 Crengca que podemos chamar inclusive de Mito, pois a auséncia do elemento negro no
estado do Ceara articula-se com a idéia da sociedade mitica construida a partir da literatura,
no encontro do elemento branco (Martins Soares Moreno) com o elemento indigena (india
Iracema) do romance /lracema de José de Alencar, do qual nasce o cearense, representado
por Moagir.
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local. Os exaustivos trabalhos promovidos pelos seus membros, na busca, e na
construcdo da histéria e da memoria do povo cearense |he credenciaram como
lugar privilegiado do saber e estabeleceram essa instituicdo como principal
centro de informacdo para a sociedade, influenciando decisivamente nos
mecanismos de educacdo, de cultura e, sobretudo, na opinido publica local.
Ainda hoje, o Instituto continua servindo como referéncia a todos aqueles que

buscam conhecer nossas origens °'.

Dentro dessa supremacia historiografica que o Instituto do Ceara
adquiriu, torna-se necessario, no contexto geral de nossa pesquisa, indagar
sobre a génese de algumas das consideragdes que embasaram a excluséo
social do negro, atribuida em grande parte ao mito da pouca relevancia social

que o negro teve neste estado.

A histdria do negro no Ceara, sintetizada no fato de ter sido o estado

do Ceara, o pioneiro no processo de Abolicdo da Escravatura 92

, adquiriu
grande relevancia historiografica, mas ao mesmo turno, a presengca do
elemento negro no Ceara ndo adquiriu a mesma importancia, pois se
considerou desde o surgimento dessa instituigdo que a presenga do elemento
de origem e descendéncia africana, em tempos colonial e imperial, de escala
muito reduzida e sem influencia soécio-cultural. Ademais, ndo |hes pareceu
relevante os tragos historico-culturais legados por esses africanos e seus

descendentes, imperceptivel na sociedade cearense, pois a miscigenag¢ao do

" Sobre a produgao do Instituto do Ceara na primeira metade do século XX, José Aurélio
Camara na Introducdo a 2° Edi¢do de Histéria do Ceara de Tristdo de Alencar Araripe,
publicada em 1958, elabora uma classificagdo dessa producdo desde a sua fundagdo em
1887 aquela data, em duas fases distintas, a primeira denominada descritiva caracteriza
como um periodo marcado, pela descricdo nem sempre exata, dos fatos histéricos, cujo
conhecimento provinha de informagbes esparsas, documentadas ou néo, (...) em arquivos
desfalcados, (...) sem que houvesse a possibilidade de uma apuragéo rigorosa da verdade
pela auséncia de elementos de confronto. E a segunda, por uma série de pesquisas
chamadas elucidativas caracterizadas pela produgdo de seus principais membros, com
base em uma documentagéo segura e esclarecedora (...) [e pelo] confronto com documentos
existentes em arquivos, ndo so6 no Brasil, mas também da Europa, [que] permite preencher
lacunas, corrigir os erros, anular os equivocos, em suma — estabelecer a verdade historica.
CAMARA, José Aurélio. Introdugéo. In: ARARIPE, Tristdo de Alencar. Histéria do Ceara. 2°
ed. Fortaleza: Tipo-Lito Gadelha, 1958, p. ix.

%2 Antecipando-se a Lei Aurea de 13 de maio de 1888, a entdo provincia do Ceara libertou
oficialmente seus escravos quatro anos antes, através de um Decreto do Presidente da
Provincia, Dr. Satiro Dias em 25 de margo de 1884.
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europeu colonizador com o nativo cearense, bastou para explicar e justificar

quase todas as caracteristicas socio-culturais de nossa gente.

Como lugar pioneiro e privilegiado da histéria e da meméria oficial do
povo cearense, identificamos que alguns dos preconceitos, equivocos e
siléncios em torno da historia do negro e da negritude cearense, tiveram por

base, a producgao cientifica ali produzida.

Assim, podemos considerar, na interpretacdo das relagdes étnico-
sociais cearenses ao longo do século XX, a produgao historiografica originada
nessa Instituicdo como um dos elementos de promogao do discurso racial que,
ao mesmo tempo, suprimia a existéncia de qualquer tipo de conflito étnico-
social e legitimava os estigmas sociais que provocavam diversas situagoes de

preconceito e discriminagao racial contra o negro.

Esse discurso historiografico, estabelecido secularmente durante a
existéncia e quase exclusividade dos estudos do Instituto em torno da
Negritude cearense, surge mais tarde, durante a constituicdo do Movimento
Negro no Ceara, como uma matriz discursiva e impeditiva de um novo discurso
étnico que reabilitasse a possibilidade de existéncia de um espaco social para
a populagédo negra nesse estado.

Esse discurso elitista e aceito como cientifico até as ultimas décadas
do século XX, quando se consolidaram as universidades cearenses, tornou-se
pela insergdo social e politica dos seus membros, um discurso hegemonico
profundamente enraizado nas camadas médias e populares da sociedade,
influenciando instituicdes estatais e particulares como a escola, as igrejas, as
associagdes politicas, agéncias de noticias, os aparelhos culturais como

museus, teatros, bibliotecas e a diversas expressdes da cultura popular.

Dessa forma, no cotidiano da populagdo cearense, estdo ainda
imbricados de varias manifestacdes de preconceito e discriminacéo racial. As
teorias historiograficas levantadas pelo Instituto do Ceara serviram de
sustentacao a essas formas de racismo e ao mesmo tempo, tentavam suprimir

a existéncia desse tipo de conflito.
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Nesse capitulo, propomos uma abordagem do Instituto Historico do
Ceara, como matriz discursiva sob a negritude cearense, a partir das premissas
da construgao desse discurso — o estabelecimento de uma Identidade Regional

estabelecida sob a consideracao da auséncia do elemento afrodescendente.

Na interpretacdo de Almir Leal de Oliveira %, foi a partir da concluséo
de Joaquim Catunda %, de que o Ceara representava uma clareira no meio da
confusdo racial do Brasil *°, que se originou, ainda no final do século XIX, a
idéia de que o estado do Ceara representava algo original em termos raciais,
pois a miscigenagéo entre nos limitou-se praticamente ao portugués ambicioso

e sensual, como indio matreiro e desconfiado %

Considerava-se assim, implicitamente, a auséncia do elemento de
matriz africana como significativa no processo de composi¢ao racial e social
cearense. Por seu turno, o negro foi alijado de sua propria historicidade e
marginalizado dos processos histéricos e sociais, sua memoaria histérica esta
ainda a ser construida e os siléncios a serem compreendidos e preenchidos,

preferencialmente pela sua voz.

Assim, ao procuramos evidenciar o surgimento do Movimento Negro,
no inicio dos anos 1980, estamos destacando um novo contexto e um novo
momento na histéria do negro cearense e, por conseguinte, uma nova fase no
discurso em torno dessa negritude, até entdo, estabelecido a partir das

consideragdes histéricas e historiograficas produzidas pelo Instituto do Ceara.

Desse ponto de vista, a primeira, e talvez a mais significativa
interferéncia, que se pode atribuir ao novo discurso, inaugurado pelo
Movimento Negro do Ceara para a redefinicio de uma Identidade Negra
cearense, foi justamente a interrupgédo da exclusividade do discurso cientificista

hegemo&nico estabelecido pelo Instituto Histérico desde o inicio do século XX e

% OLIVEIRA, Almir Leal de. O Instituto Histérico, Geografico e Antropolégico do Ceara —
Memoéria, Representagbes e Pensamento Social (1887-1914). Tese de Doutorado. Sao
Paulo: PUC, 2001, p. 119.

% Um dos sdcios fundadores do Instituto Historico, Geografico e Antropoldgico do Ceara.

% Expressdo usada por ADERALDO, Mozart Soriano. Histéria Literaria do Ceara. Revista do
Instituto do Ceara, T. E. N° 8, p. 226. De agora em diante usaremos como abreviacio para
Revista do Instituto do Ceara usaremos a sigla RIC seguida do Tomo (T), ano e pagina (s).

% ADERALDO, Mozart Soriano. Op. Cit., p. 226.
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a proposicdo de um embate de idéias contra as generalizagdes e esteredtipos

sobre 0 povo negro cearense, presente ainda nos dias atuais.

Essa capacidade de validar um novo discurso identitario negro, pelo
enfrentamento militante, provocando o rompimento da exclusividade do
discurso do Instituto Histérico do Ceara favoreceu o surgimento de uma nova
vertente de estudos sobre o negro no Ceara, a partir dos proprios militantes do
movimento negro e coincidiu com o fortalecimento das revisbes historicas,
processadas a partir da década de 1980, que desconstruiram o mito da
auséncia do negro e questionaram as representagbes sociais estigmatizadas

sobre o negro.

Vale ressaltar nesse sentido a importancia ainda da Universidade
como mediadora, na intersecg¢ao desses lugares de produgédo de conhecimento
e promog¢ao de discursos, que experimentava um periodo de revigoramento
social e de re-politizagéo no inicio da década de 1980 e que ajudou a promover
uma importante revisdo nos estudos sociais, especialmente sobre o negro no

Ceara.

O discurso dominante sobre o negro cearense, no entanto, permanece
ainda para além da histéria do Movimento Negro no Ceara, coexistindo com o
discurso militante, até os dias de hoje, rivalizando-se, contrapondo-se,

dialogando e negando-se mutuamente.

Nessa parte do trabalho, entdo, analisaremos dois momentos distintos
da histdria do Instituto do Ceard, procurando demonstrar a permanéncia de um
discurso em torno do negro e da escraviddao no Ceara. Para essa analise
tomaremos como referéncias os primeiros numeros da Revista do Instituto,
momento em que se iniciaram as primeiras coletas e analises referentes a
Historia do Ceara, e a publicacdo em 1984, do Tomo Especial N° 7 da Revista
do Instituto em comemoracdo ao Centenario da Abolicdo no Ceara que
reproduziu alguns dos artigos escritos ao longo desse século sobre a aboligéo,
escraviddo e o negro no Ceara, acrescidos de novos trabalhos sobre a

questao.
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Nosso objetivo sera demonstrar a permanéncia e persisténcia do
discurso historiografico do Instituto do Ceara e como essas idéias se
cristalizaram na sociedade cearense, a fim de situar essas imposi¢cées

historicas nos debates e lutas desenvolvidas pelo Movimento Negro cearense.

2.1. O INSTITUTO DO CEARA E A PRODUGAO HEGEMONICA DO
DISCURSO SOBRE O NEGRO.

Durante a maior parte do século XX, a Historia do Ceara esteve
vinculada, quase que exclusivamente, aos estudos realizados pelo Instituto
Historico do Ceara e seus membros. Fundada em 4 de margo de 1887, essa
instituicao cientifica pretendia fazer conhecida a historia para a propagacéo das
letras e ciéncias da provincia % a partir dos estudos locais, e, mesmo ndo
ignorando as publicagbes de estudos historicos anteriores, pretendia ser capaz
de re-ordenar, classificar e re-nomear as particularidades da histéria cearense

diante da nagéo *°.

O Instituto Histérico do Ceara apareceu no cenario cearense do final
do século XIX como lugar privilegiado de producédo cientifica e cultural, tendo
por finalidade especifica o estudo da Historia, da Geografia e da Etnografia,
especialmente do Ceara *°.

Os Institutos Histoéricos locais, surgidos ao final do século XIX a partir
da fundagdo de seu congénere nacional, o Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB) em 1838, representavam um esforgo das elites ilustradas em
demarcar um lugar privilegiado na produgao historiografica do pais e afirmar as
particularidades regionais coadunadas inexoravelmente ao processo de

construgao e legitimagdo da nacionalidade brasileira '%.

%7 Estatutos do Instituto do Ceara. RIC, T. 1, 1887, p. 7.

% OLIVEIRA, Almir Leal de. Op. Cit., p. 84.

% Estatutos do Instituto do Ceara. Alteragéo de 1929.

1% \/er dentre outros: COMAS, Juan et all. Raga e Ciéncia. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972.
MAIO, Marcos Chor. (org.) Raga, Ciéncia e Sociedade. Rio de Janeiro: FioCruz/CCBB, 1996.
GUIMARAES, Manuel Luis Salgado. Nagdo e Civilizagdo nos Trdpicos: O IHGB e o Projeto
de uma Histéria Nacional. Rio de Janeiro: Revista Estudos Historicos N° 1, 1988, pp. 5-27 e
SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas. Cientistas, Instituicbes e Questao Racial
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Como observa Schwarcz,

Para além das especificidades politicas e regionais, coube aos
institutos a montagem de uma nomenclatura propria, bem como a
elaboragdo de uma agenda com personagens e fatos, da qual
muitos historiadores poucos se libertaram. Presos a um projeto
enciclopédico que encontrava ordem e encadeamento onde
existiam apenas eventos singulares em sua experiéncia regional,
esses profissionais se comprometeram com a constru¢cdo de uma
histéria nacional, que, tendo o presente em mira, forjava o passado
em tradigao .

O principal meio de recrutamento dos membros do Instituto estava
baseado no prestigio social e na afinidade com o grupo, mas sobressaia
também o desempenho da atividade docente nos principais centros de ensino
médio da provincia. A grande maioria de seus fundadores foi professor do
Liceu do Ceara, da Escola Normal e da Escola Militar de Fortaleza. Da mesma
forma, o estagio no Liceu se tornou uma das portas de entrada para o Instituto
1920 Liceu, principalmente, possuia um enorme poder de enobrecer seus

profissionais. Gustavo Barroso, em “Liceu do Ceara”, lembra que,

Havia conegos e monsenhores, um dos quais varias vezes recusou
a mitra. Havia oficiais do Exército, doutorados em ciéncias fisicas e
matematicas, com anelbes de turqueza (sic) estreladas de ouro.
Alguns lentes eram deputados estaduais ou federais, outros haviam
sido e outros iam ser. Este fora senador. Este outro era ainda.
Aquele pertence ao parlamento do Império '%.

José Murilo de Carvalho analisou como as elites politicas se
constituiram ao longo do periodo imperial, com vista a formagao de um Estado
sob seu controle, primeiramente a partir da aquisicdo da Educagao Superior,
prosseguindo em busca de uma Ocupagdao nos diversos cargos da

Administracédo Publica.

A educacdo superior veio somar-se outro fator que contribuiu para
dar unidade a elite imperial — a ocupacdo. A ocupacao,
principalmente se organizada em profisséo, pode constituir-se em
importante elemento unificador através da transmisséo de valores,
do treinamento e dos interesses materiais em que se baseia. Na

no Brasil. 1870-1930. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993, especialmente capitulo 4 —
Os Institutos Histéricos e Geograficos “Guardides da Histéria Oficial”, pp. 99-140.

19" SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit., p. 133.

% AMARAL, Eduardo Llcio Guilherme. Intelectuais e politica no Instituto do Ceara (1887-
1920). Dissertacao de Mestrado. Sao Paulo: PUC, 2002.

1% BARROSO, Gustavo. Liceu do Ceara. Rio de Janeiro: Editora Getulio Costa, 1940.
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medida em que o recrutamento de uma determinada elite politica se
limite a membros de algumas poucas ocupacgdes, aumentardo os
indices de homogeneidade tanto ideolégica como de habilidades e
de interesses "%,

Vejamos que inicialmente eram 13 (treze) membros representantes de
uma elite educada nas faculdades de direito e medicina do pais, sendo 7 (sete)
bacharéis em direito e ja exercendo algum cargo na politica (Thomaz Pompeu
de Sousa Brasil, Jodo Batista Perdigdo de Oliveira, Antonio Augusto de
Vasconcelos, Virgilio Brigido, Virgilio Augusto de Morais, Paulino Nogueira
Borges da Fonseca e Julio César de Oliveira) 2 (dois) médicos formados pela
Escola de Salvador (Guilherme Studart e José Sombra), 1 (um) agrénomo pela
Escola Politécnica do Rio de janeiro (o também poeta Juvenal Galeno), 1 (um)
militar da Escola Militar do Rio de Janeiro (Joaquim Catunda), 1 (um) padre
pelo Seminario Pio Latino de Roma (José Augusto da Frota), 1 (um) jornalista

sem formacgao superior (Antonio Bezerra de Menezes).

Todos eles ja haviam se destacado social e politicamente no cenario
cearense na década anterior a fundagdo do Instituto. Mas foi a partir da
fundacao dessa Instituicdo que seus membros e suas teses ganharam aura de

“verdades” a serem sistematicamente incorporadas a vida social da provincia.

No Ceara, verificamos essa intima ligacao entre elite intelectual e elites
politicas, sendo muitas vezes, um mesmo grupo, favorecendo a difusdo e
consolidagao das percepgdes cientificas dos circulos letrados. A simbiose entre
esses dois campos de poder era tanta que se torna dificil estabelecer qual
predominava, ja que até mesmo para existirem, as associagdes literarias,
cientificas e culturais dependiam da aprovagado governamental, tornando-se,

portanto, também um veiculo dos valores do poder estabelecido '%°.

Para Almir Leal de Oliveira, a0 mesmo tempo em que os membros
eram recrutados entre aqueles de talento comprovado, que falavam porque

podiam falar, a Instituicdo era garantida uma notavel distingdo de respeito que

1% CARVALHO, José Murilo de. A Construcdo da Ordem — a elite politica imperial. Rio de
Janeiro: Ed. Campus, 1980, p. 73.

1% Geraldo Nobre lembra que 10 anos antes de sua fundacgédo, alguns sécios fundadores do
Instituto ja haviam feito essa mesma tentativa, mas os Estatutos ndo foram aprovados pelo
governo dos “conservadores”. NOBRE, Geraldo. Génese do Instituto do Ceara. Fortaleza:
RIC., 1977.
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os credenciava a falar, de modo quase sobre-humano, sobre o passado

cearense, até entdo, um assunto nebuloso e cheio de interrogagdes.

A distingdo atribuida aos intelectuais integrantes desse espaco
voltado para a produgéo da verdade sobre o passado cearense, por
si sO, ja poderia ser considerada como elemento legitimador de
suas teses '%°.
Esse lugar de distingdo atribuido pela participagdo na associagéo,
observado acima por Almir Leal de Oliveira, significava a consolidagdo de um

projeto politico das novas elites sociais e culturais.

O prestigio social angariado pelo dominio intelectual de um
discurso moderno, voltado para a consagracao da ciéncia, da
objetividade, da neutralidade, com vistas a conformacdo da
verdade, distingue esse movimento cultural que, langando seus

alicerces na maioria das provincias delimita uma fronteira

intelectual muito atuante ",

Da mesma forma, e mais importante para nossa analise, os membros
do Instituto do Ceara, ocupando simultaneamente diversos cargos na
administragao publica, influenciaram de maneira definitiva varios aspectos da
vida social da cidade e do estado, fazendo repercutir suas teses sobre diversas

instituicdes politicas, sociais e culturais '°.

Alguns trabalhos recentes em nossa historiografia tém possibilitado a
compreensao e a analise da produgao do Instituto Histérico do Ceara e a
repercussao que essa instituicao teve no desenvolvimento da ciéncia histérica
no Ceara e de como os trabalhos ali produzidos se cristalizaram na sociedade

cearense ',

1% OLIVEIRA, Almir Leal de. Op. Cit., p. 89.

' AMARAL, Eduardo Lucio Guilherme. Bardo de Studart — Meméria da distingdo. Colegao
Outras Historias N° 9. Fortaleza: Museu do Ceara, 2002, p.28.

1% Almir Leal de Oliveira em diversas partes de sua Tese de Doutorado, explicita como os
membros do Instituto do Ceara utilizaram a maquina administrativa estadual para a
realizagdo de suas pesquisas, desde os governos do periodo imperial aos republicanos, onde
segundo o autor, processou-se uma conformacdo a politica entdo vigente. Ver paginas 101,
102, 110, 138, 189, 195.

'% OLIVEIRA, Almir Leal de. OLIVEIRA, Almir Leal de. O Instituto Historico, Geografico e
Antropolégico do Ceara — Memoria, Representagbes e Pensamento Social (1887-1914). Tese
de Doutorado. Sao Paulo: PUC, 2001, Saber e Poder — O pensamento social
cearense no final do século XIX. Dissertacdo de Mestrado. Sao Paulo: PUC, 1998,
MONTENEGRO, Joao Alfredo. A crise dos Institutos Histéricos. RIC., T. 112: 185-194, 1998,
e . Historiografia do Instituto do Ceara. Fortaleza: Imprensa Universitaria UFC, 2003
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Coube aos historiadores do Instituto Histérico do Ceara, como
académicos pioneiros da  historiografia cearense, nomear,
classificar e descrever as particularidades que diferenciavam a
trajetéria cearense das demais regides do Brasil. A definicdo das
origens, bem como a tematizacido de sua histéria, alimentou a
constituicdo de elementos simbdlicos da histéria do Ceara na
definicdo dos tracos distintivos do Ceara diante da Nacdo. A
producéo historiografica cearense apds 1887 preocupou-se em

constituir uma “verdadeira” compreensao das origens do Ceara a

partir do estudo de eventos locais '"°.

Além das definicbes dos limites geograficos externos, das
particularidades naturais e suas subdivisdes locais "', procurava-se
estabelecer no Instituto, também as origens histéricas, o que se estabeleceu
numa narrativa da origem mitica do Ceara. Numa rapida analise sobre as
tematizagcdes preferidas na Histéria do Ceara promovida pelo Instituto,
verificamos que a participagdo do Ceara no movimento republicano da
Confederagédo do Equador (1824) e a Abolicdo da Escraviddo na provincia
(1884) assumem uma enorme relevancia para o passado cearense,
aparecendo como marcos da Histéria e da historiografia local. Acrescente-se
que os fundadores do Instituto Historico eram descendentes diretos dos herdis
da Confederagdo do Equador ou tinham participado ativamente do movimento

abolicionista.

Da mesma forma que o IHGB procuraria a definicdo e a singularizagao
da nacéo brasileira, enquanto representante da idéia de civilizagdo em meios
as recentes nagdes do Novo Mundo, o Instituto Historico do Ceara procurava
identificar os limites do territorio cearense, suas origens, 0 momento em que se
suas fronteiras geograficas e sociais foram definidas. Dessa forma, como
desdobramento de uma perspectiva inaugurada no IHGB, esta historiografia
estara definindo aqueles que internamente ficardo excluidos deste projeto por

né&o serem portadores da nogéo de civilizagdo: negros e indios "2,

Nesses centros, o tema racial pareceu auxiliar na construcdo de
uma histdéria branca e européia para o Brasil. Mais uma vez a copia

"0 OLIVEIRA, Almir Leal de. O Instituto Histérico..., p. 83.

" Nesse sentido a Dissertacdo de Mestrado produzida por RATTS, Alecsandro J. P. O mundo
é grande e a nagdo também: Identidade e mobilidade em territérios negros. Tese de
Doutorado. Sao Paulo: USP, 2000, representa uma possibilidade de perceber como a
delimitagdo das fronteiras geograficas pode estar associada a problematica étnica.

"2 GUIMARAES, Manoel Luis Salgado. Op. Cit., p. 7.
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ndao era absolutamente fiel ao modelo: nos institutos, teoria
evolucionista e monogenismo apareciam ao lado dos pressupostos
darwinistas sociais e poligenistas, como se modelos originalmente
excludentes pudessem ser mesclados. Com as conclusdes
evolucionistas, justificava-se o predominio branco e a hierarquia
social rigida. Utilizando um darwinismo sécio-biolégico, explicava-
se o “natural branqueamento” da populacdo. Mas eram as teorias
deterministas raciais que ajudavam a comprovar um certo atraso,
ou condenavam a mistura racial no pais '"°.

A Aboligao representou naquela época um fator de constatagéo de que
o Ceara, pelos esfor¢os que vinha dedicando a iluminag&o de sua gente e para

a superacao do atraso politico e econdmico, entrava numa nova era em direcao

ao progresso e concretizava a sua inclusao no rol das sociedades civilizadas.

O projeto de fundar o Ceara enquanto uma nagao civilizada vinha
sendo alimentado durante toda a década de 1880 a partir dos
movimentos abolicionista e literario, notadamente em Fortaleza. (...)
A Abolicdo surgia como possibilidade de inaugurar uma nova
sociedade, extinguindo o principio da atrofia social, que era a
escraviddo .

Datado de 1888, o segundo Tomo da Revista do Instituto do Ceara,
fundado no ano anterior, traz a Ata da Sessdo de 17 de maio de 1888, cuja
Unica pauta fora a comemoracgéo da entidade pela promulgacéo da Lei Aurea.
Percebe-se, na proposta de Jodo Batista Perdigédo de Oliveira, lida pelo entao
presidente Paulino Nogueira, a intencdo dos membros do Instituto em
evidenciar a participagao da provincia do Ceara como pioneira no processo de

Abolicdo da escravidao no pais:

Si a Bahia, por ser a primeira das nossas irmas avistada pela nauta
feliz, coube o significativo epytheto de Primogenita de Cabral; ndo
poderia deixar de caber o de Primogenita do Abolicionismo a patria
querida de José de Alencar. (...) O Ceara livrou seu solo de
escravos sem a minima commogao social e desmentio todas as
previsdes atteradoras: consolidou a tranquillidade pela justica e
philantropia, saldou duas dividas sem danno a ninguém, e
accumulou saldos, que sdo o melhor documento do nosso prospero
estado financeiro (sic) '*°.

O tema tinha naquele momento, para os intelectuais envolvidos com

as agremiagOes literarias e cientificas, o carater de concretizagdo de um

"3 SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit., p. 137.
" OLIVEIRA, Almir Leal de. O Instituto Histérico..., pp. 86-87.
"% Sessdo de 17 de maio de 1988. RIC., T. 2, 1988, pp. 101-102.
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processo politico de evolugdo social dos quais os intelectuais eram seus
idealizadores e principais articuladores. No seu mais recente livro, Jodo Alfredo
Montenegro faz a analise mais critica e agugcada até hoje surgida entre os

membros do Instituto sobre esse periodo:

A data da abolicdo dos escravos no Ceara — 1884 — ainda era
recente e expressava uma tomada de posigao ideolégica propria de
um liberalismo conservador que, por pouco tempo, se despia do
qualificativo para submergir numa trama retérica de exaltagcao a
liberdade, de congragamento com a raga negra, nada oferecendo

de concreto para a sua inclusdo na sociedade, no mundo do

trabalho ',

De fato, a Abolicdo no Ceara tornou-se o ultimo dos grandes fatos de
nossa histéria e um dos temas favoritos da historiografia do Instituto do Ceara,
mantendo-se constantemente revisitada ao longo do século XX, computando
cerca de 70 artigos que se referem ao trinbmio Negro - Escraviddo — Aboligdo
no Ceara "’. Deles nos advém varias informacdes sobre a construcdo da
memoria histérica do negro em nosso estado, das quais se depreendem varias
conceituagdes sobre o negro. Conceituagdes que pela educagao formal ou
pelas generalizagdes ganharam status de incontestes em nossa sociedade.

Assim, a primeira e principal noticia que nos vem quando interrogamos
sobre a historia do negro no Ceara, nos chega reproduzida década apos
década, a partir da obra Estudos de Historia do Ceara de Joaquim Catunda '8,
publicada em 1886, portanto, um ano antes a fundacido do Instituto. Sobre a
auséncia de estudos que abordassem a participacédo do negro na origem do
estado em sua obra, Catunda argumenta com a célebre justificativa de que as

condigbes agricolas (...) nunca solicitaram grande numero de bragos negros e,

A explicacdo corrente para a existéncia de uma populagdo mestica,
ausente de indios e negros identificaveis no presente, tornou-se uma tradigéo

local até os anos 1980, embasada pela adequacido e assimilacido do indio a

"® MONTENEGRO, Joao Alfredo. Historiografia do Instituto do Ceara., pp. 34-35.

"7 Esses artigos est3o listados em nossas fontes de pesquisa.

"8 Essa obra de Joaquim Catunda adquire uma importancia enorme quando percebemos que a
tematizagdo da Historia do Ceara proposta pelo Instituto esta totalmente baseada nas
teorizagbes nela inaugurada.

"9 CATUNDA, Joaquim. Estudos de Historia do Ceara. 2°. ed. Fortaleza: Tipografia Litografia
Gadelha, 1919, p 77.
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populacao geral através das atividades pecuarias e a quase auséncia do negro
na economia colonial, ja que a utilizagdo do trabalho escravo ocorrera apenas

nas atividades canavieiras e mineradoras apenas na zona sul do estado.

Nessa organizagdo socio-econdmica, que veio caracterizar, no
conceito de Capistrano [de Abreu], a civilizagdo do couro, os
ombros afros pouco entraram em cena. Restringiam-se aos
misteres da criadagem, quando os “negros velhos” e as babas, que
nao sofriam, em regra, o peso e os castigos do eito, como nas
zonas dos engenhos de agucar e nas de mineragcdo. No Ceara os
canaviais mal alimentavam, ou alimentam, modestos engenhos
banglés de fabricacdo de rapadura, e as catas auriferas mal
sairam dos fracassados ensaios de Itarema, de Sdo José dos
Cariris e das Fraldas da Serra Grande. Dai porque a percentagem
do sangue africano € pequena dentro das veias do cearense. E
também porque humilde e pouco ndo pode subir na escala,

ficou em baixo, sem animo de interferir na mesclagem da etnia

cearense [grifos nossos] .

A partir do primeiro numero da Revista do Instituto percebemos como
essa idéia passa a ser constantemente reafirmada. Nesse Tomo |, Paulino
Nogueira afirmava que a mesticagem no Ceara se restringia apenas a brancos
e indios. A sua definicdo do tipo cearense, heranga da mesticagem entre
nativos e europeus, era representada pelo Caboclo Cearense que € o0 mesmo
indio, de cor avermelhada, acobreada, estatura mediana, para baixo, pé
pequeno, pouca ou nenhuma barba, cabelos muito corridos, pretos, duros e
levantados '?'. Essa tendéncia, inaugurada por Paulino Nogueira, de n&o levar
em conta a presenga de tragos culturais africanos na construgdo da idéia de
mestico no Ceara contribuiu para a exclusao do africano como agente étnico

formador do carater cearense '%2.

Sabemos que, contemporaneamente, no final do século XIX,
intelectuais das mais variadas vertentes estavam preocupados em definir o
carater do povo brasileiro, utilizando-se inclusive da interpretacdo das relagdes

étnico-sociais, Nina Rodrigues '?, realizou estudos onde a mesticagem com o

120 GIRAO, Raimundo. Pequena Histoéria do Ceara. Fortaleza: Imprensa Universitaria do Ceara,
1971, pp. 77-78. Esse texto € uma apropriacao que Girdo faz de Jodo Brigido em Ceara
Homens e Fatos cuja 1°. edi¢do de 1899.

2 FONSECA, Paulino Nogueira Borges da. Vocabulario Indigena em uso na Provincia do
Ceara. RIC., T. 1, pp. 235-236.

122 OLIVEIRA, Almir Leal. O Instituto Histérico..., p. 120.

23 A obra de Nina Rodrigues é composta de As ragas humanas, publicada em 1894, onde
tratava de questao racial perante o Cédigo Penal e Os Africanos no Brasil, publicado em
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elemento africano representava a causa do atraso e desequilibrio social do

brasileiro.

Parte dessas idéias passou a ser justificada, para a néao
incorporacdo do negro liberto nas novas relagdes de producgéo e
para a ndo-utilizacdo de seu trabalho. Além disso, esse ideario

continuou a ser ‘sustentado’ pelas teorias racistas, com o crivo e

prestigio das ciéncias "%

O que nos parece patente, analisando a historiografia produzida pelo
Instituto, € que seus membros viram-se prisioneiros dos mitos criados na

origem dessa instituicdo.

Raimundo Girdo em sua obra A Aboligdo no Ceara '*

, publicada pela
primeira vez em 1956, que representa um esforgco no contexto das pesquisas
realizadas dentro do Instituto do Ceara, em reunir e sintetizar as pesquisas
realizadas por seus membros resume em um unico capitulo toda a trajetéria do
negro nesse estado, da chegada do elemento africano até a abolicdo da

escravatura em 1884.

Ao longo dos 24 capitulos dessa obra, Girdo nos propicia conhecer
todos as personalidades locais e nacionais envolvidas na campanha
abolicionista ao final do século XIX, as sociedades emancipacionistas, os
principais fatos e datas, além de poesias ufanistas e biografias politicas. Em
apenas um capitulo (Capitulo Ill da obra) analisa a toda a histéria do negro no
Ceara. Excetuando-se a participagcdo do Dragédo do Mar e de José do
Patrocinio, ndo ha mais nenhuma participacdo de negros nesse processo.
Suas fontes de consulta sdo uma bibliografia geral bastante restrita, a entédo
limitada bibliografia local, uma quantidade consideravel de artigos do Instituto

do Ceara, jornais locais, além de correspondéncias e Atas da Assembléia

1933, onde realizou levantamento sobre a lingua e a religiao dos africanos na Bahia. Nina
Rodrigues publicou ainda vérios relatérios cientificos a partir de levantamentos etnogréficos e
fulcrados nas teorias do racismo cientifico. Suas teses tiveram grande repercuss&o no inicio
do século XX, quando ainda nao existiam trabalhos antropoldgicos sobre os negros no Brasil.

124 VALENTE, Ana Lucia. E.F. Ser Negro no Brasil Hoje. 132 ed. rev. e amp. S&o Paulo: Editora
Moderna, 1994, p.31.

'?* GIRAO, Raimundo. A Aboligdo no Ceara. Fortaleza: Ed. A. Batista Fontenele, 1956; 2°. ed.
revista, Imprensa Universitaria do Ceara, 1969, 3°. ed. pela Séc. Cultura do Estado, 1984. A
4% edicdo de 1988, Centenario da Lei Aurea, editado numa parceria entre Prefeitura de
Maracanau e Fundagdo Casa de Cultura Capistrano de Abreu de Maranguape.
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Provincial que teve acesso, em primeira mao, quando foi diretor do Arquivo
| 126

Publico estadua

No capitulo Ill, O negro no Ceara, Raimundo Gir&o traga a trajetéria do
negro nesse estado, descrevendo os indicios de quando o elemento africano
aqui chegou até a abolicdo da escravatura em 1884, excluindo, como ainda é
comum na historiografia tradicional, a auséncia total de referéncias ao negro no

periodo posterior a emancipacao em 1884 e mesmo em 1888.

Por todo esse terceiro capitulo, Girdo se esforca em demonstrar sua
crenga na pouca enxertia social do negro pela consideragdao de que nas
atividades agricola e pastoril o escravo ndo fora presengca massiva e que,
portanto, a escraviddao no Ceara fora essencialmente doméstica. Considera
ainda que o tratamento dispensado aos escravos nao se assemelhava a
cronica nacional repleta de crueldades, motivo pela qual as fugas ndo eram

uma pratica comum e rebelides muito raras.

Girao relata apenas alguns episodios constantes no texto de Dom José

Tupinamba da Frota, sobre as crueldades que eram praticadas pelos senhores:

Havia, contudo, alguns de coragdo endurecido e mau, que mandavam
acoita-los cruelmente e depois retalhar-lhes as costas e sobre as feridas
punham sal, aumentando indizivelmente as torturas que padeciam aqueles

indefesos cativos. Muitos enforcavam-se para abreviar os sofrimentos '%’.

Abreviando suas pesquisas acerca dos aspectos da escravidao negra
no Ceara, conclui, que em tudo aqui, fora diferente das demais provincias do
Nordeste. O escravo que emerge da obra de Girdo aparece como um ser sem
historia, inerte, sem vontade, sem atitude, dependente da caridade, da

126 percebe-se assim, a preocupacgéo de Girdo em preservar a memoria e a exclusividade dos

estudos sobre o tema. Na Introducdo a 4° Edigdo, Girdo esclarece: “A extingdo da
escravatura no Ceard, tao eloqientemente conquistada, nao teve ainda o seu historiador,
nem o socidlogo da sua interpretacdo. Com este livro ndo nos aventuramos a ser nem uma
coisa, nem a outra. (...) Fizemos mais exposi¢cao do que histdria, de caso pensado, no desejo
de colocar pontos nos ii e, por outro lado, perpetuar documentagéo que, de modo lastimavel,
estd desaparecendo, roida por essa desgragada e resistente fauna de tragas e dos cupins,
que devora arquivos negligenciados, favorecida pela agdo do tempo, ainda mais destruidora”,
p. 16-17.

127PFROTA, Dom José Tupinamba da. Histéria de Sobral. 2°. ed. Fortaleza: Editora Henriqueta

Galeno, 1974, p.540.
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benevoléncia e da solidariedade alheia, como diz, sem &nimo de interferir na

mesclagem da etnia cearense '%.

A adjetivagdo empregada por Raimundo Girdo e demais membros do
Instituto do Ceara, na descricdo do escravo, salta aos olhos de um leitor atento:
Revoltado, criminoso, fugitivo, insubmisso, indolente, humilde, sem &animo,
desmazelado, desprezivel, paria, fétido, rebotalho, escoralha social... Palavras
fortes e preconceituosas que inseridas em determinados contextos de
preservacdo de uma memoria e tradigdo histérica, mantém vigentes os

estigmas sociais outrora aceitos.

De la para ca, autores como Eduardo Campos, Geraldo da Silva
Nobre, entre outros que se dedicaram também a questdo do negro, da
escravidao e da abolicdo no Ceara, tém-se pautado sob a cautela de evitar
discussbes entre seus pares do presente e do passado, contornando por

vezes, questionamentos necessarios.

Percebemos que apesar das varias contribuicdes que foram
incorporadas a tradigdo historiografica sobre o negro cearense 129 ainda nao
houve entre os membros do Instituto Histérico do Ceara, quem procurasse
revisitar e revisionar os estudos sobre o negro ali realizados, assumindo uma

postura autocritica e incorporando os novos estudos ja realizados 130

Utilizando-se da instrugdo publica primaria e secundaria, dos
mecanismos de difusdo intelectual (revistas, livros), dos meios de comunicagao
(jornais, radios), dos aparelhos culturais (museus, teatros) e pela manipulagcao

da memodria, através das variadas comemoracdes historicas e civicas, a elite

128 GIRAO, Raimundo. Pequena Histéria do Ceara., pp. 77-78.

2% Dentre elas podemos citar o estudo do NUDOC. Aboligcdo da Escravatura no Ceara: uma
abordagem critica. Série Histéria n° 1. Fortaleza: NUDOC, 1992, a pesquisa de OLIVEIRA,
Pedro Alberto de. As origens da Escraviddo no Ceara. Dissertacdo de Mestrado. Recife: UFPE,
1979, ALENCAR, Alénio Carlos N. N6doas da escravidao: senhores, escravos e libertandos em
Fortaleza (1850-1884). Sdo Paulo: Pontificia Universidade de Sao Paulo. Dissertacdo de
mestrado, 2004 e FUNES, Euripedes Antonio. Negros no Ceara. In: Uma nova Histéria do
Ceara. Fortaleza: Ed. Demdcrito Rocha, 2000.

%0 Falo aqui de revisionismo histérico e historiografico a partir das fontes utilizadas pelos

membros do Instituto Histérico do Ceara, muitas delas quase exclusivas da instituicao.
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politica surgida com o liberalismo do final do século XIX pode se estabelecer

ideologicamente ™"

Assim, a simbiose a qual nos referimos no inicio desse texto, entre as
elites politicas e as elites culturais no final do século XIX, persistiram por todo o
século seguinte, favorecendo a difusdo e consolidagdo de um discurso

hegemonico em torno da questdo racial no Ceara 2,

Nao sera dificil, entender como as idéias surgidas no interior dessa
instituicdo puderam sistematicamente penetrar no imaginario social a ponto de
tornarem-se verdades incontestaveis por quase todo o século XX, o que
procuraremos analisar no proximo capitulo através de exemplos cotidianos
onde percebemos a fluidez da reproducéo social do discurso generalizado da
auséncia e da estigmatizacdao do negro no Ceara. Também nao sera dificil
perceber como esse discurso generalizado em torno de uma memoria da
negritude cearense se apresentava no cotidiano da populagado através das

celebracdes histéricas.

A celebracdo do Centenario da Abolicato no Ceara em 1984
representa, para esse intuito, um momento privilegiado para percebermos a
acao pedagogica dos mecanismos de manutencdo da memoria historica em

torno da Escravidao e da Abolicio cearense.

Esse evento, ao mesmo tempo em que procura cristalizar as
tradicionais percepg¢des sobre o processo de escraviddo e emancipagao do
escravo no Ceara, atribuida a reduzida importancia do elemento negro na
sociedade e a obra humanitaria das novas elites locais, novamente ignora a
existéncia do sujeito fundamental na celebragdo em quest&o, exaltando mais o

fato que o ato, mais a memoaria que a trajetéria.

1A vida publica do historiador Raimundo Girdo, principal pesquisador e interlocutor social

sobre a meméoria e histéria do negro no Ceara, demonstra bem a articulagdo e proximidade
entre o Instituto Histérico do Ceara e as esferas do poder publico, os aparelhos estaduais de
cultura e a opinido publica. O historiador exerceu cargos de Secretario Municipal de Infra-
estrutura, Prefeito Municipal, Diretor do Museu Histérico do Ceara e do Arquivo Publico
Estadual.

%2 Sintomatico da importancia que os aparelhos culturais adquiriram no Ceara, como
instrumento de manutencdo e controle ideolégico foi a fundagdo em 1966 da primeira
Secretaria de Cultura estadual do pais, cujo primeiro dirigente era também membro do
Instituto Historico do Ceara.
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No item a seguir, procuraremos apresentar a programagao oficial do
Centenario da Abolicdo no Ceara, promovida pelo governo estadual, mas que
contou com o total apoio e participagao do Instituto Histérico do Ceara, principal
interlocutor e mentor intelectual do evento. Pretendemos como essa analise
mostrar a permanéncia do discurso histérico tradicional em torno da negritude
cearense e 0S mecanismos e veiculos pelos quais esse discurso foi

incorporado pela sociedade cearense.

2.2. 0 CENTENARIO DA ABOLICAO NO CEARA.

N&o passaria tdo importante data para a histéria local sem grandes
festividades. Antecipando-se as comemoragdes do centenario em torno da Lei
Aurea, e antevendo o inicio dos preparativos e a repercussdo que a data
nacional teria, novamente o Ceara sai na frente e realiza marcantes
comemoracdes referentes ao centenario da emancipacédo local. Sendo o
estado o pioneiro no processo abolicionista, entdo o deveria ser também nas

comemoracdes do centenario nacional.

Por todo o ano de 1984, realizaram-se diversas manifestacbes e
solenidades, oficiais, religiosas, jornalisticas, académicas, culturais, estudantis,
para assinalar a importancia do feito cearense no século anterior. Essas
comemoragdes em torno do Centenario da Aboligdo no Ceara revestiram-se de
um carater legitimador para o estabelecimento dos lugares da memoria

historica local, lugares onde a memoria se cristaliza e se refugia.

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que n&do ha
memoria espontanea, que € preciso criar arquivos, que € preciso
manter aniversarios, organizar celebragdes, pronunciar elogios
funebres, notariar atas, porque essas operagdes ndo sdo naturais.
E por isso a defesa, pelas minorias, de uma memdria refugiada
sobre focos privilegiados e enciumadamente guardados nada mais
faz do que levar a incandescéncia a verdade de todos os lugares de
memoria .

Sabemos-se que o Instituto Histérico do Ceara, por sua relevancia

histdrica, natureza, configuragdo e insergéo social de seus membros, assumiu

%3 NORA, Pierre. Entre Memoéria e Histéria. A problematica dos lugares. Tradugdo de Yara Aun

Khoury. Revista Projeto Histéria. Sdo Paulo, n° 10, 1993, p. 12.
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uma postura indisfargcavel e indefectivel com a manutencdo da tradicéo
historiografica criada pelo grupo. Preocupacédo que se manifesta de diversas
formas: na conservacgao e preservagao quase que exclusiva de seus arquivos,
(muitos deles sabidamente publicos), pela ostentacédo do edificio sede que
recebeu o nome de Casa do Bardo em homenagem a Guilherme Studart, pela
forma ritual de iniciagdo de um novo membro ao grupo (indicag&o, avaliagao,
eleicdo, nomeacgao e posse), pelo formalismo de suas reunides ordinarias, pela
eleicdo solene de seus presidentes, pelas imperiosas comemoragdes civicas
nas datas oficiais do estado, pela celebracido e pelo culto da memdria através
da citacdo e continuidade dos temas de pesquisa realizados pelos seus

membros ja falecidos.

Assim, o Centenario da Aboligdo no Ceara, ansiosamente aguardado
no Instituto, adquiriu caracteristicas de evento privilegiado na historia de seus
membros e da instituicho, que marcou a data com celebragbes de

rememoracao dos feitos de seus nobres e humanitarios fundadores.

Por seu turno, os membros do nascente Movimento Negro do Ceara,
perceberam que essas comemoragdes assumiram um carater histérico-social
baseado no discurso historico tradicional até entdo vigente na sociedade,
levando novamente a uma exclusdo do elemento negro e de seu protagonismo
no processo emancipatério da escraviddo negra cearense. Mais uma vez, as
comemoragdes em torno da Abolicao ocorreram sem a consideragao do sujeito

principal desse evento.

Neste momento, a fragilidade ideolégica do Movimento Negro
cearense ainda incipiente, fez que este ndo conseguiu estabelecer uma postura
de questionamento e contraposicdo as comemoragdes oficiais, na medida em
que elas se estabeleciam na sociedade. Parece-nos também que o Movimento
ainda n&o havia atingido um nivel de reflexdo suficientemente solido a ponto de
dimensionar as questdes que se apresentavam naquele momento. O Unico
documento que localizamos entre os textos produzidos pelo Movimento Negro

naquele ano, nos da conta de uma Semana Abolicionista, comemorada entre
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os dias 06 e 13 de maio de 1984, que evidenciava ainda uma preocupacao
com a consolidagéo do grupo "**.

Ldcia Simao lembrou que em 1984, por ocasido das comemoragdes do
Centenario, houve um desejo grande dos integrantes do Movimento Negro em
dirigir-se as comunidades negras, como Concei¢do dos Caetanos, que eram
visitadas por reporteres que para ilustrarem suas matérias pediam aos negros
que reproduzissem cenas ligadas ao imaginario da escraviddo, o que causava

uma manutencdo da imagem do negro como o escravo ">°.

Existia um lugar em Uruburetama, chamado Conceicdo dos
Caetanos, que os negros eram conhecidos através da imprensa,
porque os reporteres iam até la colocar correntes, pedras no
pescoco dos negros, tirar fotos para falar do més de maio, contar a
historia da escravidao através deles. Mostravam que o negro era
escravizado, tinha a foto dos negros la de Concei¢do. Fiquei
sabendo dessa histéria e pensei, que tal a gente ir la em Conceigao
€ mostrar para eles o outro lado da histdéria? Foi o que nos fizemos.
Em 1984 |a estavamos nos pela primeira vez em Concei¢gao dos
Caetanos (Lucia Simé&o).

Ratts explica em sua tese de doutorado, a recusa que se instalou entre
os Caetanos em serem fotografados ou filmados, exigindo que a lider do grupo
Senhora Bibiu autorize expressamente a producédo de imagens. Ratts comenta
que em 1978 um grupo de professores e alunos da Universidade Federal do
Ceara produziu um video sobre o que achavam ser um reduto de escravos
fugitivos '*°. Tendo os Caetanos recusado a falar sobre a escraviddo, os
produtores para estimular a memodria de membros do grupo os fizeram usar

instrumentos de suplicio do periodo escravista. Os jovens que fizeram parte

13 Cada dia da programacao desta Semana foi dedicado a um aspecto da negritude local. No
primeiro dia, 06/05/1984, a programacao apontava os “Objetivos e Importancia do Grupo de
Unido e Consciéncia Negra para o negro” e no dia 08/05/1984 “Exposi¢do da documentagao
do grupo: Cartazes, livros, jornais, etc”. Relatério da Semana Abolicionista 06 a 13 de maio
de 1984.

% Em nossas pesquisas com os jornais do Centenario da Abolicdo no Ceara encontramos
diversas ilustracbes nesse sentido, por exemplo, as ilustragbes de O Povo, 25/03/1984,
Caderno de Cultura Extra “Ceara Terra da Luz”. Retomaremos esse assunto ao abordarmos
no Capitulo 4 a descoberta das comunidades negras.

% Conceigdo dos Caetanos. Pro-reitoria de Assuntos Estudantis e Pro-reitoria de Extenséo,
UFC, 1978.
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desse filme, hoje sdo adultos e incluiram esse episddio na memoaria coletiva do

grupo como um fato doloroso e discriminatério *¥'.

Como absoluto dono da festa o Instituto do Ceara articulou todas as

comemoragdes em torno do evento, como veremos a segulir.

A data foi assinalada com o lancamento de um Tomo Especial de n°® 7
da Revista do Instituto do Ceara - Comemorativo do Centenario da Abolicdo
dos Escravos no Ceara. Por meio da qual, o Instituto fazia a atualizagdo da
memoria histérica do estado e colocando-se novamente em cena, trazendo ao
centro das comemoragdes a escravidao e a abolicao, retornando a sua posigao
para a memobria histdérica do Estado e procedendo simultaneamente aos
mesmos esquecimentos e as mesmas reencarnagdes, reafirmando dessa

forma a memoéria histérica como meméria social e pedagdgica 8.

Essa edi¢ao trouxe 10 (dez) novos artigos sobre o tema da Aboligao,
da escravidao e do negro, 5 (cinco) documentarios e mais 10 (dez) notas e
transcricbes de revistas anteriores. Dessa dezena de novos artigos publicados,
sobressaem dois como novidades introduzidas na tradicdo dos estudos até
entdo realizados pelo Instituto. Sdo novidades tanto porque introduzem novas
fontes de pesquisas e bibliografia quanto novas perspectivas que apontam

conclusées diferentes daquelas até entdo vigentes naquela instituicéo.

O artigo A Escraviddo do Ceara na primeira metade do século XIX, de
um dos mais novos socios do Instituto, Pedro Alberto de Oliveira, que faz uma
sintese de sua Dissertagcdao de Mestrado sobre a economia daquele periodo,
defendida junto a Universidade Federal de Pernambuco em 1979 e o artigo de
Guarino Alves, Elementos para o estudo da escraviddo no Ceara, publicado

anteriormente como artigos no Jornal O Povo durante o més de maio de 1978,

37 RATTS, Alecsandro José Prudéncio. O mundo é grande e a nagdo também. p. 94. Ratts

refaz também a trajetéria do agrupamento negro de Conceicdo dos Caetanos na midia,
desde a gravacgao desse video “Caetanos” pela Pro-reitoria de Assuntos Estudantis da UFC
em 1978 as diversas abordagens da imprensa escrita, inclusive seus préprios artigos
publicados no Jornal O Povo no ano de 1995.

%8 |d. Ibidem., p. 23.
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dos quais, queixa-se o autor receberam apenas menc¢ao na Revista do Instituto
139

Pedro Alberto de Oliveira para tecer suas analises sobre o que foi a
escraviddo no Ceara traga toda a trajetéria econdbmica dessa provincia,
destacando a mé&o-de-obra empregada, indigena e negra, para finalizar seu
artigo com importantes reflexdes sobre o trabalho manual, associando-o tanto a
uma rejeicdo por parte dos cearenses, como a estigmatizagdo dos

trabalhadores bracgais heranca da escravidao.

Apesar do Ceara nunca ter sido uma terra de escravos, o
preconceito que se tinha e ainda hoje se tem contra o trabalho
mecanico liga-se ao velho esteredtipo social de origem colonial que
menosprezava toda e qualquer profissdo ou atividade que nao
fosse senhorial, liberal ou burocratica, mesmo que fosse uma “arte
de oficio” — pedreiro, carpinteiro, marcineiro (sic), ferreiro, etc — tao
importantes na época mas mister proprio das pessoas de classe
inferior, servos e especialmente escravos '*°.

E conclui fazendo ligagado dessa estigmatizagao social com a questao

étnica racial onde se assentavam essas relagcdes sociais.

Nao ser branco continuava um estigma. Como o escravo era uma
pessoa de “cor”, e ndo trabalhar era uma das poucas coisas que 0s

mesticos podiam ter em comum com a classe superior, trabalhar

ndo era dignificante ™'.

Por seu turno, Guarino Alves, inspirando-se em Gilberto Freyre ',

lanca novas luzes e estabelece novas reflexdes sobre o cotidiano do escravo
no Ceara ao realizar analise de anuncios de compra, venda e fuga de escravos
em jornais locais. Guarino demonstra a existéncia tanto do comércio quanto do
aluguel de escravos entre senhores, bem como dos varios casos de fugas

motivadas por maus tratos e castigos '*°.

%9 ALVES, Guarino. RIC., T. 94, 1980, p. 76.

9 OLIVEIRA, Pedro Alberto de. A Escraviddo no Ceard na primeira metade do século XIX.
RIC., T.E. N° 7, pp. 70/71, 1984.

“1d. Ibidem., p. 71.

2 FREYRE, Gilberto. O Escravo nos antncios de jornais do tempo do império. Conferencia
proferida no 1° Congresso Afro-brasileiro realizado na Sociedade Felippe de Oliveira, Rio de
Janeiro, 1934. Utilizada também por Eduardo Campos em estudo citado anteriormente.

" ALVES, Guarino. Elementos para o estudo da escravidao no Ceara. RIC., T. E. N° 7, 1984,
pp. 73-99.
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Ainda nesta edigdo, excetuando-se os artigos acima citados, a
participagdo e a influéncia do negro na sociedade cearense n&o aparecem
como temas pertinentes a nossa historiografia. Verificamos, por exemplo, que
na Cronologia da Abolicdo no Ceara fora a participagdo do Dragédo do Mar na
greve dos jangadeiros e da visita de José do Patrocinio, apenas uma data, 20
de maio de 1882, remete diretamente a participagdo do negro no processo
abolicionista, a Fundacéo do Clube dos Libertos, sem dar nenhuma informacgao

adicional.

Ademais, repetem-se os elogios costumeiros a elite letrada da época,
sua benevoléncia humanitaria, suas festas, seus banquetes, as procissdes e
oragdes enviadas e recebidas e as poesias tradicionais cedem lugar ao poema
Redencdo um poema herbico da Aboligdo dos Escravos de Otacilio de

Azevedo, natural da cidade de Redencdo '*.

Notamos que todas as
tradicionais afirmagdes sobre a abolicdo no Ceara estdo contidas. A crenga no
carater brando dos tratamentos dispensados ao escravo, o reduzido niumero de
escravos e, portanto a pouca importancia do negro neste estado, a aboligdo

como obra da caridade.

Tacito Teofilo, por exemplo, autor do artigo de abertura, Abolicdo — Um
ato de fé!l, enumera trés momentos de gloria na luta contra a escravidao, a
atuacdo do Deputado Silva Guimardes no Parlamento Imperial, a greve dos
Jangadeiros e o pioneirismo da Aboligdo. Especulando sobre as possiveis
causas do pioneirismo cearense, cita o reduzido numero de escravos, a
pobreza da terra e no campo psicossocial a natureza do trabalho do escravo

junto & familia do Senhor .

Um folder comemorativo ao Centenario da Abolicdo no Ceara '

distribuido pelo Governo do Estado, através da Secretaria de Cultura e
Desporto nas escolas, nos meios de comunicagao, nos aparelhos culturais e

para a sociedade de modo geral, ilustra bem que o discurso histérico-social

' A antiga Vila de Acarape elevada a cidade em 1889 recebeu o titulo de cidade com o nome

de Redencao por ter sido a cidade cearense pioneira na emancipagao dos escravos, ocorrida
oficialmente em 01/01/1883. Cfe. GIRAO, Raimundo. A Aboli¢do no Ceara., p. 159.

S TEGFILO, Téacito. Abolicdo — Um ato de fé! RIC., T. E. N° 7, p. 25, 1984.

%8 \er Anexo 1 - folder do Governo do Estado do Ceara, Administragdo Gonzaga Mota (1982-
1986) em comemoragdo ao Centenario da Abolicdo no Ceara.
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vigente na sociedade era prioritariamente o discurso cristalizado e construido
pelo Instituto Historico do Ceara e presente no imaginario social. Esse folder,
sem autoria declarada, tem o tamanho de uma pagina oficio, dobrado em trés
partes, ilustrado por um desenho com a imagem do mapa do Ceara e ao centro
uma algema aberta, em seu interior um texto bastante denso de informacdes

extraidas do livro A Abolicdo no Ceara de Raimundo Girao.

Entre as informagbes |é-se: Devia ser extremamente cruel o
tratamento dado pelos Senhores de fazenda aos nativos escravizados
(referindo-se aos indigenas): fracassada a experiéncia da escraviddo do
elemento indigena, os colonizadores tiveram de se valer da m&o-de-obra
africana..., o Ceara contava em 1858, (...) com 32.290 trabalhadores cativos
(...) o mais alto patamar da escravidao negra no territério cearense, o
notavel presidente sugeriu a migragdo de colonos estrangeiros, mais bem
capacitados para o0s servigos agricolas do que os africanos, a Perseverancga e
Porvir langava um projeto mais ambicioso, ao constituir uma sociedade
humanitaria, integrada por senhoras... € ainda sem mais nenhuma resisténcia,
os focos do cativeiro no interior da provincia comegaram a cair, um por um...
(os grifos sao todos nossos). E ao encerrar, em sua pagina derradeira, entrega
a fonte do texto: Segundo o historiador Raimundo Girdo, interprete maior de

toda essa jornada civica e humanitaria...

Pode-se dizer, sem nenhum meio termo, que foram os historiadores do
Instituto do Ceara que ditaram as regras para a festa do Centenario da
Abolicdo no Ceara, fossem oficiais ou ndo, através da exposicdo de seus
trabalhos veiculando suas verdades, fosse pela influéncia que exercia junto aos
orgaos publicos, fosse pela insercdo de seus membros nas diversas

associagoes culturais, jornais e reparticoes.

A programagao oficial, que teve como ponto principal a data de 25 de
marco de 1984, contou com desfile militar em frente ao Palacio da Aboli¢ao,

prestacdo de servicos publicos e desfile de maracatus na Avenida Beira-Mar
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culminando com a inauguragdo do Museu do Maracatu '*’ nas dependéncias

do Teatro Sao José.

Nesse dia 25 de margo o Jornal O Povo publicou um Caderno de
Cultura Extra com oito paginas, ricamente ilustrado, ainda em preto e branco,
sob a coordenacao de Blanchard Girdo, intitulado Ceara Terra da Luz. Os
autores eram, quase que exclusivamente, membros do Instituto Histérico e os
textos, quinze ao todo, extraidos de revistas do Instituto, do Tomo Especial

comemorativo ao Centenario e do livro A Abolicdo no Ceara "*.

Importante destacar nessa coletédnea, o texto intitulado A libertagéo
dos escravos no Ceara, 25 de margo de 1884, de autoria do Dr. Satiro de
Oliveira Dias, presidente da provincia que declarou a Abolicdo no Estado. O
texto assinado, da mesma forma que os demais, insere-se no Caderno, de
forma tal que assume um aspecto de contemporaneidade com os demais
autores, que escreveram naquela data, colocando passado e presente na

mesma temporalidade — a do centenario.

Destoando desse conjunto, um artigo, o ultimo na sequéncia de
apresentacao, intitulado O negro e a escraviddo, assinado por Fenelon
Almeida, fazia uma breve reflexdo sobre o racismo cotidiano, lembrando o caso
de um jogador negro do Maguary Clube, o primeiro negro a integrar aquela
agremiagao. Sente-se nas entrelinhas, um tom de desculpas por estar tirando o
brilhantismo daquela festa, mas, segundo o autor, o que prevalecia na
sociedade era um sentimento de tolerancia e que nao era possivel fechar os

olhos para a persisténcia das condigdes de vida dos negros brasileiros 149,

No dia 26 de marco de 1984, uma segunda-feira decretada pelo
governo estadual como ponto facultativo para que funcionarios publicos e

estudantes da rede oficial tomassem participagdo nas comemoragdes civicas,

%" O Museu do Maracatu assim como o Marco comemorativo do centendrio da Abolicdo pode

m ser percebidos também como mecanismos de construgdo de lugares da memdaria histérica
do Ceara (NORA, Pierre. Op. Cit.)

148 Alguns dos artigos sdo: A Declaragdo autoria de Raimundo Girdo, A abolicdo dos escravos
e a Igreja do Ceara de autoria de Fernando Céamara, Cronologia da Abolicdo no Ceara,
autoria de Jodo Hipdlito de Oliveira, todos constantes no Tomo Especial N° 7 da RIC.

%% O negro e a escraviddo. O Povo. 25/03/1984, Caderno Ceara Terra da luz, p. 8.
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foi inaugurado o Marco Comemorativo ao Primeiro Centenario da Abolicdo da
Escravatura no Ceara, um monumento de autoria do arquiteto Marrocos
Aragéo, no centro da Praga Castro Carreira (Praga da Estagéo), local em que o
presidente Satiro de Oliveira Dias pronunciara a frase Na Provincia do Ceara

néo ha mais escravos .

Nesse dia ainda, ocorreu solenidade no Palacio da Abolicdo para o
langamento da medalha Francisco José do Nascimento, o Dragao do Mar %1 e
o relangamento das obras A Abolicdo no Ceara de Raimundo Girao, Revelacdo
das condicbes de vida do escravo no Ceara de Eduardo Campos e

Pernambuco ao Ceara de Pereira da Costa.

Previa-se também para essa dia, o lancamento de um selo
comemorativo pela Empresa de correios e Telégrafos, mas que nao ocorreu
por motivo muito elucidativo para essa pesquisa. A empresa de correios
organizara uma série comemorativa a Abolicdo, que iniciaria com o titulo Os
precursores — Ceara e Amazonas, cujas emancipag¢des deram-se no ano de
1884. Na solenidade de langamento do selo, com o representante dos Correios
presente, historiadores e autoridades do estado manifestaram-se contrarios por
nao aceitaram que um outro estado participasse da mesma homenagem, n&o
aceitavam que o estado do Amazonas fosse equiparado ao Ceara no episodio
do Movimento Abolicionista, o que para os historiadores presentes,

representava um desvirtuamento da Historia '°2.

Outras entidades como a ACI — Associacdo Cearense de Imprensa,
cujo presidente na ocasidao era o também sdécio do Instituto J.C. de Alencar
Araripe, também participaram das comemoracdes referentes ao Centenario.
Ainda em janeiro do ano de 1984, o jornalista e membro do Instituto, Eduardo

Campos proferiu conferéncia na sede da ACI sobre o papel da imprensa na

%0 A descricdo completa da concepgéo da obra encontra-se na RIC., T. E. N° 7, 1988, pp. 201-

202. Ver também a reportagem: Monumento em homenagem a Aboligdo é mais uma atragéo
turistica. O Povo. 25/03/1984, p. 22.

! Francisco José do Nascimento, negro liberto lider da revolta dos jangadeiros no porto de
Fortaleza contra o embarque de escravos para as provincias cafeeiras do sul do pais apds a
lei de proibigédo do trafico intercontinental de 1850 e que por isso, recebeu o pseuddnimo de
Dragéo do Mar.

%2 |nauguragao assinala Centenario da Abolicdo. O Povo. 27/03/2005, p. 7.
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campanha abolicionista '°*. Na ocasido estavam presentes o Secretario de
Cultura do Estado, Sr. Jorivar de Macedo, também membro do Instituto
Histérico, que representando o entdo Governador Gonzaga Mota, o Gen. Tacito
Tedfilo, o Prefeito de Redencgéo e o Prefeito de Pacatuba, além de Deputados

Estaduais.

Ainda em comemoracao ao Centenario da Abolicdo, na sede da ACI,
foi inaugurada uma Exposigdo sobre a Escraviddao no Ceara e o Movimento
Abolicionista, que durou até o dia 25 de margco. A exposigdo sob
responsabilidade da Professora Walda Weyne da Universidade Estadual do
Ceara, que contava com a colaboragdo do Arquivo Publico do Estado, da
Biblioteca Menezes Pimentel, do Museu Histérico e Antropoldgico e do Museu
da Comunicagéo (atual Museu da Imagem e do Som), expds publicagbes da
época, documentos, objetos sinistros de tortura dos escravos, fotos dos
abolicionistas, acervo hemerografico, escrituras, graficos de compra e venda de
escravos, oficios, cartas de alforria, a ata de inauguragdo do obelisco
comemorativo ao cinquentenario da Aboligdo dos escravos em Acarape além

de foto da jangada do Dragéo do Mar ">,

Toda essa Festa, com comemoragdes, monumentos, conferéncias,
exposi¢des, associagdes, elucidam para nés um esforco em estabelecer um
passado eterno, uma nostalgia dos empreendimentos realizados pelos
historiadores de outrora, que sobrevivem nos novos. Um movimento de retorno

reflexivo sobre si procedidos nos circulos tradicionais da histéria local.

Por outro lado, essas comemoragdes também evidenciam a
necessidade de reafirmacgao constante de uma tradicdo histérica que findando
na memoria coletiva, provocando um sentimento de esfacelamento da meméaria
social, coloca o problema da reencarnagao contido nessas comemoragoes,

cujo cerne ainda possui dindmica suficiente para que se possa reafirmar.

Assim, as comemoragdes do Centenario da Abolicdo no Ceara

representam, utilizando as expressdes de Pierre Nora,

%% ACI comemora o Centenario da Abolicio. O Povo. 25/01/1984, p. 6.
™ Mostra focaliza cem anos da abolicio da escravatura. O Povo. 01/02/1984, Caderno 2, p.
13.
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Rituais de uma sociedade sem ritual, sacralizagdes passageiras
numa sociedade que dessacraliza; fidelidades particulares de uma
sociedade que aplaina os particularismos; diferenciacoes efetivas
numa sociedade que nivela por principio; sinais de reconhecimento
e de pertencimento de grupo numa sociedade que sé tende a
reconhecer individuos iguais e idénticos '*°.

A idéia da escravidao cearense permanece nos nossos dias como
efeméride e a abolicdo como terminalidade e como perpetuagdo desse
processo. Como nos diz Maria Célia Paoli, citando Walter Benjamim, essa € a
histéria dos vencedores, sobre cujos feitos foram produzidos os documentos e
erigidos os monumentos, referéncia unica ao que se ensina nas escolas, se

mostra aos turistas, se celebra nos feriados nacionais .

No livro A Invengéo das tradigbes, o historiador Eric Hobsbawm nos
auxilia na compreensdao desse fendbmeno de construgdo das tradigoes,
verificadas nesse fazer e nesse fazer-se do Instituto Histérico do Ceara, nesse
processo que tornou a Aboligdo da escravatura um marco referencial da
histéria do Ceara, sem que se tornasse um marco para a histéria do negro

cearense.

As tradi¢cbes inventadas teriam um aspecto vital na preservacdo de
algumas Instituicbes Historicas, seriam um instrumento contra as constantes
mudancas e inovagdes que o mundo moderno encetou no fazer historico,
especificamente no campo historiografico, com seus contrastes, com novos
atores entrando em cena, as novas tecnologias, os avangos cientificos e a

onda de revisionismo que marcou o final dos anos 1970.

Hobsbawm observa que a grande maioria das manifestagbes tidas e
ditas como tradicionais, sao na realidade tradi¢ées inventadas ao longo dos
dois ultimos séculos e que sao na realidade, substitutos da ideologia liberal ao
vazio deixado pela destruicdo das velhas estruturas sociais e seus ritos

préprios.

'° NORA, Pierre. Op. Cit., p. 13.

% PAOLI, Maria Célia. Memoéria, Histéria e Cidadania: O direito ao passado. In: O Direito a
Memoria — Patriménio Histérico e Cidadania. Sao Paulo: Depto. Patriménio Historico, 1992,
p. 26.
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Ao colocar-se conscientemente contra a tradicdo e a favor das
inovagdes radicais, a ideologia liberal da transformagao social, no
século passado, deixou de fornecer os vinculos sociais e

hierarquicos aceitos nas sociedades precedentes, gerando vacuos

que puderam ser preenchidos com tradigdes inventadas '*'.

Por tradicdo inventada Hobsbawm define,

Um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacita
ou abertamente aceitas; tais praticas de natureza ritual ou
simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica,
automaticamente, uma continuidade em relagao ao passado. Alias,
sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um
passado histérico apropriado .

Assim, essa fradi¢cdo inventada, seria um instrumento ideoldgico das
novas elites politicas e intelectuais, atuando através das instituicbes e
manifestacbes rituais publicas ou simbdlicas, tendo por finalidade o
fornecimento de novos valores e padrbes de comportamento, e a
hierarquizacao de suas classes. Agiria dessa forma, através da selegao de um
passado que |lhe fornece as bases para uma idéia de continuidade historica que

contém as regras claras ou subjetivas de uma nova composigao social.

Na medida em que o Instituto faz constantes referéncias a Abolicao
como marco desse passado histérico, no qual seus membros se inscrevem
como principais agentes, a manutengdo da Memdaria em torno desse fato torna-
se importantissima para marcar o lugar de destaque da Instituicdo
estabelecendo com ele uma continuidade, mesmo que bastante artificial. A
tradicdo contida no ato de rememorar, através de comemoragdes, divulgagdes
e escritos o grande feito de seus mortos, estabelecem seu proprio passado

através da repeticdo quase que obrigatdria '*°.

Hobsbawm qualifica o estudo das tradicbes inventadas como
possibilidade de compreender as relagcdes humanas com seu proprio passado,
porque essas tradicbes foram inventadas, quase que necessariamente

utilizando-se do passado como legitimador e instrumento de hegemonia do

¥ HOBSBAWM, Eric. Introdugao. In: A invencédo das Tradi¢des. Rio de Janeiro: Paz e Terra,

1984, p. 16.
%8 |d. Ibidem., p. 9.
%% |d. Ibidem., p. 10.
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grupo dominante. Em alguns casos, salienta, o elemento de invengédo, que
serve de suporte da ideologia acaba por tornar-se o proprio simbolo do conflito
social. Isso ocorre porque essa selecdo ndo corresponde ao que foi realmente
conservado na memoria popular, mas aquilo que foi selecionado, escrito,
descrito, popularizado e institucionalizado por quem estava encarregado de

fazé-lo [grifos do autor] '®°.

A apropriagdo de um episddio do passado por um grupo, tornando-o
particular e esvaziando de significados esse mesmo episodio para outros que
também o requerem como significativo para sua memoaria, coloca em oposigdes
as memorias relacionadas a esse fato, o que traz implicagdes para a forma e o

resultado de como esse passado passa a ser construido.

Note-se, por exemplo, que naquele ano de 1984, ainda iniciante e
incipiente, com apenas dois anos de existéncia formal, o Movimento Negro
local ja existia, formado pela articulagcdo de grupos de consciéncia negra da
cidade e do interior do estado. Nos anos anteriores (1982 e 1983) esse mesmo
grupo havia organizado uma série de atividades em contestagdo a data
vindoura do centenario, em novembro de 1983, a imprensa local noticiara a
movimentagdo do grupo em torno do questionamento das comemoragbes

oficiais 8.

Estabelece-se nesse momento o que Maurice Halbwachs classificou
de oposicdo entre a historia e a memoria coletiva dos grupos sociais. A
Abolicdo, como fato maximo e suficiente do passado do povo negro no Ceara,
revela um movimento arbitrario e indiferente da Historia promovida pelo
Instituto, no sentido de ofuscar, silenciar e diminuir a memoria social dos

negros cearenses '°2.

Assim, o0 momento em que a memoaria social do negro foi suplantada
pela Histéria oficial do Ceara destinada a constituir uma unidade social através

dos mecanismos de educag¢ao, comunicagao e cultura, configura um processo

1% 4. Ibidem., p. 21.

18" Ceara Terra da Luz. Um titulo ameagado. O Povo. 12/11/1983, p. 13. Muitos debates na
Semana da Consciéncia Negra. Diario do Nordeste. 20/11/1983, p. 20. A conscientizagdo da
Negritude. O Povo. 25/11/1983, Caderno B, p. 17.

"2 HALBWACHS, Maurice. A Memdria Coletiva. 2°. ed. Sdo Paulo: Centauro, 2004, pp. 84-89.
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que se explica pela auséncia de interlocutores que possam ainda trazer na
memoria o passado do grupo, ou seja, pelo desaparecimento do grupo que a

guardava.

A necessidade de escrever a histéria de um periodo, de uma
sociedade, e mesmo de uma pessoa desperta somente quando
eles ja estao muito distantes no passado, para que se tivesse a
oportunidade de encontrar por muito tempo ainda em torno de si

muitas testemunhas que dela conservassem alguma lembrancga '®.

Nessa definigdo de Halbwachs, a memoria de uma sociedade persiste
apenas enquanto permanecem as lembrancgas significativas para o grupo,
desaparecendo ou dando lugar a novas memorias expressivas para o periodo

seguinte . Ou, no dizer de Pierre Nora,

Uma oscilagdo cada vez mais rapida de um passado
definitivamente morto, a percepgao global de qualquer coisa como
desaparecida, - uma ruptura de equilibrio. O arrancar do que ainda
sobrou de vivido no calor da tradicdo, no mutismo do costume, na
repeticdo do ancestral, sob o impulso de um sentimento histérico

profundo .

Ao falarmos de um esgotamento das lembrangas em torno da cultura
negra e da finitude de suas testemunhas, poderiamos correr o risco de
compreender esse momento, como o estancamento do passado do negro e da
cultura negra no Ceara. No entanto, sabemos que essa memoaria pode operar
por meios e mecanismo diversificados capazes de manté-la refugiada por
longos periodos nos mais inusitados lugares e formas, sendo possivel a sua
percepgao no cotidiano e nas formas de expressao de nossa gente, como nos

diz De Decca:

Poderiamos dizer que hoje a memoria coletiva encontra-se
refugiada em lugares pouco visiveis, preservada tenuamente por
meio de rituais e celebragbes onde alguns grupos a mantém
ciosamente resguardada do assalto da historia, ou entdo em
lugares mais imperceptiveis ainda, como em nossos gestos, nos

saberes de nosso siléncio e em nossos habitos '.

%3 14. Ibidem., p. 85.

%% 1d. Ibidem., p. 86.

1> NORA, Pierre. Op. Cit., p. 7.

' DE DECCA, Edgar Salvadori. Memoria e Cidadania. In: O Direito a Meméria — Patriménio
Histoérico e Cidadania. Sao Paulo: Depto. Patriménio Histérico, 1992, p. 130.
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Ainda sobre esse suposto esgotamento da memoria, Michael Pollak
nos revela uma dimensao importante para compreendermos as dinamicas da
preservagao e constituicdo das memorias coletivas, aquela que chama de
acontecimentos vividos por tabela, ou seja, uma série de eventos vividos ou

nao, pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer.

Sao acontecimentos dos quais a pessoa nem sempre participou
mas que, no imaginario, tomaram tamanho relevo que, no fim das
contas, é quase impossivel que ela consiga saber se participou ou
nao. Se formos mais longe, a esses acontecimentos vividos por
tabela vém se juntar todos os eventos que nao se situam dentro do
espago-tempo de uma pessoa ou de um grupo. E perfeitamente
possivel que, por meio da socializagio politica, ou da socializagao
historica, ocorra um fenémeno de projecao ou de identificagdo com
determinado passado, tdo forte que podemos falar numa memoaria

quase que herdada '®’.

Notemos ainda que as lembrangas do periodo escravista referem-se a
um passado que a maioria dos afrodescendentes nao vivenciou, mas que sao a
ele associados, a partir de sua cor e tracos fenotipicos, € em decorréncia desse
preconceito e discriminagdo que essa associacido produz, vivenciam esse
passado como acontecimento extremamente doloroso e estigmatizante para

ser conservado.

Nesse caso, como interpreta Pollak, as memadrias sobre a escravidao
podem ser chamadas de memorias subterrdneas, operando como
sobrevivéncia de lembrangas traumatizantes resguardadas por um periodo

longo, que esperam o momento propicio para serem expressas. Assim,

O longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao
esquecimento, é a resisténcia que uma sociedade civil impotente
opbe ao excesso de discursos oficiais. Ao mesmo tempo, ela
transmite cuidadosamente, as lembrangas dissidentes nas redes
familiares e de amizades, esperando a hora da verdade e de

redistribuicdo das cartas politicas e ideoldgicas .

Somente quando se rompe com o siléncio e elabora-se uma

Identidade positiva, essas memoarias subterraneas conseguem invadir o espago

7 POLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. Revista Estudos Historicos. Rio de Janeiro,

Vol 5, n° 10, 1992, p. 201.
18 POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento e Siléncio. Revista Estudos Historicos. Rio de
Janeiro, Vol 2, n° 3, 1989, p. 5.
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publico, apresentando reivindicagdes multiplas e dificiimente previsiveis se
acoplando a essa disputa da meméria .

Naquele momento, as identidades negras no Ceara ainda
extremamente estigmatizadas impossibilitavam embates maiores, por parte de
uma coletividade negra cearense, em torno dessas comemoragdes, pois
somente pelo reconhecimento e aceitagdo de uma Identidade étnica é que se
pode desenvolver o sentimento de pertenga a esse grupo étnico, partilhando e

querendo as mesmas memarias.

Compreende-se nesse sentido, o porqué de no periodo imediatamente
seguinte a Abolicdo, haver uma tacita estratégia por parte dos libertos, de
ocultamento de suas origens e tradicdes que remetiam a esse passado dos

quais libertos e seus descendentes desejavam evadir-se.

Livres das correntes, mas atrelados a pobreza, ao preconceito, e
ainda vitimas da auséncia de politicas que os integrassem a
sociedade, ndo mereceram atos que produzissem alivio imediato e
muito menos que proporcionassem a progressiva e segura
superacdo da secular exclus3o ja internalizada no todo social "7’

Pesquisando os agrupamentos negros no Ceara como lugares de
memoria, Alecsandro Ratts percebeu que uma das caracteristicas dessa
memoria sobre o periodo da escraviddo € a sua completa auséncia de
referéncias no cotidiano dessas comunidades. Para ele, o cativeiro, a aboli¢ao,
os quilombos, aldeias de escravos ou a Princesa Isabel, entram no mesmo rol
de temas sem conotagdes sociais. Os moradores desses agrupamentos negros
referem-se de forma extemporanea, a periodos imemoriais chamados
genericamente de tempos ruins vividos pelos antigos, e mais proximamente de

tempos em que o patriarca ndo estava mais na escravidéo.

Esse periodo permanece como um quadro distante, cujo peso
sobre a trajetéria atual de homens e mulheres é relativizado. Um

'%91d. Ibidem., p. 5

0 COSTA, Angela Marques da. A Violéncia como Marca: A Pesquisa em Histéria. In: Negras
Imagens. Sao Paulo: EDUSP, 1996, p.83. Isso valia também para os negros livres,
contaminados a partir de sua aparéncia e modo de vida, pelos estigmas sociais de
preconceito e discriminagao.
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dos sentidos de tal esquecimento é o questionamento da visdo de
escravo como sinénimo de negro .

Nessas comunidades, temas do universo da negritude como
discriminagao, rituais afro-brasileiros, e o tempo da escraviddo dos pais e avos
sempre foi de dificil abordagem e suas lembrangas oscilam entre os siléncios e
0s esquecimentos, (sou esquecida...; me lembro, mas ja me esqueci...; n0s ndo
interessava saber...) e siléncios (ndo sei falar néo...; vamos ficar parados por

aqui, que ninguém pode conversar muito, ta faltando conversa...) 72

”

Na interpretacdo de Pollak as fronteiras desses siléncios e “ndo-ditos
com o0 esquecimento definitivo e o reprimido inconsciente n&o sé&o
evidentemente estanques e estdo em perpétuo deslocamento '3 servem para
separar o confessavel e o inconfessavel, estipulando a imagem que um grupo
deseja criar, transmitir ou impor de si, distinguindo as conjunturas favoraveis e

desfavoraveis as memadrias marginalizadas.

Ao recolocar o tema da escravidao no centro das comemoracgdes em
torno do centenario da Abolicdo no Ceara, o Instituto se reafirma no cenario
histérico e historiografico cearense, se reapresentando como protagonista
desse evento, evidenciando os feitos humanistas de seus membros fundadores

e da sociedade abolicionista de entao.

Agindo dessa forma, o Instituto reafirmava e revalidava os velhos
estigmas sociais, que como dissemos anteriormente, haviam sido justificados
ao longo do século XX pelo discurso étnico da historiografia tradicional. Suas
teses raciais foram novamente veiculadas pelos meios de comunicagdo de
massa e pelos aparelhos educacionais e culturais, trazendo a tona uma série

de estereotipos.

As comemoragdes do Centenario da Abolicdo no Ceara agiram no
sentido de recolocar a problematica do preconceito racial, sob novas condi¢des
histéricas, tendo a partir de entdo, o nascente Movimento Negro como

interlocutor e lugar de redefinicdo desse discurso, até entao exclusivo.

""" RATTS, Alecsandro J. P. Op. Cit., p. 48.
2 |d. Ibidem., p. 78.
" POLLAK, Michael. Memoria, esquecimento, siléncio. p. 9.
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As teorias historiograficas promovidas a partir do Instituto Historico do
Ceard, adquirindo status de verdade pelo senso comum, serviam de matriz
ideoldgica, conscientes ou inconscientes para as praticas cotidianas de
preconceito e discriminagao. Essa imbricagao existente entre ciéncia histérica e
cotidiano pode ser analisada a partir da constatagdo da similitude entre o
discurso cientifico, o qual procuramos demonstrar anteriormente, e as praticas

cotidianas racistas, que buscaremos nos exemplos do capitulo préoximo.

Esses dois aspectos representaram ao longo dos primeiros anos de
existéncia do Movimento Negro cearense, os principais enfrentamentos,
externos e internos que determinaram sua praxis. A problematica da
constituigdo de um discurso identitario negro no Ceara, a qual estamos nos
atendo nesse trabalho, foi pré-determinada por esses enfrentamentos aos
quais o Movimento Negro local ndo pode se evitar.

No capitulo seguinte, trataremos das formas do racismo cotidiano no
Ceara, da alienacdo e da expropriagao da cultura afro-cearense, a fim de
demonstrarmos a paridade como o discurso historico tradicional colocando a
necessidade da superagao, a partir dos proprios negros, do racismo por eles
internalizado, condi¢cédo sine qua non se processaria a afirmag¢ao de um outro

discurso identitario negro.
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Capituda Il
OMMMNWM&AA/:tMWMMMad—A
Sode estiomidinad

Decerto que o preconceito, a discriminacdo e o racismo nao sao

praticas inauguradas em nosso meio, mas atraveés de cada contexto em que se
manifestam essas situagdes de distingdo, motivadas pela diferenciagao étnico-
racial, podemos examinar as condi¢des histéricas em que se estabeleceram,
as caracteristicas que assumem, a recorréncia em que se evidenciam e as

tensdes sociais que envolvem essas praticas.

O preconceito racial no Ceara nao é de outra esséncia ou origem que
o preconceito verificado nas demais regidées do pais. Aqui ocorrem as mesmas
manifestagcbes de preconceito (conceito previamente estabelecido) sobre os
individuos de pele escura e a partir dai, as formas de diferenciagédo social que

se apodia na secular associacao entre cor e classe social.

Nesse processo, estao inseridas diversas formas de aversao, exclusao
e discriminagdo dos individuos negros e de suas manifestagdes culturais
manifestadas cotidianamente por diversos tipos de pessoas, inclusive negros,
que incorporam 0Os mesmos pré-julgamentos e as mesmas formas de

diferenciacao das quais sao vitimadas.

Queremos, no entanto, evidenciar a especificidade do racismo
presente na sociedade cearense, pois que o epiteto de Terra da Luz remete
ndao somente a luminosidade solar desta terra, mas ao fato herdico dos
cearenses avessos a escraviddo, segundo a historiografia tradicional, por terem
assumido a causa abolicionista como uma questdo humanitaria e libertado
precocemente seus escravos, ainda no ano de 1884, tornando-se a primeira
provincia brasileira liberta da instituicdo da escraviddo negra. Fato que se
firmou no imaginario popular e como marco histérico fundador desse Estado
pelos auspicios dos membros do Instituto Histéorico do Ceara, como

procuramos demonstrar no capitulo anterior.
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Constitui, portanto, uma contradicdo, sustentar que o racismo
manifesto no Ceara tenha suas raizes somente em decorréncia do passado
escravista, pois se nesse estado a escraviddo negra no periodo colonial e
imperial, fora de carater bastante diminuto e de feicoes paternalistas, parece
estranho e fora de lugar crermos que o racismo bastante acentuado e

recorrente seja explicado somente como uma reminiscéncia do escravismo.

De ordinario, as fazendas e os sitios de cana-de-agucar possuiam
escravos quase sempre comprados a prego mais baixo,
principalmente em Pernambuco, em troca de bois, porque atacados
de chigua ou bicho, 14 se desvalorizavam. Mas o ar do sertdo sem
demora os curava, readaptando-os para os diversos servigos.
Também era comum que pessoas brancas e até de cor
mantivessem 2 ou 3 escravos partilhando com eles o produto do
seu trabalho diario. Tais escravos eram geralmente criados nas
préprias familias, ou africanos adquiridos muito mogos por pequeno
preco, sendo considerados membros da familia, dividindo com
esta quanto ganhavam. (...) Eis por que nao é bastante apreciavel
a percentagem de elementos afros na urdidura econémica do
Ceara, nem alto o indice de sua enxertia racial, no correr da mesma
centuria. O crioulo, aqui, € mais da centdria 19, quando se
intensificou um pouco a importacdo negreira (grifos nossos) '™

Essa trama construida por Girdo dirige as suas e as nossas atengdes
para a habitual associacdo que sempre relacionou a histéria e a presenga do
negro no Ceara com o trabalho escravo e com as caracteristicas da
escraviddao. O negro a que se refere Girdo e toda historiografia tradicional
limita-se ao negro escravizado, numa associagdo contumaz entre negritude e

escravidido. O que implica em fatidicos esteredtipos.

Pedro Alberto de Oliveira, também membro do Instituto Histérico
cearense, analisando as relacdes sociais estabelecidas no Ceara avalia que o
preconceito racial contra o negro tem mais causas histéricas do que culturais
[mas esse preconceito] ndo surgiu porque o africano fosse feio ou atrasado
culturalmente [pois também] existiram grupos indigenas feios assim como

houve tipos negroides 7.

' GIRAO, Raimundo. A Abolicdo no Ceara. 4°. ed. Fortaleza: Fundagdo Casa de Cultura
Capistrano de Abreu/Prefeitura Municipal de Maracanau, 1988, pp. 45/51/52.

'"* OLIVEIRA, Pedro Alberto de. Cultura negra e negritude no Ceara. RIC., T. 109, 1995, pp.
43.
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Além da consideragdo estética pejorativa que faz de negros e
indigenas, procura justificar que a motivagao para o preconceito do cearense
de origem portuguesa contra os negros, prendia-se a condicdo de escravo
vivenciada pela maioria dos negros, o que criou diversos estigmas sobre o
escravo africano e seus descendentes, mas esse foi um ato de autodefesa do
colonizador branco. Sem a estratificagdo social entdo dominante, perderia ele a
hegemonia sécio-cultural que desfrutava. Ndo é uma justificativa, mas uma
explicagdo [os grifos sdo nossos) '7°.

Ademais, essa associagao cruel dos termos escravo e negro,
estabelecidos como sindnimo ao longo do século XX pela historiografia
tradicional, desviou e conduziu a atengdo de muitos pesquisadores, antigos e
novos, para uma distor¢do com relagdo a historia e a presenga do negro no
Ceara relacionado inevitavelmente ao trabalho escravizado e ao universo da
escravidao '"7. A participagcédo e a influéncia do negro na sociedade cearense

permaneceu, por muito tempo, como um tema exdégeno a nossa historiografia.

Sabe-se que a quantidade de escravos aqui introduzidos para o
trabalho nos periodos colonial e imperial ndo representa objetivamente o
numero de negros aqui existentes, nem reflete a participagdo do elemento
negro e de sua influencia socio-cultural, além de que, essa associagdo gera
uma ambiguidade conceitual que Euripedes Funes analisa como um equivoco

que leva a uma légica perversa: associar o negro & escravidao %

Essa associagdo limitava-se a compreender a presenga negra no
Ceara exclusivamente pela experiéncia da escraviddo, e que o negro nada
mais € que o resto de um sistema econdmico falido. Excluia-se dessa forma
outras dimensdes da negritude e as experiéncias de liberdade vivida por muitos

negros cearenses.

" 1d. Ibidem., pp. 43-44.

" Do ponto de vista da Historia do Negro no Ceara, muito tempo tem sido gasto nos
questionamentos em torno do percentual da presenga negra, associando sempre negro e
escravo. Cabe a Euripedes Funnes o mérito de introduzir a reflexdo de que essa é uma
associagdo perversa (isso pode ser percebido nos documentos, depoimentos e assessoria
Junto ao movimento negro cearense e também em sua bibliografia).

" FUNES, Euripedes Antonio. Negros no Ceara. In: Uma nova Histéria do Ceara. Fortaleza:
Ed. Demécrito Rocha, 2000, p. 103.
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A visdo estrangeira de Billy Jaines Chandler, possibilitou-o
pioneiramente extrapolar as categorias de pretos, mulatos e pardos em
beneficio da percepgdo de uma populagdo cujas pessoas eram identificadas
como portadoras de reconhecivel origem negroide, menosprezadas no papel

social que desempenharam na composicao étnica cearense:

Ao considerar a formagao étnica do Ceara, acima de tudo, os
negros devem ser observados como um elemento geral no
deslocamento de pessoas para a area € no seu subsequente
desenvolvimento e n&o, ligados somente com a instituicdo da
escraviddo e da campanha abolicionista. Pelos dados censitarios
tomados fica claro que nos primeiros anos do século XIX as
pessoas livres, de inteira ou parcial ancestralidade negroide,
superavam em numero os escravizados. Assim — e este é o ponto
crucial — a histéria dos negros nesta area nao é principalmente a de
um insignificante grupo escravizado que existia em estado de
letargia sexual, mas antes de tudo um elemento geral que
desempenhava um papel vital e ativo na formagdo étnica e na
cultura da populagdo geral '”°.

Da mesma forma, estranhamos que, para além dos mitos criados em
torno de uma aversdo do cearense a escraviddo negra e de uma aboligao
precoce por uma questao humanitaria, o racismo no Ceara apareca vivamente
presente no cotidiano, pelas suas formas mais corriqueiras e muitas vezes

assumindo caracteristicas perversas.

Essa associagdo entre negro e escravo se faz ainda presente no
cotidiano da populagado cearense, evidenciando a existéncia de um elo de
intersecdo entre ciéncia histérica e senso comum, uma fonte unica, um duplo
canal por onde escoam as duas formas principais do racismo no Ceara: o

discurso histérico e o racismo cotidiano.

A crenga de que ndo ha negros no Ceara, levou tanto a supresséo da

importancia do negro e da cultura negra, como abriu a possibilidade para sua

7% “In a consideration of the ethnic formation of Ceara, moreover, Negroes should be regarded

as a general element in the movement of people to the area and in its subsequent
development and not linked only with the institution of sIaverY and the abolitionist campaign,
for the appended census data make it clear that the early 19 " century free persons of full or
partial Negroid ancestry outhumbered the enslaved ones. Thus — and this is the crucial point
— the history of Negroes in this area is not chiefly that os a numerically insignificant enslaved
group existing in a state of sexual lethargy but rather of a general element which was playing
a vital and active role in the formation of the general population and its culture”. CHANDLER,
Billy J. The Role of Negroes in Ethnic Formation of Ceara: the Need for a Reappraisal.
Revista de Ciéncias Sociais. Fortaleza: UFC, Vol. IV, 1973, p.35.
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discriminagdo sem meios-termos, contando ainda com as formas consensuais
pelas quais o negro cearense tenta se evadir da identificagdo racial e da

estigmatizagao social a que esta suijeito.

Ao abordarmos o processo de afirmac&o dessas identidades negras
devemos percebé-las a partir de sua dimensao de estigmatizagdo, percebida
pelos diversos casos de racismo e que acarretava um visivel grau de baixa-
estima entre os negros cearenses. Essas identidades negras estigmatizadas
foram as bases sobre as quais os militantes do Movimento Negro tiveram que

construir um discurso positivo sobre a negritude cearense.

Dessa forma, na tentativa de recompor a trajetéria do discurso militante
negro no Ceara, que procurava propor uma nova ldentidade Negra cearense,
torna-se imprescindivel perceber, além das bases histdricas e historiograficas
levantadas no capitulo anterior, dimensionar através da experiéncia cotidiana,
como esse racismo se manifesta e como se torna impedimento para a

organizagéo dos negros no Ceara.

De modo geral, percebemos que as principais caracteristicas do
racismo em relagdo ao negro no Ceara sao: a estigmatizagcdo social assentada
na crenga de um passado escravista degradante, mesmo que a historiografia
tradicional defenda que a instituicdo da escravidao fora irrelevante para a
composi¢ao sécio-étnica cearense, o] esquivamento da
categorizagaol/identificagdo étnica nas relagdes sociais por parte dos negros,
que revela por um lado a tentativa de suprimir situagdes sociais conflituosas
por motivos de diferenciagcédo étnica, entendidas como constrangedoras, e por
outro lado, o desejo do negro em evadir-se dessa identificagdo, aproximando-
se da categoria e status de branco, -caracterizando o ideal de
embranquecimento; e a depreciagdo das manifestacbes culturais afro-
brasileira, processo que se estabeleceu simultaneamente pela alienacéo e pela
expropriacao dessa cultura, e tem suas raizes, ao mesmo tempo em que se
imbrica nas caracteristicas citadas anteriormente. Assim, devemos
compreendé-las como faces de uma mesma realidade, articulando-se e

influenciando-se mutuamente.
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Essas caracteristicas do preconceito no Ceara, como dissemos,
articulam-se as formas do racismo brasileiro estabelecendo e delimitando as
fronteiras sociais entre suas classes, entretanto, possui particularidades e
desdobramentos préprios, que fazem desse estado, um caso singular, para a

analise socio-racial.

Nesse capitulo abordamos as formas especificas do racismo no Ceara:
suas formas de manifestacdo no cotidiano, a interiorizagdo por parte dos
negros desses estigmas discriminatérios, a alienacdo das manifestagdes da
cultura negra no Ceara e como se estabeleceram as primeiras reflexdes em
torno da necessidade de promover uma luta anti-racista. Usamos para
momento o discurso militante e a oética particular de nossos depoentes, que
vivenciaram, eles mesmos, diversos casos de racismo, e conseguiram por
intermédio dos Grupos de Consciéncia Negra estabelecer uma ldentidade

Negra positivada.

Nossos objetivos nessa abordagem s&o o de demonstrar o grau de
intensidade do racismo contra o negro presente nessa sociedade a fim de
compreender como esses elementos que outrora representavam obstaculos
para a articulagdo dos militantes negros e para a afirmagdo do Movimento
Negro cearense, se transformaram em importantes dimensbdes para a

afirmacao do Movimento Negro.

3.1. O RACISMO A CEARENSE

A experiéncia do racismo no Ceara sera aqui apresentada através da
vivéncia dos nossos depoentes, todos militantes do Movimento Negro do
Ceara, escolhidos a partir de sua importancia para a compreensao do
movimento e pelo pioneirismo frente a questdo racial. Sdo, evidentemente,
percepcdes militantes sobre preconceito e discriminacdo, mas através dos
quais procuramos dimensionar a experiéncia dolorosa do racismo e da mesma
forma, percebermos o processo de superacido da discriminagao racial através
da afirmacgdo dos discursos identitarios negros que justificam a formagéo do

Movimento Negro.
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Nesse sentido, nossos entrevistados tém uma clara consciéncia de
que os episédios emblematicos de racismo que nos relatam possuem um
grande poder elucidativo, que operam para eles e para nés, uma explicagao do
processo individual de construgdo identitaria bem como da sua militancia e

lugar no Movimento Negro.

Percebe-se que, em grande parte, esses episédios se tornam
decisivos para a construcdo da identidade do entrevistado a
posteriori, através da reflexao sobre seu significado. Na situagéo de
entrevista, passados muitos anos, num momento em que a
identidade de negro ja esta consolidada — e ndo s6 de negro, mas
de lideranga do movimento negro —, o entrevistado faz um esforgo
de recapitulagdo, elegendo os marcos de estruturagdo dessa
identidade '®°.

Nesse sentido €& importante salientar que percebemos que o
Movimento Negro assume para nossos entrevistados um sentido de origem
para a luta racial na qual se integraram e que a construgdo de uma consciéncia
racial € um processo sobre o qual se reflete a posteriori, mas que se processa
pela formacao intelectual, insercdo social e ndo exclusivamente através do

Movimento Negro.

Nas entrevistas realizadas para essa pesquisa, percebemos que 0
preconceito racial possui uma dimensao importantissima na composi¢cao das
identidades raciais. Esse preconceito foi percebido, vivenciado e enfrentado por
cada entrevistado, de maneira especifica e em contextos diversos e em um
momento em que apenas se iniciava o processo lento de afirmacédo das

identidades negras no Brasil contemporaneo.

Essas memorias revestiam quase sempre de lembrangas
emocionadas, pois significaram para nossos depoentes um redimensionamento
da forma de estarem no mundo e quase sempre, 0 marco inicial da sua busca
pessoal pela formagcdo de grupos em que pudessem discutir abertamente

essas situagdes e onde pudessem estabelecer formas de enfrentar esses

80 ALBERTI, Verena e PEREIRA, Amilcar Aratjo. Histéria do movimento negro no Brasil:
constituicdo de acervo de entrevistas de histéria oral. Rio de Janeiro: CPDOC, 2004.
Trabalho apresentado ao grupo tematico ldentidade negra e reconhecimento, durante o Il
Congresso Brasileiro de Pesquisadores Negros: Pesquisa Social e Politicas de Agdes
Afirmativas, realizado em S&o Luis/MA, na Universidade Federal do Maranhao, de 6 a 10 de
setembro de 2004.
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casos, culminando muitas vezes na formag&o ou no ingresso nos grupos de

consciéncia negra.

Ldcia Sim&o, uma das pioneiras do Movimento Negro local, em sua
participagcdo no Seminario Negrada Negada, realizado em 1992, por ocasido
dos dez anos de atividades dos grupos de consciéncia negra do Ceara, nos
proporciona perceber algumas das formas que o preconceito racial assume

aqui.

Quando pensamos em formar um grupo de negros, foi um
escandalo para os proprios negros, por ndo se aceitarem como
negros. (...) As pessoas [brancas] usavam termos como: “Vocé é
negra mas de alma branca”, ou entdo diziam “Vocé estuda no
mesmo colégio de meus filhos” ®'.

Observemos que tanto por parte dos negros, que ndo desejavam ser
identificados como negros, como por parte dos brancos, conhecedores dos
estigmas relacionados a essa etnia, todos agem no sentido de minimizar as
tensbes que essa identificagdo provocava. A tentativa de suprimir situagdes
conflituosas, por si s6, revelam indicios das tensbes em torno da identificagdo

étnica.

A dificuldade inicial de organizagao dos grupos de consciéncia negra e
do Movimento Negro em organizar seus quadros, apontada por Lucia, tinha

como principal motivo o fato de que os proprios negros ndo se assumiam e nao

182

desejavam ser identificados como negros. Lucia lembrava em seu

depoimento, que as pessoas costumavam desestimula-la a formar um grupo de

consciéncia e se evadiam do convite de diversas formas:

Podia convidar os préprios negros para uma reuniao que eles
diziam “ndo, a gente ndo tem tempo néo” (...) quando a gente
chegava perto de um negro pra convidar eles diziam “eu ndo
pertengo a movimento, eu caminho muito bem sozinho” (...) outros
tinham conseguido uma ascensao diziam assim “ndo, ndo quero
saber, eu ja sofri tanto por ser negro que eu ndo quero nem saber
dessas coisas”, quem nao tinha condicdes dizia “Ndo, esse aqui é o
nosso lugar, nés nascemos pra iSSO mesmo, pra que essas coisas?

'®" Relatério do Seminéario Negrada Negada, 1992, mimeo.

'82 Entrevista realizada com Lucia Siméo, dia 24/08/2003 na cidade de Fortaleza/CE.
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Né&o é isso mesmo”. (...) As pessoas diziam “Eu ndo sou negro. Eu
n&o preciso participar de movimento pra subir na vida” '®.

Nas respostas evasivas percebemos a alegagdo da falta de tempo,
talvez para quem a questao étnica ndo aparecia como problema ou prioridade
naquele momento, ou porque desacreditasse nesse instrumento como forma
de enfrentamento; a percepcédo do Movimento Negro como instrumento de
ascensao social ou pelo seu contrario, como instrumento de discriminagao; ou

ainda o conformismo de nao vislumbrar a possibilidade de mudangas.

Certamente o nivel de preconceito racial no Ceara ao inicio da década
de 1980 ainda era muito forte e profundamente marcado pelo carater pejorativo
em relagcdo ao fendtipo afro-brasileiro. Lucia Sim&o lembrava que as pessoas
convidadas e mesmo aquelas que aceitavam o convite para participarem do
grupo de consciéncia negra, tinham entre as justificativas para ndo serem

identificadas como negras os seguintes argumentos:

Elas diziam assim “eu sou dessa cor aqui porque tomava muito
banho de praia, meu cabelo é assim porque alguém cortou e esse
alguém estava menstruada e o cabelo ficou ruim”, nunca por ser
negro, ndo se dizer negro.
Notemos que aqui se verifica ainda a reminiscéncia do discurso
racista, positivista e cientificista caracteristico do final do século XIX que
transcorreu todo o século XX, através de varios estudos que tentam interpretar

a sociedade brasileira.

O discurso de Oliveira Viana, que procurava legitimar a inferioridade do
negro, por exemplo, apresentava como justificativa para a impossibilidade de
ascensao social de negros e mesticos, uma classificagdo baseada na cor e na

pele:

Os preconceitos sociaes tém para com elles rigores selectivos de
uma meticulosidade exaggerada. Elles descendem de uma racga
servil, sem nenhuma tradicdo de nobreza. Os estigmas da racga
inferior, ao demais, lhe recaem, em regra, justamente sobre
aquelles dous atributos, que aos olhos do povo s&o os indices mais
seguros da bastardia de origem: os cabelos e a cor. Esta e aquelles
os tornam, noventa e nove vezes sobre cem, indissimulaveis. Essa

'8 1d. Ibidem.
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indissimulabilidade € o grande embarago, 0 maior embarago que

elles deparam no seu incoercivel movimento de ascensao para as

classes superiores [sic] '**.

Todos esses estudos atribuem, equivocadamente, a tonalidade da pele
e ao cabelo encarapinhado, utilizados num passado escravista como critérios
para estabelecer uma classificagdo do tipo de trabalho a ser desenvolvido
pelos diferentes escravos, no eito, nos afazeres domésticos no interior da casa
grande ou nas atividades de ganho, estabelecendo, dessa forma, uma
classificagdo da personalidade e aptidées dos negros a partir de um padrao

estético branco "%,

No inicio dos anos 1980, percebemos que o fendtipo ainda
determinava a Identificagdo étnica do negro e, por conseguinte, o lugar social
para sua discriminagcdo. Fugir desse estereodtipo aparecia como uma defesa
natural que corresponde a uma tentativa inutii de evasdo das formas de
discriminagao. Muitos estudos ja demonstraram a importancia do fendtipo no
processo de identificacdo étnica do negro brasileiro, baseado, sobretudo na
escala cromatica da pele negra e no cabelo encarapinhado proprio da

miscigenac&o afro-brasileira .

Entendido como um Estigma, ou seja, como um atributo identitario
depreciativo, considerado a priori nas relacbes sociais, e que desqualifica
socialmente seu portador, a negritude percebida cotidianamente pelos tracos
fendtipos como a cor da pele e o cabelo, constitui um emblema fisico do qual
os individuos ndo podem evadir-se sendo pelas tentativas desesperadas de

corregdo daquilo que julgam ser um defeito ou um problema, ou ainda pela

' VIANNA, Oliveira. Evolugdo do povo brasileiro. Colegao Brasiliana. Vol. 10. Sao Paulo: Cia.

Ed. Nacional, 1933, p. 161.

' GOMES, Nilma Lino. Uma dupla inseparavel: Cabelo e cor da pele. In: De preto a Afro-
descendente. Trajetos de pesquisa sobre o negro, cultura negra e relagdes étnico-raciais no
Brasil. Sao Carlos: Ed. UFSCar, 2004, pp. 137-150. Ainda nao existem estudos que
demonstrem se essa pratica ocorreu ou de como possa ter ocorrido no Ceara.

'8 Entre eles podemos citar PIERSON, Donald. Brancos e Pretos na Bahia. Col. Brasiliana.
Vol. 141. Sado Paulo: Cia. Ed. Nacional, 1945. AZEVEDO, Thales de. As elites de cor. Col.
Brasiliana. Vol. 282. Sao Paulo: Cia. Ed. Nacional, 1955. COSTA PINTO, Luiz de Aguiar. O
negro no Rio de Janeiro. Col. Brasiliana. Vol. 276. Sao Paulo: Cia. Ed. Nacional, 1953.
BASTIDE, Roger e FERNANDES, Florestan. Brancos e Negros em S&o Paulo. Col.
Brasiliana. Vol. 305. Sdo Paulo: Cia. Ed. Nacional, 1959. SKIDMORE, Thomas E. Preto no
Branco: raga e nacionalidade no pensamento brasileiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1989.
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assimilagado da linguagem discriminatoria que se manifesta num repertorio de

acdes contra o estigmatizado.

Assim, o estigmatizado podera agir em consonancia ao que pretende
quem o discrimina, reproduzindo sistematicamente o preconceito do qual foi
vitimado, especialmente quando identifica outrem a quem pode conferir um

grau ainda maior da sua mesma estigmatizagao 187,

N&o sera a toa que ainda hoje, o cabelo crespo ou os penteados
étnicos representem, respectivamente, um estigma e um signo de afirmacgéao
identitaria. No imaginario popular o cabelo € uma linguagem que ajuda a
decifrar o lugar social dos sujeitos e, portanto, de sua vulnerabilidade a
discriminagdo. O desejo manifesto pelos negros em disfar¢ca-lo ou nega-los,
das mais variadas formas, representa uma tentativa de camuflar o
pertencimento étnico-racial, encobrindo dificuldades e dilemas pessoas de

auto-aceitagao e convivéncia com a discriminacao.

Por influéncia do Movimento Negro contemporaneo, o cabelo tem
adquirido um carater importante no reconhecimento das raizes africanas, sinal
de resisténcia contra a imposi¢cdo de um padrao estético europeu e como forma
de denuncia do racismo. Da mesma forma, diversos signos identitarios, outrora
estigmatizados e estigmatizantes, tomados como marcos da inferioridade
negra, foram re-apropriados simbolicamente pelos negros militantes a fim de
demarcar valores culturais e estéticos especificos assinalando a consciéncia e

o orgulho da pertenca ao mundo africano *®.

A negritude, como categoria que se aquilata a priori nos
relacionamentos, evidencia os atributos fisicos depreciados, em detrimento dos
valores morais dos individuos que sO6 podem ser percebidos no
aprofundamento dos relacionamentos. Dessa forma, a negritude € uma

condi¢ao a ser superada, minimizada ou escamoteada.

'¥7 GOFFMAN, Erving. Estigma. Notas sobre a manipulacdo da Identidade Deteriorada. 4°. ed.
Rio de Janeiro: Ed. LTC, 1988, pp. 13-19.

188 Nessa perspectiva, os produtos “étnicos”, cosméticos, revistas, salbes, etc., podem nos
ajudar a refletir sobre a complexidade e os conflitos identitarios, desde que considerados e
analisados a partir da dupla ética: da negagéo e da afirmacéo étnica.
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Ldacia Simado lembrava que naquela época havia um garoto que
morava em sua rua e que lhe perguntava se negro engomava o cabelo, pois
ela e sua irma Cleide, por muitas vezes estiraram o cabelo com ferro de
engomar 189 & usaram durante muito tempo perucas para esconder o cabelo
encarapinhado, inspiradas nas artistas negras da década de 1970. Lembra que
ainda hoje é possivel encontrar adolescentes e jovens negras, com esses

mesmos conflitos.

Podemos compreender esses atos de usar perucas ou de engomar o
cabelo com ferro, como uma atitude angustiada que se produz num contexto
histdrico discriminatdrio e excludente em que a negritude é percebida como um

estigma social que (des) qualifica o individuo nos seus relacionamentos sociais.

Por outro lado, o estigma estabelece uma relagdo entre o atributo
depreciado e um esteredtipo sobre o qual sdo produzidos repertorios
comportamentais e praticas discriminatorias, que mesmo 0s negros
estigmatizados podem aderir como forma de evadir-se. Nessas praticas estao
as praticas de autodiscriminacdo e de seus semelhantes, como dizer que
pegou muito sol, que o cabelo ficou ruim, ou que o negro legitimo € o baiano

(sempre um outro).

A prépria Lucia confidenciou sua amargura de infancia e juventude,

revelando a dimensao familiar que esse dilema assume:

Muitas vezes eu questionava minha méae porque ela tinha casado
com meu pai e a gente sofria tanto por causa disso, e eu dizia que
nao ia casar com um homem negro para os meus filhos ndo virem a
sofrer, eu ndo me aceitava, eu ndo aceitava o meu cabelo, eu
achava que meu nariz era grande, que se tivesse dinheiro eu ia
fazer uma plastica para melhorar, eu nao aceitava ser de uma
familia pobre...

O preconceito racial no interior da propria familia parece ter sido uma
das preocupagdes iniciais do Movimento Negro, pois além da mengéao de Lucia,
observamos que na Programacdo da Semana Abolicionista realizada de 06 a
13 de maio no ano de 1984, consta entre que os temas debatidos a Descoberta

de pessoas negras na familia, no primeiro dia da programacéo e no relatorio de

'8 Engomar é uma forma local para passar a roupa a ferro.
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conclusdes, as seguintes observagbes: A discriminag&o inicia na propria
familia, entre irm&os. Devemos educar nossos filhos de maneira que eles se
sintam humanos, todos irmdos. Vamos ensina-los amar o proximo, seja ele, a

sua maneira '%°

Muito frequentemente, ocorre com criangas negras, uma
incompreensao das relagdes sociais que vao se estabelecendo no campo

social na qual estdo inseridas .

Da mesma forma, pode ocorrer com
individuos adultos que, ndo convivendo na infancia com a questao racial, se
percebem numa rede de relacionamentos assentados sobre a questao étnico-
racial, sendo muitas vezes surpreendidos com atos de preconceitos e
discriminagdes, sem ter a prévia consciéncia dessas questbes. Para muitas
familias, torna-se um dilema familiar o momento adequado para abordar com a
crianga a ocorréncia de tais questdes, pois o processo de identificagdo quando

nao se da no interior da familia, termina por ocorrer pela identificagao externa
192

Ldcia Simao lembra que em sua casa, sua mae sempre alertou a ela e
sua irma sobre a existéncia do preconceito racial, advertindo-as quanto a
necessidade de altivez e da instrucdo escolar como meio de combater e

superar a discriminagao.

Ela falou para nds, “vocés sdo negros, mas sdo pessoas que tem
direitos e os mesmos direitos que vocés tem de estudar, porque se
vocés néo estudarem vocés nunca vao ser nada, porque ninguém
vai respeitar vocés, primeiro porque séo pobres e segundo porque
sdo negros”. (...) Nos éramos muito discriminados por sermos
negros, mas nao se tocava muito com isso porque quando eu
chegava em casa, eu contava para ela e ela dizia “eu disse para
vocé, que tem que estudar, sendo vocés vao sofrer muito”. E eu sé
descobri isso quando entrei na Congregacao Religiosa.

190 Grupo Unido e consciéncia Negra. Relatério da Semana Abolicionista. 06 a 13 de maio de
1983, Mimeo.

" Embora nem sempre haja uma hostilidade declarada em relagéo a crianga negra, verifica-se
uma supervalorizagio da estética e cultura branca européia, o que certamente leva a crianga
negra a rejeitar suas proprias origens. Ver PEREIRA, Jo&o Batista Borges. A crianga negra:
Identidade étnica e socializagdo. Cadernos de Pesquisa, 63, novembro, 1987, pp. 41-45.

92 ALBERTI, Verena e PEREIRA, Amilcar Araujo. Op. Cit., p. 9.
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3

Maria Benvinda '®®, militante negra de Taua, também recordava que

antes de participar do grupo de consciéncia negra, tinha preconceito consigo

mesma e com a sua identificagdo como negra.

Antigamente eu mesmo tinha vergonha. Quando alguém me
chamava “Ei negra Benvinda” aquilo me tocava, ndo gostava de
pensar que eu era negra, eu me sentia envergonhada e devido a eu
%cihar que negro era sO aquele que tinha o cabelo bem enroladinho

195

Francisca Pereira de Sousa, chamada carinhosamente de Xuxu
religiosa e militante do movimento negro de Quixeramobim, lembrava em seu
depoimento que sempre sentiu muito o preconceito pelas comunidades onde
residiu como religiosa. Recordava que no inicio era dificil conviver com o
preconceito mas que passou a suporta-lo pela consideragdo dos lugares
sociais de onde as pessoas falavam, frequentemente nas camadas mais

baixas.

Quando eu entrei no grupo das Irmas pra fazer experiéncia,
chegava alguém e perguntava “Cadé a dona da casa? Vocé
trabalha aqui?” Muitas vezes eu respondia: “Trabalho aqui, a dona
da casa néo esta, a senhora venha depois”. Também a questao de
ser professora. Alguns alunos diziam “Essa negra é a professora?
Vai dar certo nao”. Quando eu fui morar em lpueiras, estava no
ultimo ano para ser Irma [Religiosa], ouvi dizer que a comunidade
perguntava “A irm& que vamos receber é essa negra?” A primeira
reacao da gente é dizer um monte de coisa, mas quando a gente
passa a conhecer o lugar, fica mais facil tentar fazer um trabalho de
conscientizaggo '%°.

Conceigéo, participante do grupo de consciéncia negra Zumbi dos
Palmares de Taua, narrava que quando foi aprovada em concurso publico para

ser professora no distrito de Cachoeira, houve uma reagdo muito forte da

comunidade local em aceita-la como professora. Lembra com a voz tremula,

% Maria Benvida é participante do Grupo de consciéncia Negra Zumbi dos Palmares de

Taua/CE. Participa das Pastorais Sociais da Diocese de Crateus e da Irmandade do Servo
Sofredor, uma organizagdo catdlica que tem na solidariedade entre os mais pobres a sua
razao de existir. Entrevista Coletiva realizada com o Grupo Zumbi dos Palmares, Taua/CE,
setembro de 2003

"% 1d. Ibidem.

1% Xuxu é APN — Agente de Pastoral Negra. Religiosa da Congregacio do Sagrado Coracdo
de Maria, formada em Pedagogia e professora da Rede Municipal de Quixeramobim.
Participa de um grupo de consciéncia negra bastante restrito de professores e universitarios
negros da regido de Quixada/Quixeramobim.

% Entrevista realizada com Irm& Francisca Pereira de Souza (Irma Xuxu), dia 24/10/2003 na
cidade de Quixeramobim/CE.
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meio emocionada, meio indignada, que os moradores formaram até comissao

para que o vereador local tomasse providéncias contra sua nomeagao.

[Perguntaram] “Tarcisio, vocé vai deixar uma negra assumir a sala
de aula da Cachoeira?” Quando eu soube, eu disse “Engracado né,
uma negra, mas foi a negra quem passou ndo foram as brancas”.
Entdo o que vale nao € a cor, ndo é a raga, € o conhecimento que a
pessoa tem. Eu disse “pois eles vao ter que me engolir’”. E me
engoliram o ano todinho. Chorei muitas vezes la dentro da sala de
aula, por sofrer tanta discriminacao, por tentarem botar na mente do
povo que nao era para ir para a sala de aula. Tinha dia que eu dava
aula para um aluno, mas eu suportei a ano inteirinho [engasga a
voz e chora] '¥'.

Existe nessas formas de reagdo a estigmatizagdo pelos caracteres
fisicos, uma predisposi¢ao inicial a vitimizagdo do negro, que representa uma

consideragao ingénua de que a assimilagao é a unica possibilidade de conviver

com o cotidiano da discriminagéo.

Pierre Bourdieu, analisando as estratégias de dominacédo simbdlicas
nas lutas regionais e étnicas, percebe que essas formas de reagdes isoladas a
uma categorizagéo, representam partes de um jogo de relagdes entre forgas
opostas pelo poder de nomeacao e, portanto, de dominacgao.

Quando os dominados nas relagdes de for¢as simbdlicas entram na
luta em estado isolado, como é o caso das interagdes da vida
cotidiana, ndo tem outra escolha a ndo ser a da aceitacio
(resignada ou provocante, submissa ou revoltada) da definicao
dominante de sua identidade ou da busca da assimilagdo a qual
supde um trabalho que faga desaparecer todos os sinais destinados
a lembrar o estigma (no estilo de vida, no vestuario, na pronuncia,
etc) e que tenha em vista propor, por meio de estratégias de
dissimulagdo ou de embuste, a imagem de si o0 menos afastada
possivel da identidade legitima '*.

Podemos, dessa forma, considerar que as varias estratégias de
convivéncia com o preconceito sejam a assimilagdo resignada e por vezes
conivente por parte dos proprios negros, ou o seu oposto, o enfrentamento
deliberado de diversas formas, como a organizagdo de grupos ou a denuncia
do racismo, representam formas de aceitacdo das relagbes étnico-raciais

estipuladas a priori numa sociedade.

97 Entrevista Coletiva realizada com o Grupo Zumbi dos Palmares.

% BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. 7°. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004, p. 124.
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Percebemos ainda, que as lembrangcas mais dolorosas nos
depoimentos prestados pelos nossos entrevistados, estdo recorrentemente
ligados aos casos em que 0 negro passa a ocupar posi¢coes de destaque social
ou de comando, sobretudo Professor, como nestes casos relatados no interior

do estado.

Por meio da ascensao social, 0 negro tem adquirido cada vez mais,
altivez para enfrentar o racismo que se apresenta no cotidiano. Em reportagem
alusiva ao tricentenario de Zumbi, o jornal O Povo trouxe trechos de entrevistas
em que profissionais de diversas areas comentavam situagdes de preconceito
e discriminagcdo. Alguns deles colocam a probleméatica dos espacos

conquistado pelos negros:

O preconceito contra os negros € velado e sentia mais no inicio da
minha carreira. Desenvolvi um mecanismo de defesa automatico,
que nao me deixa sofrer. Mas, em vez de acreditar que exista
algum tipo de racismo, prefiro acreditar apenas que é uma falta de
oportunidade (Ricardo Black, Cantor) '**.

A psicologa Norma Thereza Mendonga sublinha uma forma de evitar
conflitos étnicos pelo realce que se faz da posicdo social que o0 negro

desempenha:

Acredito que por ter chegado do Rio ao Ceara trabalhando pela
Universidade nunca tenha sofrido nenhum tipo de discriminagao.
Mas percebo que em qualquer apresentacao as pessoas fazem
questdo de dizer meu nome acompanhado do meu cargo e
habilitagdo profissional **°.

Por seu turno, Nilda Didier, modelo, testemunhava a intensidade do

racismo declarado no Ceara:

Morei na Franga e sempre fui muito bem tratada, inclusive pela
familia de meu marido. Em Maceid, onde nasci, nunca sofri nenhum
tipo de preconceito. Aqui em Fortaleza me assusta a atitude das
pessoas nas ruas que gritam me chamando de negra. Isso é

realmente chocante %'

19 As marcas de Zumbi na Histéria do Ceara. O Povo. 19/11/1995, p. 5B.
29014, Ibidem., p. 5B.
2114, Ibidem., p. 5B.
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A adjetivacdo pejorativa, chamada na Sociologia de insultos raciais
utilizada por brancos no xingamento dos negros, esta sempre ligada a relagdes
de poder, agindo com a fungao de legitimar e reproduzir uma ordem moral ou
uma hierarquia social entre os grupos utilizando-se para isso, a idéia de

superioridade branca numa hierarquia racial 2%,

Esse racismo perceptivel pelas ruas e pracas da cidade, manifestado
por populares, das mais diversas formas, apdia-se numa matriz da cultura
popular que adentra de forma sorrateira 0 senso comum e passa a balizar
certas relacdes sociais 2°®. Os ditados populares, assim como a literatura de
cordel, representa fonte inesgotavel e imprescindivel para percebermos o

racismo presente na cultura popular cearense.

Graca Pereira 2, militante negra de Taua, lembrava que uma amiga a
convidou a ir até o banco e pelo mau atendimento no estabelecimento, ouviu
da amiga o seguinte comentario: Por isso é que dizem que negro néo é gente,
fusca néo é carro e Bradesco ndo é Banco. Indignada pela desconsideragao da

amiga, reagiu ao que interpretou como uma grave ofensa também a sua

22 GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Classes, Ragas e Democracia. Sdo Paulo: Editora 34,
2002, p. 171.

203 Varios autores analisaram outras formas de estigmatizagcdo do negro e de como elas
ganham o imaginario popular: a igreja (VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e escravidéo.
Petrépolis: Vozes, 1986. MIRA, Jodo Manoel L. A Evangelizagdo do negro no periodo
colonial brasileiro. S&do Paulo: Loyola, 1983. TERRA, Jo&do E. Martins. Biblia, Igreja e
Escraviddo. Sao Paulo: Loyola, 1983. VALENTE, Ana Lucia E. F. O Negro e a Igreja Catdlica
— O Espago Concedido, um espago reivindicado. Campo Grande: CECITEC/UFMS, 1994), o
folclore (FERNANDES, Florestan. Religido e Folclore. In: O negro no mundo dos brancos.
Sao Paulo: DIFEL, 1972), a literatura (FRANCA, Jean M. Carvalho. Imagens do Negro na
literatura brasileira. Sao Paulo: Ed. Brasiliense, 1998. BROOKSHAW, David. Raga e cor na
literatura Brasileira. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1984), o teatro (MENDES, Miriam Garcia.
A personagem negra no teatro brasileiro. Sdo Paulo: Ed. Atica, 1982), a imprensa
(SCHWARCZ, Lilia Moritz. Retrato em branco e negro: jornais, escravos e cidaddos em Sao
Paulo no final do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987), a televisdo e a midia
(SODRE, Muniz. Claros e Escuros: Identidade, povo e midia no Brasil. Petropolis: Vozes,
1999. COUCEIRO, S. M. O negro na televisdo de S&o Paulo: um estudo das relagbes raciais.
Sao Paulo: FFLCH/USP, 1983), o cinema (RODRIGUES, Carlos Rodrigues. O negro
brasileiro e o cinema. Rio de Janeiro: Ed. Globo/Fund. Cinema brasileiro MINC, 1988), o
radio (PEREIRA, Joao Batista Borges. Cor, profissdo e mobilidade: o negro e o radio de Sdo
Paulo. Sao Paulo: Editora Pioneira, 1967), e sobretudo, a educagdo (PINTO, R. P. A
representagao do negro em livros didaticos de leitura. Cadernos de Pesquisa, 63, Novembro,
1987, pp. 88-92. SILVA, A. C. A discriminagdo do negro no livro didatico. Salvador: CEAO,
1995).

204 Graca Pereira é coordenadora do Grupo de consciéncia Negra Zumbi dos Palmares de
Taua/CE. Também participa das Pastorais Sociais da Diocese de Crateus e da Irmandade do
Servo Sofredor.
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pessoa e a partir de entdo passou a ser considerada uma negra que nao queria

ser negra.

Florestan Fernandes em O negro no mundo dos brancos propde uma
analise sobre alguns elementos das raizes folcloricas ibéricas, para localiza-las
nas representagdes coletivas do negro na tradigcdo oral de Sao Paulo e nas
tradicdes folcloricas brasileiras 205 Fernandes observa que essas comparacgoes
veiculadas nos adagios populares sdo de duas naturezas. Naquelas do tipo
‘negro é como gato, tem sete félegos” ou ‘negro é como burro de carga’,
chama nossa atengdo para o fato de que essas comparagbes ligam-se a
capacidade e resisténcia fisicas do negro e, portanto, a sua aptidao para o
trabalho bracal 2%.

Ou nas comparacodes, muito recorrentes no Ceara, ditas quase sempre
num tom de brincadeira, que ‘negro em pé é um toco, deitado é um porco,
voando € um urubu, nadando é um mugum” ou quando se diz, também muito
correntemente aqui que o “Negro é o primeiro a chegar, o ultimo a sair e
responsavel por tudo de errado que acontece” remete-se a uma inferioridade
social do negro e sua incapacidade de adaptar-se ao meio social, ressaltando a
sua presenca indesejavel e seu comportamento duvidoso localizando-o numa

escala social abaixo do requerido ?%’.

Esses ditados populares estavam presentes nos mais diversos
ambientes e espacgos sociais, mesmo naqueles em que se espera uma posi¢cao
de combate ou de recusa dessas praticas como a Igreja. Roserlandio lembrou
que quando era seminarista da Diocese do Crato, estudando em Fortaleza,
eram recorrentes entre seus colegas de Seminario, os ditados populares e as

brincadeiras sobre os negros: Havia a experiéncia dessas brincadeiras de dizer

2 No caso especifico do Ceara, o racismo contra o negro testemunhado pelos nossos

entrevistados pode ser facilmente encontrado nas diversos exemplares de cordéis, uma das
manifestacbes mais expressivas da cultura popular cearense e encontrada em quase todas
as cidades do estado (Ver as analises propostas por MOURA, Clovis. O preconceito de cor
na literatura de cordel. Sao Paulo: Editora Resenha Universitaria, 1976).

2% FERNANDES, Florestan. Op. Cit., pp. 205-206.

2714, Ibidem., pp. 207-208.
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alguns ditados. Diziam que 100 anos de abolicdo ja haviam se passado e

completando diziam que a lei durea tinha terminado seu efeito .

Fernandes avalia ainda que o0s negros também possuem
conhecimento dessas representagdes e das relagcbes que se estabelecem a
priori, bem como do seu lugar social num plano inferior, despertando nesses
individuos a existéncia de uma consciéncia de ressentimentos, marginalizagao
e inferiorizagdo, o que determina o posicionamento dos individuos frente as

situacdes de preconceito e discriminacao.

3.2. A ALIENAGAO DAS MANIFESTAGOES CULTURAIS DO NEGRO NO
CEARA.

Durante o século XX, a sociedade brasileira tentou impor a si mesma
uma imagem de civilizagdo e modernidade através da incorporagao de
estéticas e valores estrangeiros levados a termo pelo estabelecimento de
projetos modernizantes de urbanizagdo e de controle social. No entanto, essa
imagem de civilizacdo era frontalmente questionada pela fisionomia real de
uma sociedade estratificada e multi-étnica, que evidenciava em seu cotidiano,
estratégias de sobrevivéncia das classes mais baixas, aquelas que o poder

procurava a todo custo ocultar.

Tornava-se impossivel negar, no entanto, essas tradigbes arraigadas,
sobretudo nos populares que nao dispunham de condigcdes materiais de se
inserir nessa sociedade, mesmo quando se sentiam seduzidos por aquela nova

dinamica social 2*°. Nesses projetos modernizantes, as tradi¢des, costumes,

208 Roserlandio foi nosso primeiro contato para realizacdo de nossas entrevistas em maio de

2003 no Crato/CE. Cursou o Filosofia e Teologia em Fortaleza quando ingressou no
Movimento Negro, através do Grupo Unido e Consciéncia Negra, tornou-se fundador e um
dos principais articuladores dos Agentes de Pastoral Negro (APN’s), chegando a
coordenagdo do Quilombo Norte/Nordeste. Atualmente ndo participa de nenhum grupo
especifico, mas acompanha informalmente o Grupo de Consciéncia Negra do Cariri
(GRUNEC). E Secretario do bispo diocesano do Crato e responsavel pelo departamento de
histéria eclesiastica da diocese. Cursou Histéria na Universidade Regional do Cariri (URCA).
Mostrou-se muito acessivel e disposto a relatar suas impressodes, reflexdes e vivéncias sobre
0 movimento. Seu depoimento serviu como a ‘entrevista ponto zero’. MEIHY, José Carlos
Sebe Bom. Manual de Histéria Oral. Sao Paulo: Ed. Loyola, 2002, p. 167, para percebemos a
rede de relacionamentos entre os militantes.

299 Ver dentre outros CHALHOUB, Sidney. Trabalho, Lar & Botequim. 2°. ed. Campinas: Ed.
Unicamp, 2001 e SEVCENKO, Nicolau. Literatura como Misséo. 4°. ed. Sao Paulo: Ed.
Brasiliense, 1995.
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festas, que lembravam o periodo anterior a Republica, deveriam ser apagados

da memoria nacional através de sua retirada dos cenarios urbanos 2'°.

Figuras sociais populares ou do gosto popular, seus meios de
sobrevivéncia e oficios tradicionais, seus pontos de encontro: o
palhago, o baleiro, a preta mina, o engraxate ao ar livre, os
carregadores, o trapeiro, os capoeiras, os condutores de peru e
vendedores a domicilio de leite de vaca, os quiosques, a bandeira
do Divino. Mas ao contrario de suas expectativas, eles estavam
todos ali bem diante dos olhos e atrapalhando os projetos de
modernizacdo das cidades *'".

Sobretudo o negro e o mestico e suas manifestagbes culturais e
cotidianas, foram sistematicamente e vigorosamente combatidos. Para as
autoridades e sociedade de modo geral, a lembranca da escravidao, fazia do

negro, uma permanente ameacga a ordem, a seguranga € a moralidade publica.

Por essa razédo foram proibidos os rituais religiosos, cantorias, e

dancgas, associadas pelas manifestacdes ritmicas com as tradicbes

negras, e, portanto, com a feitigaria e a imoralidade 2'2.

Assim, da mesma forma que o negro entrou na Republica - um ser
anacronico - suas formas de manifestacao, seus padrdes culturais e estéticos,
suas velhas tradigbes, que remontavam ao passado escravista, deveriam ser
esquecidos e, naquele momento, a ordem era combaté-las, através da
repressao, da depreciacdo e desprezo e, consequentemente, pela paulatina

assimilagao dos novos costumes.

No Ceara, as manifestagdes culturais do negro ao longo do século XX
também sofreram um processo de repressao e de alienagao 213, Algumas delas
chegaram a desaparecer e outras perderam totalmente seu referencial historico

e mesmo simbalico para a cultura negra cearense.

%1% No caso do Ceara ver: PONTE, Sebastido Rogério da. Fortaleza Bélle Epoque. Reformas

Urbanas e Controle Social 1860-1930. 22. ed. Fortaleza: Fundagdo Demacrito Rocha, 1999.
2" WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Da Escraviddo a Liberdade: Dimensdes de uma
privacidade possivel In: Histéria da Vida Privada no Brasil. Vol. 3. Sdo Paulo. Cia. das Letras,
1998, p. 97.
21214, Ibidem., p. 21.
® Neste trabalho tomamos o conceito de alienagdo como um processo historico de
distanciamento e desvinculagdo dos individuos em relagdo a sua histéria e sua cultura,
provocado por mecanismos sociais de combate e de expropriagdo das manifestacdes
culturais. Os esforgcos recentes dos movimentos negros em ressignificar essas mesmas
tradicbes da cultura afro-brasileira atestam o caminho inverso a esse processo.
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Carecemos ainda de estudos mais sistematizados que abordem esse
processo na historia do negro cearense, mas objetivamos aqui fornecer
algumas consideragdes nesse sentido, apontando possibilidades interpretativas
que julgamos favorecer a compreensao desse periodo. Tomaremos como
exemplos, para essa analise, as Irmandades dos Homens Pretos e Pardos, os
Congos, o Maracatu, o Bumba-meu-boi e a Umbanda Cearense, tradicbes

sabidamente, relacionadas ao universo da cultura afro-brasileira.

As Irmandades dos Homens Pretos e Pardos, aqui existentes no
periodo da escraviddo 2", desde o século XVIII, eram espacos de autonomia e
sociabilidade dos escravos e dos libertos, que nos ajudam a compreender a
dimensdo humana e cultural do negro no Ceara. Entre nds, a mais comum
delas foi a de Nossa Senhora do Rosario 2'° que havia, entre outras cidades,
em Ico, Aracati, Taua, Quixeramobim, Fortaleza e Sobral 2'°.

Essas Irmandades estavam ligadas a dimensao religiosa imposta pelo
catolicismo, representando o controle da religiosidade do negro pela Igreja.
Preocupava-se objetivamente com a construgdo de templos para o culto cristdo
dos negros e com a aquisicdo de fundos para garantir a dignidade da apds a
morte de seus congregados, em conformidade com a tradicdo crista.
Representavam, oportunamente, espacos de sociabilidade, lugar de troca de
informagdes e experiéncias dos negros congregados, servindo também como

instrumento de organizagéo para a compra das liberdades 27,

A festa do santo padroeiro era o acontecimento anual que mobilizava

toda a Irmandade, que assim, esperava receber todas as gragcas e béncaos

#1* CAMPOS, Eduardo. As Irmandades Religiosas do Ceara Provincial. Fortaleza: Sec. Cultura

e Desporto, 1980, pp. 37-39.

275 A devogdo a Nossa Senhora do Rosario existia na Europa (Franga, Saxbnia e Paises
Baixos) no século XV, atribuida a Sdo Domingos. Em Portugal chegou por volta de 1496 e de
la veio para o Brasil. Aqui constituiu uma forma de hibridismo religioso incentivado em Sao
Paulo pelos jesuitas. ETZEL, Eduardo. Arte Sacra — Bergo da Arte Brasileira. Rio de Janeiro:
Ed. Civilizagdo Brasileira, 1978, p 35. WILLECKE, Frei Venancio. Senzalas dos Conventos.
Sao Paulo: Revista de Historia n® 106, 1976, p. 364. CASCUDO, Luis da Camara. Made in
Africa. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1965, p. 170.

715 Sobre a Irmandade em Sobral ver: SOUZA, Raimundo Nonato Rodrigues de. Rosério dos
Pretos de Sobral-CE. Irmandade e Festa (1854-1884). Dissertagdo de Mestrado. Rio de
Janeiro: UFRJ, 2000.

2" FUNES, Euripedes. Op. Cit., p. 122.
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218

divinas Nesse sentido, realizavam-se procissdes, missas, novenario e

varios ritos religiosos. Era também o momento em que negros e pardos

realizavam as festas de coroagdo dos Reis de Congo 2'°

, um cortejo que
lembra uma manifestagao africana ritualizada e atualizada pelo contato com o

cristianismo e com a cultura européia, seguida de leildes e dancas #%°.

A tradigdo dos Congos foi uma pratica dos negros que persistiu no
Ceara até o inicio do século XX, sendo descrita tanto por Gustavo Barroso para
quem estas dangas eram reminiscéncias de costumes guerreiros de barbaras
pompas dos sobas %', quanto por Jodo Nogueira *? que centra sua andlise

nas modificagdes verificadas nos cantos e dangas ao longo do tempo.

Os mecanismos pelos quais essa manifestagdo desapareceu, continua
ainda uma incégnita para a historiografia cearense, mas estudos em outras
regides nos possibilitam perceber os motivos do seu declinio e
desaparecimento 22 Certamente, a preocupacao com a ordem publica a partir
da chegada da familia real ao Brasil em 1808 e a proibicdo de dangas,
tambores e peditorios em portas, que acabavam regularmente em desordens,

contribuiu para o declinio dessas praticas ou seu recuo as areas rurais 22,

Além disso, como ja dissemos, ao final do século XIX e inicio do XX,
as preocupacgdes das administracdes publicas com a urbanizacido da cidade e

com a europeizagdo dos costumes, aliados ainda ao processo de romanizagao

218 REIS, Jodo José. A morte é uma festa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 59.

219 Ver dentre outros: SOUZA, Marina de Melo e. Reis Negros no Brasil Escravocrata. Histéria
da Festa de Coroagéo de Reis Congo. Belo Horizonte: UFMG/Humanitas, 2002.

220 No caso cearense ha uma descricao do cortejo e da coroacédo descrita em FROTA, Dom
José Tupinamba da. Histéria de Sobral. Fortaleza: Editora Henriqueta Galeno, 1954, pp. 530-
531.

21 BARROSO, Gustavo. Os Congos. Revista do Brasil. Sdo Paulo, vol. 2, n° 35, janeiro de
1918.

2 NOGUEIRA, Jodo. Os congos. RIC., T. 48, 89-100, 1934. Reproduzido em SERAINE,
Florival. Antologia do Folclore Cearense. 2°. ed. Fortaleza: Ed. UFC, 1983, pp. 82-90.

2 Algumas das razées para o final dessas irmandades s&o: conflitos entre seus membros e os
padres e religiosos, o controle dos bens, especialmente os prédios, a falta de reunido regular
da irmandade, o abandono dos templos, acbes movidas contra a Igreja pelas Irmandades,
etc. Ver QUINTAO, Antonia Aparecida. Irmandades Negras: Outro espago de luta e
resisténcia (Sdo Paulo: 1870-1890). Sao Paulo: Annablume/Fapesp, 2002.

224 ABREU, Martha. O Império do divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro,
1830-1900. Rio de Janeiro: Editora Nova Fronteira/Sao Paulo: Fapesp, 1999 e . Festas
Religiosas no Rio de Janeiro: perspectivas de controle e tolerdncia no século XIX. Revista
Estudos Histéricos, v. 7, n® 14, Rio de Janeiro: FGV, 1994, pp. 183-203.
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da liturgia e dos rituais catdlicos ?°, forgaram o controle das festas de rua em

homenagens aos santos, fazendo com que essas manifestagdes arrefecessem.

Joao Nogueira ao escrever seu artigo na Revista do Instituto do Ceara,
através da sua memoria e por informagées de pessoas daquele tempo, lembra
que a tradicdo dos Congos foi uma manifestacao que existiu até a década de
1880. Segundo o autor, entoavam loas em frente a Igreja do Rosario para
Zambi Apungo, divindade banto designacao do divino criador supremo, e para
a Rainha Ginga (Nzinga). Ressalta ainda que esses cortejos pelas ruas de
Fortaleza, ja eram parte de um folclore que fazia rir seus expectadores,
demonstrando o estranhamento e os sintomas de um discurso preconceituoso

e civilizatério que comecgava a se identificar com a cultura européia moderna.

Os passos do Congo nao tinham um seguimento razoavel, e certas
cantarolas ndo vinham a propésito do que, se fazia em scena. Eram
precisamente esses disparates, pontilhados de phrases idiotas, que

faziam rir a bem rir as pessoas que assistam a essas folgancas [sic]
226

O fim das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos e Pardos nos leva a percebermos os motivos pelos quais as Igrejas de
Nossa Senhora do Rosario repletas de significados para os negros em outras
cidades e em outros estados, era até recentemente absolutamente desprovida

de referéncias para a cultura negra local.

S6 recentemente, por influéncia de novos membros, dos estudos e
debates travados pelos grupos do Movimento Negro local é que se tem
passado a perceber a importancia da Igreja do Rosario de Fortaleza e daquelas
localizadas no interior do estado, e a dimensionar o que essas construgdes

representam na historicidade do negro no Ceara.

Percebemos assim, que esse processo de alienacdo das
manifestagdes da cultura negra no Ceara, permanece como caracteristica da

maioria da populacao afro-cearense, que ainda desconhece a historicidade de

#® CHALHOUB, Sidney. Visbes da liberdade: uma histéria das tltimas décadas da escravidédo
na corte. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1990. No Ceara, a fundagdo do Seminario
Teoldgico da Prainha e a chegada e estabelecimento da Ordem dos Lazaristas, sdo sintomas
desse momento.

226 NOGUEIRA, Jodo. Os Congos. RIC., T. 48, 1934, p. 89.
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seus antepassados e que o processo de resignificacdo desses espacos,

encontra-se ainda em seu momento inicial.

A falta de referéncias locais para a cultura negra insere-se na
discussao sobre o direito a memoria. Esse direito ao passado que todos os
habitantes das cidades possuem e que faz parte dos direitos a cidadania,
traduz-se no acesso aos bens materiais e imateriais que representem o
passado, a tradicdo e a histéria de todos os seus habitantes. Dessa forma, a
nao-preservacado dos bens relacionados a etnia negra constitui mais um direito

histérico esta sendo negado ao povo negro.

Esta perda de referenciais histéricos, pautados na memoria da
cidade, nos da a estranha sensacao de que somos ‘estrangeiros’
em nossa prépria casa. Sem a memoria, ndo encontramos mais os
icones, simbolos e lembrangas que nos unem a cidade e, assim,
nos sentiremos deslocados e confusos. (...) Em nossa Fortaleza,
como em outros centros urbanos do Pais, vivemos o jogo dialético
entre a lembranga e o esquecimento. E nesse jogo, muitas vezes, o
esquecimento vem ganhando a partida, provocando verdadeira
amnésia social em toda a populagao, que nido se reconhece na sua
propria cidade %’

Os simbolos rituais dos Reis do Congo remetem ao universo da
realeza monarquica, africana. As insignias reais, a coroa, o trono, dimensionam
o poder temporal adquirido dentro da Irmandade e na cultura afro-brasileira e o
poder mitico divino que remetia aos reinos congoleses. Essa simbologia liga

estreitamente os Reisados de Congo a tradigdo do Maracatu.

O cortejo do Maracatu cearense, particularizado pela cadéncia lenta e
dolente imprimida pelos instrumentos musicais, € comandado pelo Rei e
Rainha, incensados ao longo do percurso e aos quais se segue uma corte de
princesas, que levam uma boneca de cor negra, a Calunga, que possui
variadas referéncias ao universo da cultura negra. Segue-se ainda no cortejo,

um casal de pretos velhos, balaieiros e baianas.

Centro de outra controvérsia, a discussdo em torno da origem do

Maracatu Cearense, revela-se como mais uma possibilidade de

#" ORIA, Ricardo. Fortaleza: os lugares de memodria. In: Uma nova Histéria do Ceara.

Fortaleza: Ed. Demdcrito Rocha, 2000, p. 255.
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compreendermos essa alienagdo da cultura negra processada no Ceara ao
longo do século XX.

A memoria dos brincantes mais antigos do Maracatu cearense se
coaduna com a historia oficial do Estado, defendendo que essa manifestagao
nao se relaciona a presencga da cultura afro-cearense, mas justamente ao seu
oposto, a auséncia do negro no Ceara, motivo pelo qual seus brincantes
costumam pintar seus rostos com negrume, para simular a participagao dos
negros neste folguedo ?*®. A partir dessa memoria, Oswald Barroso, sustenta
que a tradicdo do Maracatu, embora tenha raizes nas tradicoes
afrodescendentes, sé apareceu no Ceara como manifestacdo carnavalesca
vinda de Pernambuco na década de 1940 ?%°.

Da mesma forma, outras manifestacbes como o bumba-meu-boi ou
Boi-bumba, parte do ciclo junino na maior parte do Ceara (ou do ciclo natalino
em algumas localidades) representa outra possibilidade de percebermos
potencialmente a forca das manifestagdes da cultura negra no Ceara. Espaco
privilegiado para a zombaria dos senhores de fazendas e capitdes-do-mato >*°,
também ao longo do ultimo século sofreu uma perda de seus referenciais afro-
brasileiros e quase que desapareceu por completo das tradigdes locais,

permanecendo mais comumente nas zonas rurais.

Da mesma forma a capoeira e o0 maculelé (que recebe varias outras
denominagdes pelo pais, chamado de Maneiro Pau no Cariri Cearense),
resgatados inicialmente como folclore passaram a ser praticados recentemente
como esportes, mas sem as conotacdes étnicas que adquiriu na Bahia.
Excetuando-se os cantos que foram preservados, sobretudo pela acdo dos

mestres tradicionais da capoeira.

228 Segundo essa tradicdo, Raimundo Alves Feitosa, o Boca Aberta, teria vivido de 1932 a 1935

em Recife e de la teria trazido a manifestagcdo do Maracatu para o Ceara, fundando o
primeiro Maracatu Cearense, o Az de Ouro, em 1938. Ver. RODRIGUES, Ana Claudia. Por
tras do falso negrume: uma etnografia do maracatu cearense. Monografia de
Graduacgao/Bacharelado em Sociologia UFC, 2000 e O Povo. 13/05/1995.

229 BARROSO, Oswald. Reis de Congo. Uma etnografia do reisado no Ceara. Fortaleza: Museu
da Imagem e do Som, 1996.

% CASCUDO, Luis da Camara. Dicionério do Folclore brasileiro. Rio de Janeiro: instituto do
livro brasileiro, 1962.
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Segundo Ismael Pordeus Jr., outro produto religioso especifico da
negada mesticagem negra cearense, € a macumba 231 Seus trabalhos nos
ajudam a pensar a Umbanda e os cultos afro-brasileiros como dimenséao

importantes da cultura negra no Ceara 2*.

Com a necessidade de institucionalizagdo, decorrente por sua vez da
perseguicao policial e catdlica, essa manifestagao foi adquirindo novas fungdes
e racionalizacées, assumindo um novo status e recebendo leituras eruditas,
sendo resignificada como um hibridismo do catolicismo com os cultos

ancestrais negros e indigenas - a Umbanda.

Sabemos que até meados do século XX, as manifestagcbes das
religides negras e indigenas no Brasil, foram sistematicamente perseguidas
como formas de heresias, supersticdo e charlatanismo. Foram sistematicas
perseguicbes que se sucederam contra os vadios, os feiticeiros, o0s
candomblezeiros, alvos preferenciais de uma politica que procurava
disciplinar as ruas e os habitos populares [grifos nossos] ?*. O Catimbd, a
Jurema ou as Giras da Umbanda, interpretadas como casos de policia, eram
praticadas clandestinamente pois tinham grandes possibilidades de terminar

atras das grades da policia %**.

O registro do Terreiro de Umbanda de Sao Jorge Guerreiro, primeiro
terreiro em Fortaleza, feito junto a policia estadual, em 1952 pela Mae Julia
(Julia Condante, nascida em Portugal), reconhecida pela maioria dos
umbandistas como a fundadora da Umbanda no Ceara e a criacdo da
Federacdo Cearense Espirita de Umbanda em 1954, assinala historicamente o

ressurgimento das manifestacoes religiosas afro-brasileiras no Ceara.

Sobre o que existia antes da fundacdo da Federacido e da instalagao

de seu terreiro na rua Leandro Monteiro, n°® 48 no Benfica em 1948, sobre

21 PORDEUS JR., Ismael. Umbanda: Ceara em transe. Fortaleza: Museu do Ceara, 2002, p.
15.
22 14, Ibidem e PORDEUS JR., Ismael. A magia do trabalho. Macumba cearense e festas de
ossessdo. Fortaleza: Secretaria da Cultura e Desporto do Estado do Ceara, 1993.
233 \WISSENBACH, Ma. Cristina Cortez. Op. Cit., p. 126.
24 BRAGA, J. Na gamela do feitico: repressdo e resisténcia nos candomblés da Bahia.
Salvador: Edufba, 1995.
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como e onde procedia, Mae Julia esclarece em depoimentos condicionados por
reservas religiosas, que as praticas resistiam nos lugares mais afastados da
periferia de Fortaleza ou mesmo como culto doméstico praticado a portas

fechadas. Numa das entrevistas afirmava que,

No6s trabalhava nos escondido. As vezes fechava a porta, mas
nunca trabalhei em mata, trabalhei negdcio essas coisas néo,
nunca fui, ndo me pergunte onde fica uma mata pra trabalho, isso,
aquilo, ndo me pergunte ndo porque nao sei. Eu trabalho toda
minha vida na minha casa, toda a vida foi assim [sic] %*°.

Em outra oportunidade, talvez motivada pelo relacionamento com o

pesquisador, revelava que,

Antes a gente ia trabalhar 1a pros lados da Barra do Ceara, era s6
mato. Tinha que ser escondido porque a policia prendia todo

mundo, era uma perseguicdo sO; depois, com os estatutos nos

ficamos livres, e a Umbanda ficou livre %,

Na avaliacdo do autor, que busca compreender a sistematizacao da
Umbanda em detrimento de cultos anteriores, ha nessa evasiva em abordar
praticas de matrizes indigenas e africanas, motivagdes e implicagdes
religiosas, mas observa nesse comportamento dos pais e maes de santo

entrevistados, semelhangas com a ideologia generalizada nesse estado.

Parece que essa recusa manifesta, nas classes subalternas, o
mesmo comportamento das elites do Estado. Embora as
motivagdes sejam de ordem diferente — os intelectuais reforgcando o
ideario romantico de “Terra da Luz’, enquanto que os primeiros
reproduziriam o preconceito contra o Catimbd considerado como
magia, a macumba cearense é usada como categoria acusatoéria
(sic) &',

Mae Julia lembra ainda das sistematicas persegui¢cdes que sofreu na
eépoca do Governador Paulo Sarasate (1955), especialmente pelo Coronel
Cordeiro Neto da Policia, que fechou diversas vezes seu terreiro. Conta ainda
que um outro chefe de Policia chamado Olivio, que sofreu um acidente e foi
tratado por ela, facilitou a aquisicdo de um registro do terreiro (Alvara de

Funcionamento como agremiagédo religiosa) e sua publicagdo no Diario Oficial

235 PORDEUS JR., Ismael. Op. Cit. Anexo: Duas entrevistas com Mae Julia, pp. 103-126.
214, Ibidem., p. 13.
%714, Ibidem., pp. 61-62.
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do Estado. Relembra que as pessoas chegavam no terreiro e ficavam

admiradas com o registro em moldura na parede.

Outras entrevistas feitas por Ismael Pordeus Jr., confirmam as
perseguicdes, o recuo das praticas a areas periféricas da cidade e dao conta
também de um coletivo que ajudou na luta pela regularizagao dos terreiros em
Fortaleza: Santa Cruz, oficial da Policia, Jodo Carneiro, Ubirajara e professor
Tantico, além dos muitos pais e maes de santo 2%, A situagdo dos terreiros sé
se estabilizou, surpreendentemente, com a complacéncia do governo Virgilio

239

Tavora em seu primeiro mandato (o | Veterado) de 1963 a 1966, que

compreende ao inicio do Golpe Militar de 1964.

A institucionalizacdo da umbanda representa como se realiza a
integracdo do mundo religioso afro-brasileiro na moderna sociedade
nacional. Desta forma podemos esclarecer como os valores afro-
brasileiros se transformam para compor uma nova religido: a
umbanda #*°.

O universo da cultura negra € amplamente demonstrado por Ismael
Pordeus Jr., nas transcrigdes dos pontos dos terreiros de Fortaleza. Sao
referéncias a lugares como Angola, Congo, Oricongo, Aruanda, a dangas como
a Cambinda, a personagens como pretos velhos e escravos, a épocas e datas
como o tempo do cativeiro ou 0 13 de maio, a pecas como palha da Costa e a
temperos como o dendé. O autor reconhece a preponderancia dessas
referéncias as tradigdes congo-angolanas, preponderantes entre os escravos
vindos para o Ceara, mas nao defende sua exclusividade, pois compreende a

entrada de negros livres em diversas épocas de nossa histoéria.

Ortiz, entretanto, adverte que na década de 1970 as imagens que se

sobressaiam, com relacdo a umbanda no Rio de Janeiro eram as idéias de

28 1d. Ibidem., pp. 66. Ismael Pordeus Jr., faz ainda alus3o a colecéo de fotografias de Camara

Cascudo contidas no livro “Maleagro” para refletir sobre a perseguigdo e repressao a essas
praticas religiosas pela Igreja e pelo Estado. Imagens de catimbozeiros presos,
demonstragdes das praticas religiosas em celas de delegacias de policia.

2914, Ibidem., pp. 22-23.

%9 ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro: Umbanda. Integragdo de uma religido
numa sociedade de classes. Petropolis: Vozes, 1979, p. 14.
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ignorancia, de barbarismo, de atraso, ndo civilizagdo enfim de negro, que

embasavam as criticas tanto da igreja catdlica quanto da grande imprensa ?*'.

Xuxu reconhecia a existéncia de grande preconceito com as pessoas
que participam dos cultos afros atribuindo essa rejeicdo ao desconhecimento

que as pessoas em geral demonstram em relagdo ao assunto.

Primeiro ha um receio muito grande em relagdo ao candomblé, por
tudo o que foi colocado na cabega do povo. Aqui € uma regiao
muito marcada pelo preconceito, como em qualquer outro lugar. (...)
As pessoas que sao do candomblé ndo eram nem pra chegar perto
deles, como se fossem uns impuros, n&o era nem pra irem a igreja.
Eles estdo muitos fechados nessa questao. (...) Eles véem aqui o
Preto Velho [aponta para o quadro de um Preto Velho na parede de
aproximadamente 1x1m], eles nem olham de maneira alguma
porque pra eles é de terreiro de macumba. Eu pergunto “Vocé sabe
da histéria? Nao? Pois procure saber pra vocé pensar diferente um
pouquinho”. O preconceito é muito forte! 24,

Nas pesquisas académicas realizadas em Concei¢gdo dos Caetanos,
por Alecsandro Ratts e por Ana Rosa, observamos que o catolicismo em sua
forma tradicional é neles assumido fortemente e as religides afro-brasileiras
sao sistematicamente rejeitadas. Ratts recordava em sua dissertagdo que Ana
Rosa viveu um tempo na comunidade dos Caetanos, fazendo pesquisa de
campo sobre a aceitagdo dos cultos afros (dangas e ritos), provocando reagdes
violentas por parte da lider da comunidade, Senhora Bibiu, sob acusacbes de

instigar a religiosidade do grupo.

A saida de Ana Rosa de Conceicdo [dos Caetanos] deveu-se a
uma interpretacdo das suas atividades como “macumba”. Bibiu, que

na época nao lhe permitiu continuar o trabalho, hoje deseja
reencontra-la e explicar sua atual compreensao daqueles fatos #**.

Também na comunidade de Bastibes em lIracema, pesquisada por
Analucia Sulina, predomina a religido cristad catdlica, com grande devogao a
Nossa Senhora do Carmo, que mais que uma devog¢ao imposta, articula-se
como simbolo identitario para o grupo, ja que a origem da comunidade é

contada a partir da troca da imagem da santa, pelas negras Maria Bribiana e

2114, Ibidem., p. 199.

242 Entrevista realizada com Irma Francisca Pereira de Souza (Irma Xuxu). Op. Cit.

23 RATTS, Alecsandro J.P. Fronteiras Invisiveis. Territorios Negro e Indigenas no Ceara.
Dissertagao de Mestrado em Geografia. Sdo Paulo: USP, 1996, p. 81.
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Feliciana com alguns frades de Pernambuco. A celebracdo das novenas revive

esse episodio e essa devogao reforga a auto-imagem do grupo 2*.

O culto a Xangd s6 foi aceito na comunidade em 1997 através da
introdugdo por um morador ndo pertencente ao grupo de descendentes dos
Bastides. Até aquela data, assinalava a pesquisadora, nenhum desses

descendentes havia se declarado praticante.

O culto ao Xangd € recente no povoado e quase sempre €
associado a “brincadeira”. E bem aceito por alguns e considerado
“macumba” por outros. (...) O fato € que mesmo ndo sendo esse
saber “patrimbénio étnico” dos autdctones, é aceito ainda que
algumas resisténcias se apresentem por parte de alguns, quando o
associam a “coisa de bruxaria” ?*°

Entre os militantes negros, Roserlandio, apesar de (ou justamente por)
ser padre, mostrou-se o mais consciente e aberto as questdes que envolvem o
universo dos cultos afro-brasileiros e sua importancia para a cultura negra,
reconhecendo que pessoas do movimento e a populagdo em geral,
costumavam frequentar os dois cultos, catdlico e espirita, sem fazer julgamento

de valor entre ambos 2%°.

Acho que alguns de nés - ndo se pode negar que alguns catdlicos
participavam dos ritos e estavam envolvidos nas celebracdes e nos
cultos que aconteciam na Praia do Futuro por ocasido da Festa de
Yemanja - nés participavamos também de festas maiores nos
terreiros seja aqui no Ceara, seja em outros lugares. Quando
viajdvamos tinhamos sempre essa preocupagdo e essa
sensibilidade. Entdo era uma das coisas mais bonitas de se
vivenciar. Era efetivamente buscar também experimentar as raizes.
N&o tem como sendo negro, ndo tem como esquecer 0os ancestrais,
os ancestrais que s&do os orixas dentro dos cultos afros ou de
tradicao afro, ndo da para se esquecer de forma alguma. Ai de nés

se esquecermos 2’

Assim como reflexo de toda a sociedade cearense, a associagao, que

os proprios membros dos agrupamentos negros do Ceard, faziam entre cultos

244 BEZERRA, Analucia Sulina. Bastiées: uma comunidade de origem negra no Ceara.

Monografia de Graduacgdo. Fortaleza: Bacharelado em Ciéncias Sociais UFC, 1999, pp. 81-

85.

24514, Ibidem., p. 81.

%% Chamamos aqui de “espiritas” os cultos afro-brasileiros por terem sido institucionalizados
com essa classificagao junto a Federagédo Cearense de Entidades Espiritas.

7 Entrevista realizada com Padre Francisco Roserlandio de Souza, dia 24/05/2003 na cidade
do Crato/CE.
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afros e aspectos demoniacos, heranca de um catolicismo rustico, despertava o
sentimento de rejeicdo tanto dessas formas de religiosidade como da
possibilidade de ser identificado como negro e, por conseguinte, adeptos
desses cultos. O que representava um grande estigma social e cultural para o

negro cearense.

Nesses casos, 0 processo de alienagao da cultura negra no Ceara se
da pela aversao aos cultos afro-brasileiros manifestado pelos moradores dos
agrupamentos negros cearenses, extremamente catdlicos, e também pelos
militantes negros, que percebiam esses cultos apenas como resquicios de uma
religiosidade africana, carregados de simbolismos, mas desprovidos de
potenciais militantes. Muitos deles assumindo apenas um posicionamento de

aquiescéncia.

Lucia Simao confessou somente perceber a importancia desses cultos

apo6s longo tempo de militdncia no Movimento Negro.

Antes de fazer parte do movimento negro eu morria de medo de
candomblé, porque a histéria que me foi repassada é que macumba
lembra maldade, despacho, galinha preta, cachaga, vela preta. A
nossa igreja catélica queridissima dizia que quem era catdlico ia a
missa e ia a macumba estava descomungado [excomungado],
estava no inferno, era uma coisa da linha do mal, que o satanas
entrava nas pessoas. Em resumo Jesus Cristo estava com os
catdlicos e o satanas estava com os macumbeiros. (...) Eu comecei
a ver que existe as pessoas que buscam Deus em varios sentidos e
os umbandistas, o pessoal que mexe com a questdo da macumba,
buscam Deus 13, do jeito deles e eu respeito. (...) Descobri que eles
também buscam Deus da maneira deles. E ndo acreditam muito,
porque quando morre um macumbeiro eles mandam celebrar uma
missa de sétimo dia, quando nasce um filho eles batizam na Igreja
Catodlica, mesmo ele levando para apresentar la na umbanda,
colocando o nome lansa nao sei 0 qué, mas tem um nome de
batismo na igreja Catdlica. Eu passei a respeitar. Eu nunca fui, eu
acho que nunca vou porque eu ja nasci dentro da Igreja, mas eu
respeito sabe? Ainda observei outra coisa, que a umbanda veio da

Africa com o negro, mas os grandes pais-de-santo sdo brancos ?*°.

Percebemos que Lucia ndo diferencia em sua fala Candomblé,

Umbanda ou Macumba, nao porque desconhecga suas especificidades, mas por

248 A despeito do carater pejorativo que o termo “Macumba” tenha adquirido ao longo do tempo

em determinadas regides do pais, ndo sentimos qualquer forma de depreciagado do termo na
mengao feita por Lucia.
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compreender todas essas manifestagdes num conjunto de crengas e rituais
para os quais adquiriu apenas com um olhar tolerante e aquiescente dentro do

Movimento Negro, ja que professa fervorosamente sua fé catdlica.

Ldcia relativiza ainda a importancia dos cultos afro-brasileiros para a
cultura negra a partir da compreensao generalizada de que o universo da
umbanda cearense pertence aos brancos. Nessa constatagdo, podemos
observar uma importante caracteristica do universo da umbanda no Ceara.
Sendo a religido a principal forma de resisténcia da cultura negra no Novo
Mundo, no Brasil escravista e pds-abolicdo, o candomblé e a umbanda
serviram como mecanismo de aglutinagdo familiar e social, como espacgo de
manutencao das tradigdes culturais, dos valores morais e de solidariedade
entre negros e mulatos ?*°, sobretudo pela forga da organizacéo das familias de
Santo .

Assim, mesmo que no Ceara, a umbanda tenha sido praticada e
dirigida, em sua maior parte, por pais e mées-de-santo brancos, desde sua
institucionalizacdo, o seu potencial de manuteng¢do da cultura afro-brasileira
nesse estado ' tem servido até hoje de suporte para a resignificacéo e

elaboracao de um discurso étnico identitario negro cearense.

Roserlandio esclarece os esforgos do Movimento Negro do Ceara no
sentido de aproximar-se dessas experiéncias, como dimensdes da cultura
africana no Brasil e em redimensionar esses cultos a favor da construgdo de

uma historicidade negra e de um discurso étnico cearense.

Num primeiro momento eu diria que em termos de pessoas do
movimento, muitos iam nessa linha do folclore, no sentido do
simbdlico. (...) Depois a gente lutou muito em fungdo de uma
posicao de respeito e de que ndo havia uma contraposi¢céo entre o
cristianismo e as experiéncias religiosas afro-brasileiras, mas que
sdo experiéncias diferentes que, portanto mereciam respeito e
consideracdo. Um respeito pela experiéncia individual de cada um.
(...) N6s éramos chamados, convidados e levados a participar, a
visitar alguns terreiros para conhecermos melhor como se davam

249 \WISSENBACH, Ma. Cristina Cortez. Op. Cit., pp. 87 e 123.

%0 JOAQUIM, Maria Salete. O papel da lideranga religiosa feminina na constru¢do da
identidade negra. Rio de Janeiro: Ed. Pallas/S&o Paulo: Educ, 2001.

1 As imagens produzidas por Ismael Pordeus Jr. ilustram bem a predominancia de brancos na
Umbanda. PORDEUS JR., Ismael. Umbanda: Ceara em transe. \Ver Anexos.
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os rituais. E entre os Agentes de Pastoral Negros particularmente
do Norte e Nordeste, ndés tinhamos Yalorixas, Babalorixas e
pessoas de outras igrejas cristas e da igreja catolica.

Essas manifestagdes culturais e religiosas do negro no Ceara - as
Irmandades do Rosario, os Congos, o Maracatu, o bumba-meu-boi e a
umbanda - evidenciam a forga e a persisténcia da cultura negra no estado e ao
mesmo tempo, simbolizam um processo de desarticulacdo dessas

manifestagcbes com a negritude cearense.

Um processo de desarticulagdo da sociedade em relagdo ao negro
pelos mecanismos de expropriagdo da presenga negra nessas manifestagdes
através de artificios ideoldgicos como o falso negrume verificado no Maracatu

ou da superioridade branca na umbanda.

E por outro lado do negro em relagdo a sociedade em que vivia, pelos
mecanismos de fuga e evasao da identificagdo étnica que representava uma
carga de estimas sociais a reconhecer e conviver. Sublimar essas tradi¢oes,
recolhé-las somente ao convivio dos familiares ou intimos, pratica-las as
escondidas ou em ocasides festivas, parecem ter agido como formas de

manutengao dessas praticas.

Assim, abria-se caminho para que as manifestagbes culturais negras
pudessem ser assumidas sem a carga de estigmas sociais pelos brancos e (re)
apresentadas como folclore numa sociedade na qual acreditava-se ndo ser

relevante o elemento negro.

Os instrumentos de aglutinagdo e de recrutamento dos membros dos
grupos de consciéncia negra, os mecanismos de identificacdo e se auto-
identificacdo desses membros ao universo afrodescendente e o processo de
afirmacdo do discurso étnico e militante do Movimento Negro cearense
serviram-se todos da resignificagdo e positivagdo dos significados dessas
manifestagdes culturais e religiosas, estabelecendo-se como legitimos diante a

sociedade cearense.

3.3. MEMORIAS MILITANTES EM TORNO DA NEGRITUDE CEARENSE.
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Lembremos que, enquanto Lucia Sim&o apresentava as dificuldades
no inicio do movimento voltando suas percepg¢des para as formas pelas quais
0S negros nao se aceitavam, Roserlandio por seu turno, lembrava da recusa

das pessoas em aceitar a idéia de um Movimento Negro no Ceara.

Vale ressaltar que o grande problema é que diziam que “no Ceara
ndo tem negro, entdo porque pensar em racismo, para que pensar
em movimento negro?” Quantas e quantas vezes nas entrevistas
que nés davamos ou nos debates dos quais participavamos nao

emergia essa questdo. Acho que essa era a grande questao que se

colocava para o movimento negro naquele momento %2,

Essas memorias certamente assinalam locais distintos ao quais
nossos depoentes estdo ligados e dos quais percebem a articulagdo da
negritude cearense, Lucia, filha de operaria, lider comunitaria e religiosa de um
bairro periférico em Fortaleza enfatiza os aspectos mais individuais da vivéncia
da negritude, enquanto Roserlandio, como membro da hierarquia catdlica,
ressalta os meandros mais institucionais do relacionamento entre Igreja
Catolica, sociedade cearense e 0s grupos organizados, representantes do

Movimento Negro.

Essas memorias ndo sdo excludentes e revelam as duas faces do
problema que apresentamos para a constituicdo do Movimento Negro. Tendo ja
abordado as dificuldades de auto-aceitagdo pelos proprios negros, vamos
agora centrar nossa analise nos esforgos do movimento em constituir-se como

representante da negritude cearense.

Garantir o potencial de representatividade do Movimento Negro parece
ter sido ao longo de toda a década de 1980, uma forma dar visibilidade as
demandas sociais e politicas da populagdo negra, numa sociedade que se ao
se abrir para um novo momento de redemocratizagao, redefinia seus agentes

politicos para essa nova configuracéo 2°.

22 Entrevista realizada com Padre Francisco Roserlandio de Souza. Op. Cit.

Os diversos Movimentos Sociais, Urbanos, Rurais, Comunitarios, Classistas,
Corporativistas, Ecoldgicos, Etnicos, etc, surgidos nessa década evidenciam uma redefinicao
da representatividade social. GOHN, Maria da Gléria. Teorias dos Movimentos Sociais.
Paradigmas classicos e contemporaneos. 3% ed. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2002, pp. 285-294.
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Dentro dessa busca por reconhecimento social - institucionalizagéo e
representatividade - surgiu, ainda na época da formag¢ao do primeiro grupo de
militantes, a questao de definicdo do negro cearense, pois 0s circulos sociais e
politicos cearenses, como lembrou Roserlandio no depoimento acima, nao
acreditavam que pudesse se constituir um movimento dessa natureza no Ceara
e questionavam, sobremaneira, a origem e descendéncia desses militantes

negros, alegando que eram, na verdade, migrantes de outras partes do pais.

Essa cobranca foi assimilada e interiorizada entre os membros do
movimento como pré-condigdo para ingresso no movimento negro cearense.
Roserlandio lembrou pesaroso, que no inicio da articulagdo dos grupos do

Movimento Negro foi grande a dificuldade de definicdo dos seus componentes:

Quando ndés comecamos a refletir, a discutir, a aprofundar, por
exemplo, a afirmagéo do movimento negro de que s6 podem entrar
aquelas pessoas que sdo negros porque tém todos os caracteres
de um negro legitimo, digamos, o cabelo encarapinhado ou quem
tem os labios grossos, que tem a pele negra. A questdo do que
caracteriza um negro e o que nao caracteriza. Quantos nao
tiveram dificuldades para participar desse grupo por causa
dessas discussées... (grifos nossos) %**.

Quem pode e quem nao pode participar do movimento? Quem é o
negro Cearense? Foi a incégnita que motivou inicialmente as discussdes em
torno da constituicdo do Movimento Negro. E mais objetivamente O que nos
define e caracteriza? As respostas variavam de acordo com o lugar de insergéo
social dos militantes. A cor da pele? A heranga do passado escravista? A
consideracao da idéia de Diaspora Africana? A Consciéncia Negra adquirida?
A classe social? A Cultura afro-brasileira? Essas respostas foram se alterando
ao longo da histéria do movimento, ressaltando o carater processual da

constituigdo das identidades negras no Ceara.

Essas questbes que motivaram inicialmente as definigdes do
Movimento Negro cearense traziam também a questdo do poder de definicdo
ou de nomeagéao, até entdo, uma atribuicdo da qual somente a historiografia

havia dedicado interesse e se estabelecido socialmente.

%4 Entrevista realizada com Padre Francisco Roserlandio de Souza. Op. Cit.



125

Para Bourdieu o poder que algumas instituicbes como o Instituto
Histérico do Ceara ou o Movimento Negro adquiriram historicamente, em
enunciar, nomear e, portanto, em definir uma identidade regional e étnica,
representa a luta pelo monopdlio de impor a divisdo social que regula a

sociedade e controla os grupos que a compdem.

O que nelas esta em jogo é o poder de impor uma visdo do mundo
social através dos principios de di-visdo [sic] que, quando se
impéem ao conjunto do grupo, realizam o sentido e o consenso
sobre o sentido e, em particular, sobre a identidade e a unidade do
2gSrE’upo, que fazem a realidade da unidade e da identidade do grupo

Desse ponto de vista, o poder politico hegemdnico na sociedade
cearense do século XX, credenciou o Instituto Histérico do Ceara e sua
historiografia tradicional, como instancia de poder adequada para definir
historicamente e etnicamente o negro cearense. Essa definicdo procurava
aglutinar individuos com caracteristicas fisicas e culturais semelhantes,
ressaltando os atributos estigmatizados e estabelecendo critérios que
determinavam as fronteiras de pertencimento, impondo uma demarcacgao rigida

de lugares e espacgos socialmente determinados.

Por muito tempo, essa foi uma visdo exclusiva e unilateral, cristalizada
através dos mecanismos oficiais de reprodugéo social, como a escola, a igreja
e os aparelhos culturais, que contavam ainda com a forca das tradicoes
populares, que supriam a falta de historicidade da cultura negra no Ceara,

através das manifestacodes folcléricas.

O momento de articulagdo dos grupos de consciéncia negra revela o
surgimento de um outro /ocus de definicdo da etnia negra no Ceara, marca um

momento de ruptura simbdlica nessa definicdo e significagdo do establishment.

Nao se pode fazer uma ciéncia das classificacboes sem se fazer
uma ciéncia da luta dessas classificacdes e sem se tomar em linha
de conta a posicao que, nesta luta pelo poder de conhecimento,
pelo poder por meio do conhecimento, pelo monopdlio da violéncia
simbdlica legitima, ocupa cada um dos agentes ou grupos de
agentes que nela se acham envolvidos, que se trate de simples
particulares, condenados aos acasos da luta simbdlica quotidiana,

25 BOURDIEU, Pierre. Op. Cit., p. 113.
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quer se trate de profissionais autorizados (e a tempo inteiro) — e
entre eles todos os que falam ou escrevem a respeito das classes
sociais e que se distinguem conforme as suas classificagbes
envolvem mais ou menos o Estado, detentor do monopdélio na
nomeacéo oficial, da boa classificagéo, da boa ordem .

O questionamento da identidade negra estigmatizada, compreendida
como forma de dominacédo simbdlica, pode promover uma nova di-visdo do
mundo, apresentando uma inversdo dos sinais atribuidos pela classe
dominante, e ndo somente pela quebra da tdbua de valores que sustentam o

estigma %*’.

Abolir o estigma realmente (e ndo magicamente, quer dizer, por
uma simples inversdo simbdlica dos sinais de distincdo que pode
levar até uma redefinicdo dos limites no interior dos quais a
legitimidade da identidade assim definida se acha garantida)
implicaria que se destruissem os proprios fundamentos do jogo
que, ao produzir o estigma, gera a procura de uma reabilitagdo
baseada na auto-afirmacgao exclusiva que esta na prépria origem do
estigma, e que se fagam desaparecer os mecanismos por meio dos
quais se exerce a dominacdo simbdlica e, ao mesmo tempo, os

fundamentos subjectivos e objectivos da reivindicagdo da diferenca

por ela gerados .

Abolir o estigma, a partir da destruicdo dos fundamentos do jogo da
estigmatizagdo, a fim de reabilitar as identidades estigmatizadas, fazendo
desaparecer também os mecanismos utilizados nessa dominagao simbodlica,
representa na otica de Bourdieu, um processo pelo qual um grupo étnico toma
consciéncia de que sua estigmatizagao representa um fendbmeno “nao-natural”
mas imposto pela ordem social vigente com objetivos determinados 290
momento, portanto, que a etnia negra cearense passa a enfrentar
explicitamente a estigmatizagdo de sua identidade representa a passagem da
nomeacao naturalizada socialmente para um momento de consciéncia e

enfrentamento social e politico.

O depoimento de Roserlandio, transcrito anteriormente, deixa claro

que o negro era (auto) definido no interior do Movimento Negro por um

2014, Ibidem., p. 149.

%714, Ibidem., p. 114.

2814, Ibidem., p. 127.

%9 1d. Ibidem., pp. 141-142. Em nota de rodapé (n° 6), Bourdieu esclarece que essa tomada de
consciéncia ndo representa consciéncia de classe no sentido psico-sociolégico, mas uma
representagdo explicita do lugar que esses agentes ocupam na estrutura social e dos
interesses coletivos que Ihe sao correlativos.
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conjunto de caracteres fisicos e essa foi uma questao radicalizada inicialmente
na configuragdo do movimento. O depoente, certamente realizou nesses anos
de militdncia junto ao movimento negro, uma autocritica positiva, e conclui hoje
que esse posicionamento radical no movimento se justificava, naquele
momento, pela pressdo exercida pela sociedade, impondo aos militantes
negros questionamentos e a negacao da existéncia de negros no Ceara.

Dessa forma, acredita Roserlandio, naquela época, tornava-se
necessaria, por uma questao de legitimacéo e representatividade, caracterizar
a participagao preponderante de militantes de origens locais e com o fendtipo
negro presente no imaginario popular do cearense. Provar a sua origem local e
ao mesmo tempo o fendtipo negro, aproximando-se do africano, na tonalidade
da pele, nos tragos faciais e corporais e nas vestes e manifestagdes culturais,

tornou-se o ideal de negro no movimento.

O Movimento Negro no Brasil, ao longo de décadas de histéria tem
desenvolvido por seus militantes uma longa trajetéria de reflexbes e
enfrentamentos em relagdo ao fendtipo identitario estabelecido em torno da
negritude brasileira, afirmando essas caracteristicas fenotipicas outrora

discriminatorias em tracos de afirmagcao identitarias 2.

No caso cearense, essa transformacdo deu-se primeiramente no
interior dos grupos de consciéncia negra, instituicdes pioneiras no combate e
superagao do racismo presente no proprio negro. O texto usado para formagéo
do quadro militante no Ceara reflete essa preocupacéo:

E primeiro pela cor da pele, pelo tipo de cabelo, que os negros tem
sido discriminados, e é pela auto-valorizagdo de sua cor em reagao
ao preconceito que muitos se manifestam como negros chegando
inclusive a participar de grupos do movimento negro (sic) %".
Ademais, logo os militantes perceberam que a negritude nao poderia
ser reduzida a um critério meramente bioldgico, pois se corria o risco de

manter-se prisioneiro das ultrapassadas teorias racialistas do inicio do final do

%0 SOUSA, Neusa dos Santos. Tornar-se Negro: As vicissitudes da identidade do negro
brasileiro em ascenso social. Rio de Janeiro: Graal, 1983.

%1 RATTS, Alecsandro. Negrejar é preciso. Identidade Negra: Percepgdo e Agdo. Textos do
Movimento Negro do Ceara. Mimeo, 1991, p.1.
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século XIX, ainda presentes nas concepcdes histéricas até os anos 1970.
Sobre essa improbidade dos reducionismos raciais, Alex Ratts se interrogava:

Se nos prendermos a tradicdo e a aparéncia fisica poderiamos
pensar que, no Ceara, a populagdo negra perdeu suas raizes
africanas, e mais, sua identidade, na miscigenagdo e no contato
cultural com indios e com o cristianismo. Além disso, qual o
significado e as implicagbes da atual difusdo do reggae entre a
populagao negra das favelas de Fortaleza e da criacdo de um bloco
afro no estado? %2
Inserido neste contexto, José Floréncio, piauiense de origem, foi uma
dessas pessoas impedidas de ingressar e compor o0 GRUCON nos seus
primeiros anos, nao por nao ter os atributos fisicos e culturais, mas pelo fato de
nao ter nascido nos limites do estado do Ceara. A alegacdo de que o
movimento era composto de migrantes, pesava nos préprios militantes como
impedimento a participacdo de negro de outras terras. Floréncio, a época
estudante universitario, lembrou que para ele aquela Ihe pareceu uma questéao

superada, pelas leituras que realizara e internalizara.

Naquela epoca eu ja tinha lido muita coisa sobre a histéria do
negro, sobre consciéncia negra, sobre a Africa e a luta dos negros
na Africa do Sul, aquele livro que eu te dei do Steve Biko %, sobre
os Panteras Negras, Malcolm X, sobre os negros americanos € ja
fazia uma reflexdo sobre a diaspora, que era uma questdo
levantada nos Estados Unidos desde a década de [19]30 %**.

O seu impedimento no grupo despertou em Floréncio sentimentos
diversos, de rejeigdo, de estranhamento e deslocamento, de intolerancia e de
indignacdo com os proprios negros, pois desde a primeira vista, o Movimento
Negro do Ceara pareceu-lhe, ingenuamente, perseguir uma espécie de
caracteristica peculiar no negro local. Do ponto de vista da ideologia vigente
pareceria como Obvio — 0 negro é sempre o outro: o baiano, o maranhense ou,

nesse caso, piauiense...

%214, Ibidem., p. 5.

83 Floréncio refere-se ao livro Escrevo o que eu quero, que trata da militdncia negra do autor,
Steve Biko e de Nelson Mandela contra o Apartheid Sul-africano, que me dera uma copia. O
intrigante nessa citagdo é que a Unica edigéo brasileira, pela editora Atica, é datada de 1990.
Muito provavelmente Floréncio o tenha lido na edicdo em inglés de 1978, | write what | like. O
filme Um Grito de liberdade, de 1987, foi baseado neste livro.

4 Entrevistas realizadas com José Floréncio, dias 12/11/2003 e 16/03/2004 em Fortaleza/CE.
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Floréncio lembrou ainda que se indignava por sentir-se duplamente
discriminagao, por ser negro e por ser piauiense. Percebia uma limitagdo nos
militantes negros, motivada pela crenga generalizada na histéria do passado

escravista, que se orgulhava do titulo de Terra da Luz.

E aqui esse povo [os militantes] ndo entendia isso, aqui existia uma
idéia de que o Ceara representava uma coisa nova na historia do
negro, uma histéria Unica, que o negro aqui nao tinha sofrido, nao
tinha sido escravo como no resto do pais e os militantes daquela
época acreditavam nisso, acreditavam que eram diferentes. Era
comum nas conversas € debates os proprios negros [militantes]
dizerem que o Ceara era a Terra da Luz ou que o Ceara foi o
primeiro a libertar os escravos, faziam até comemoragdes no 13 de
maio [risos]. (...) Naquela época eu lia sobre as manifestagbes
contra a princesa Isabel. (...) Eu achava muito estranho, mas
minhas idéias ndo eram levadas em conta porque eu nao era
cearense [sic] (José Floréncio).

Outro depoente, que solicitou formalmente nao ser identificado — pois
acredita que algumas afirmagées comprometem o relacionamento interno
conflituoso entre os grupos do movimento - afirmou que mesmos nos dias
atuais existem grupos no movimento negro local que excluem a participagao de
muitos negros. Alguns exigem que seus integrantes sejam adeptos da
umbanda, do candomblé ou outra denominacao afro-brasileira, outros, que
participem de grupos ligados a manifestagées da cultura negra, outros, que
assumam a mesma cor partidaria ou que more na periferia da cidade e

extremamente, que falem ou aprendam a falar yoruba.

Ao requerer qualquer uma dessas caracteristicas, persiste ainda nos
lideres do movimento, a idéia de uma esséncia entre os negros locais, e talvez
nao somente do Ceara, mas em sua plenitude e ao mesmo tempo a delagao de
um vazio em vias de preenchimento, evidéncias de uma Identidade Negra em

processo de construcao.

Esses diferentes requisitos para caracterizagdo do negro cearense,
denunciado por nosso depoente, se assentam justamente nessa necessidade
existente, de tecer um conjunto de signos Identitarios que sintetizasse essa

diversidade negra no Ceara.
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Aqui, mais uma vez a teoria da etnicidade de Barth nos auxilia na
compreensao desse fenbmeno processual de constituicdo das identidades
negras. As caracteristicas que sao levadas em consideragdo para essa
posicdo, ndo sao a somas das diferencas objetivas, mas aquelas que os

proprios atores elegem como significantes.

Para Barth ainda, os conteudos culturais que produzem os contrastes

identitarios sdo de duas ordens:

1. sinais ou signos manifestos — os tragos diacriticos que as
pessoas procuram e exibem para demonstrar sua identidade, tais
como o vestuario, a lingua, a moradia, ou o estilo geral de vida; e 2.
orientagdes de valores fundamentais — os padrées de moralidade e

exceléncia pelos quais as agdes sdo julgadas **°.

E acrescenta:

O realce da identidade étnica exprime-se, assim, inicialmente
através de um rotulo étnico entre outros meios possiveis de
identificacdo das pessoas. E apenas depois de ter selecionado
esse roétulo (depois que a etnicidade foi realgada pelo procedimento
mesmo de sua selecdo) que os comportamentos, as pessoas, 0s
tracos culturais que eles designam surgem quase naturalmente
como ‘étnicos’ 2°°.

A critica que hoje se faz ao conceito de Fronteiras Etnicas, elaborado

por Barth %’

, evidencia que esses limites ndo podem ser tomados rigidamente,
como sendo estaveis, mas devem ser compreendidas como um conjunto de
caracteres e valores que se multiplicam, se re-elaboram, se resignificam e se

sobrepéem a si mesmos.

Nesse conjunto de categorias escolhidas para definir a negritude
cearense, a busca pelas Comunidades Negras, surge como esfor¢co mais
potencializado e sintético de revelar a face de uma negritude em vias de
autodefinicao.

%5 BARTH, Fredrik. Grupos Etnicos e suas Fronteiras. In: Teorias da Etnicidade. So Paulo:

Unesp, 1998, p. 194.
2% POUTIGNAT e STREIFF-FENART. Teorias da Etnicidade. Sao Paulo: Unesp, 1998, p. 167.
27 OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Identidade, Etnia e Estrutura Social. Sdo Paulo: Pioneira,
1976.
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Essas Comunidades Negras surgem no momento de consolidagado do
Movimento Negro local como uma dupla finalidade, primeiramente como
possibilidade de evidenciar a existéncia de negros cearenses, vivendo em
situagdes sociais que conservavam muito da memoria e da histéria do negro no
Ceara, e por outro lado, poderiam fornecer as bases para a construgao de um
discurso identitario militante frente as reivindicagdes socio-politicas pelas quais

o Movimento, como instancia politica, elaboraria suas reivindicagées.

Essas sdo questbes importantissimas para a compreensdo do
processo de elaboragdo de um discurso identitario articulado pelos grupos do
Movimento Negro, que naquele momento necessitavam apresentar de forma
unitaria, e a fragmentacao decorrente desse discurso que se pulverizou a partir
dos anos 1990 em decorréncia do surgimento de demandas especificas dentro
do proprio movimento que fez com que surgissem novas organizagbes com

naturezas diversas.

No proximo capitulo procuraremos demonstrar como as Comunidades
Negras forneceram ao Movimento Negro do Ceara, elementos para a
construgdo de um discurso étnico que pretendia definir a negritude cearense e
como essa negritude, percebida a partir desses agrupamentos seguiu-se de um
processo de fragmentacdo desse discurso, que desarticulou as tentativas de

unidade em torno da causa anti-racista.

A nova conjuntura nacional (processo de institucionalizagdo das
organizagdes sociais, entre elas as entidades negras) e local (a diversificagdo
das demandas em torno da negritude, as divergéncias militantes e os projetos
particulares), favoreceram esse processo que determinou os novos rumos do

Movimento Negro cearense.
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Capitula IV

Di conitrugia & Fragmerisgia do discurso destitinio negno mo
Cosnd

A constituicdo de um grupo étnico como organizagao social, se
processa, segundo Barth, pela atribuicao por outros ou ainda pela possibilidade
da auto-atribuicdo de uma categoria étnica, ou seja, pelo sentimento de
pertenca que individuos desenvolvem em relagdo a um tipo de classificagdo de
sua “identidade basica” mais geral, presumivelmente determinada pela sua

origem ou meio ambiente 2.

Nesse sentido, temos analisado até o presente momento, os discursos
identitarios sobre o negro cearense (atribuicdo externa), cuja identidade étnica
aparece determinada em sua origem pelo passado escravista, pelos tragos
fenotipicos como a cor da pele e o cabelo ou ainda pela manutencdo das

tradicbes afro-brasileiras.

O processo que se desenvolve a partir do aparecimento do Movimento
Negro no Ceara no inicio da década de 1980 evidencia a construgdo de um
discurso identitario sobre o negro promovido pelos seus proprios sujeitos que

chamam para si a responsabilidade da auto-atribuicao.

%8 BARTH, Fredrik. Grupos Etnicos e suas fronteiras. In: Teorias da Etnicidade. Sao Paulo:

UNESP, 1998, pp. 193-194.



133

A persisténcia e a cristalizagdo do discurso exterior, tornado
hegemdbnico ao longo do século XX, como procuramos demonstrar nos
capitulos anteriores, ndo cessa sua influéncia na sociedade geral,
apresentando-se, ele mesmo, como mecanismo de entrave a constituicdo de

um novo discurso reabilitador das identidades étnicas estigmatizadas.

Mesmo apds o surgimento do Movimento Negro cearense seguiram-se
objecbes por parte das elites intelectuais a constituicdo e legitimidade do
Movimento Negro no Ceara, percebido como agente do esquerdismo que traria
a discordia étnico-social. Questionavam se aquelas pessoas que estavam se
organizando eram mesmos negros aqui nascidos ou migrantes de outras partes
do pais, pois acreditavam serem baianos ou maranhenses, e ainda se esse
movimento ndo estaria trazendo um elemento alheio a realidade cearense, a
qual secularmente vivia sob um clima de paz e harmonia racial, pois o
cearense sempre fora contra a escraviddo e um movimento dessa natureza sé
servia para quebrar os lagos de solidariedade que uniam essa sociedade. Nao
se concebia a possibilidade da existéncia de um Movimento Negro justamente

onde se acreditava ndo existir negros.

9

Como lembrou Roserlandio %*° no depoimento abaixo, acusava-se o

Movimento Negro de estar realizando um racismo as avessas e propondo uma

questao étnico-social estranho a essa sociedade:

Vale ressaltar que o grande problema é que diziam que no Ceara
nao tem negro, entdo porque pensar em racismo, para que pensar
em movimento negro? Quantas e quantas vezes nas entrevistas
que nds davamos ou nos debates dos quais participavamos nao
emergia essa questdo. Acho que essa era a grande questao que se
colocava para o movimento negro naquele momento. Era que no
Ceara nao tem negro, para que entdo a existéncia de um
movimento negro aqui no estado? E a outra era pensar se o
movimento negro nao era uma outra forma de racismo. Essa era a
situacao no Brasil.

Assim, podemos afirmar que os enfrentamentos encetados pelo
nascente Movimento Negro cearense tinham por objetivo, (com-) provar a

existéncia de negros nativos no Ceara e por esse meio justificar socialmente a

29 Entrevista realizada com Padre Francisco Roserlandio de Souza, dia 24/05/2003 na cidade

do Crato/CE.
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existéncia de um movimento reivindicatério em torno de demandas especificas
dessa populagao e, simultaneamente, promover um discurso reabilitador das
identidades negras no Ceara, fazendo com que pela elevagao da auto-estima
dos afro-cearenses, os grupos de consciéncia negra adquirissem volume e
forca institucional, dando suporte intelectual as reivindicagbes que se

apresentavam.

Assim, afirmar-se como negro naquele momento, significava afirmar-se
COmMo negro e cearense a0 mesmo tempo, e por isso, a quase obrigatoriedade
entre os militantes daquela época de excluir quem nao se enquadrasse nesses
dois requisitos. Dai o motivo da exclusdo do estudante piauiense José

Floréncio a qual nos referimos no primeiro capitulo.

A legitimidade do movimento passou a ser vislumbrada pela militancia
negra cearense através da comprovagdo da existéncia de uma populagao
afrodescendente no Ceara mediante sua identificacdo, mapeamento,

articulagao e incorporag¢ao aos objetivos do grupo.

Neste capitulo abordaremos a iniciativa dos militantes negros em
promover o mapeamento dos agrupamentos negros cearenses e de como essa
identificacdo forneceu elementos que tornaram possivel a articulagdo de um

discurso identitario étnico unificado em torno dessa populagéo.

E a partir dessa descoberta dessas Comunidades Negras, sera
possivel perceber a diversificacdo das demandas em torno da questao étnica
no Ceara, que oportunizou o surgimento de novas organizagdes com naturezas
diversas e que provocou um processo de fragmentacédo e desarticulagdo dos

grupos do Movimento Negro cearense.

A fragmentacdo das entidades integrantes do Movimento Negro
cearense, a partir do final dos anos 1990, sera aqui analisada a partir da
consideragao de uma nova conjuntura nacional (processo de institucionalizagéo
das organizagbes sociais, entre elas as entidades negras) e local (a
diversificagdo das demandas em torno da negritude, as divergéncias militantes

e os projetos particulares) que estavam em curso naquele momento, e que
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favoreceram o processo de polifonia do discurso étnico militante no Ceara, o
que determinou os novos rumos do Movimento Negro cearense e caracterizou

a fase seguinte de sua historia.

4.1. A “DESCOBERTA” DAS COMUNIDADES NEGRAS E A CONSTRUGAO
DE UM DISCURSO IDENTITARIO.

Em relacdo as Comunidades Negras, a historiografia tradicional
cearense deu pouca importancia a esses agrupamentos, que s

esporadicamente apareceram citados ao longo da crénica histdrica local.

Raimundo Girdo procurou demonstrar a irrelevancia da presenca
negra no Ceara, apesar das evidéncias contrarias que ele mesmo apresenta
em suas observagdes, baseadas nas anotagdes seletivas do positivista Barao
de Studart no livro Notas para a Histéria do Ceara *’°. Girao considerou apenas
como parcas referéncias as noticias anotadas pelo bardo, acerca dos
agrupamentos negros, citando apenas os mocambos negros do Cariri que

abrigavam negros fugidos e criminosos "’

e a presenga negra em algumas
localidades como a cidade de Sobral 2. No entanto, seus contemporaneos no

Instituto apresentaram outras perspectivas no estudo dessas localidades.

O folclorista e antropélogo Florival Seraine registra em seus trabalhos
os topbnimos de origem africana: Cafundd, Dendé, Luanda, Batuque,
Mocambo, Mocambinho, Moleque e Mombaca 2”°. Geraldo Nobre assinalando
as perseguigdes e a aspiragao de liberdade dos cativos revela existéncia de
mocambos, uma palavra mais adequada para os ajuntamentos em apreg¢o no

Ceara %"

, has fronteiras do Ceara com Rio Grande do Norte, Pernambuco e
Piaui no século XVIII, ampliando o levantamento feito por Seraine, assinala

sitios e acidentes geograficos que evidenciam a presenga africana no estado:

0 STUDART, Guilnerme. Notas para a histéria do Ceara — Segunda metade do século XVII.
271Lisboa: Tipografia do Recreio, 1892, p. 69.
Idem, ibidem.

%2 FEROTA, Dom José Tupinamba da. Histéria de Sobral. 2°. Ed. Fortaleza: Editora Henriqueta
Galeno, 1974, p.540.

13 SERAINE, Florival. Contribuigdo & Toponimia Cearense. RIC., T. 62, 1948, pp. 266-285,
especialmente a lll parte.

% NOBRE, Geraldo da Silva. Ceard em preto e branco: participagdo africana no processo
historico de formagao do Ceara. Fortaleza: Imprensa Universitaria UFC, 1991, p. 134.
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Olho d’agua dos Quilombos, Serra dos Quilombos, Riacho das Crioulas, Zumbi,
275

Calembé, Mutamba

Desde o final da década de 1970, a imprensa e a Universidade Federal
do Ceara ja tinham conhecimento da existéncia de agrupamentos negros no
estado. A partir de meados da década de 1980, comegaram a circular nos
meios académicos e jornalisticos, noticias em torno de agrupamento negro no
municipio cearense de Uruburetama, conhecido como Conceigdo dos

Caetanos.

Essas noticias surgiram a partir da existéncia e atuagcao de grupos de
consciéncia negra espalhados por diversas cidades do interior do estado e da
capital, que colocavam em evidéncia algumas dessas localidades, as quais
passaram a representar elos entre o Movimento Negro cearense e cultura afro-

cearense.

Lucia Simdo 2® falando das suas origens familiares, ligadas &
Comunidade Negra de Lagoa dos Ramos em Aquiraz nos diz:

O meu pai e a minha mae sao de Aquiraz, nasceram em Aquiraz
todos os dois, sao até parentes (...) Ela [a mae] sempre falou para
nos sobre Aquiraz, um lugar chamado Lagoa do Ramo, mas nés
nunca fomos la porque sempre que a mae falava, ela falava com
magoa porque ela foi criada sempre sem nada, sabendo que tinha
tudo e que alguém desviou os bens dela, (...) por isso, por conta
disso, nenhum de nds foi a Aquiraz, nunca fomos la no lugar onde
ela nasceu (Lucia Simé&o).

Roserlandio, da mesma forma, explicando os conflitos raciais entre
suas familias materna e paterna, declarou que as raizes de sua familia estdo
ligadas a essa regido do Cariri, a familia de meu pai que tem uma ascendéncia
principalmente indigena e africana é da regido de Milagres *’, acrescentando

ainda que,

25 1d. Ibidem, p. 134.

*7° Entrevista realizada com Lucia Simao, dia 24/08/2003 na cidade de Fortaleza/CE.

2" |Lembremos que a Histéria da cidade de Milagres traz uma controvérsia entre o pesquisador
norte-americano Billy Jaines Chandler e o Instituto do Ceara. Chandler escreveu artigo onde
questiona a abrangéncia da Abolicdo da escravidao por ato juridico do Presidente da
Provincia, apresentando como dado a permanéncia de grande quantidade de negros
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Quando eu falo das minhas raizes vem a mente exatamente isso, a
histéria do Cariri € profundamente marcada por esse racismo, mas
antes de tudo, é profundamente marcada pela possibilidade [de
perceber] da contribuicao dos povos africanos e seus descendentes
aqui na regido. E isso vocé tem bastante claro pelas expressoes
culturais, como o maneiro-pau, os penitentes que de uma certa
forma tém as suas raizes ai, os grupos de reisados, principalmente
em Milagres onde a experiéncia do grupo de reisados de la
completou 300 anos recentemente, e os reis do congo. Essas
experiéncias aqui na Regido do Cariri a gente percebe como sendo
uma expressao bem forte das raizes africanas e isso precisa ser
trabalhado.

O desenvolvimento de um processo de auto-atribuigao identitaria e o
pertencimento aos grupos étnicos militantes fizeram com que os integrantes
dos grupos de consciéncia negra se percebessem dentro da historicidade do
povo negro cearense e desejassem ampliar o grau de conhecimento da historia

e cultura afro-cearense 28,

Decidiu-se entdo, por um levantamento que identificasse e mapeasse
a articulagdo entre os diversos agrupamentos negros que até se tinha
conhecimento, a fim de tecer um painel de informacdes histéricas, visuais,
monumentais e de artefatos, que trouxessem a tona a diversidade da cultura

afro-brasileira no Ceara.

Esse levantamento instrumentaria também o grupo militante de
informagdes que justificariam suas agdes e reivindicagbes e a0 mesmo tempo
forneceriam ao Movimento Negro a possibilidade de articular um discurso em
torno de uma negritude nativa, que representaria a face de cada um de seus
integrantes e a face do coletivo negro no Ceara. Foi o que se puseram a

realizar.

A pesquisa denominada Projeto Agrupamentos Negros — PAN 219 foj

realizada entre os anos de 1991 e 1992, sob a coordenacido de Alecsandro

escravizados apoés o ano de 1884. Ver CHANDLER, Billy Jaines. Os escravagistas renitentes
de Milagres: Um poés-escrito a histéria da escraviddo no Ceara. RIC., T. 80: 169-176, 1966.

%8 Mais uma vez podemos perceber o papel relevante que o resgate das experiéncias
histéricas desenvolve na constituicdo dos Grupos Etnicos.

% Entre os textos do Movimento Negro encontramos o “Projeto Agrupamentos Negros = PAN”,
elaborado por Alecsandro Ratts em julho de 1996 com vistas a publicagéo junto ao IMOPEC,
onde constam Introdugdo, Objetivos, Conceitos, Metodologia Basica, Etapas e
Procedimentos do Projeto, Locais Articulados, Grupo de Trabalho e Orgamento para
Viagens, acrescidos de observagdes manuscritas.
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Ratts %°. Esse Projeto justificavam seus idealizadores, contrapunha-se a
“constatacdo” ideoldgica da inexisténcia de negros no Ceara e visava organizar
as atividades desenvolvidas desde 1991, junto a alguns agrupamentos da
capital e do interior do Cearé %', objetivando:

Identificar os agrupamentos negros no interior do Ceara, levantar a
histéria e a situacdo atual desses grupos; apoiar a articulagdo
destes agrupamentos e a luta pelos seus direitos, respeitando as
g:gazracterl’sticas e a auto-determinacao de cada lugar e grupo (sic)

Por Agrupamento Negro compreendia-se aqueles agrupamentos
também chamados de Comunidades Negras ou Comunidades Rurais ou ainda
Quilombos, que se caracterizavam como um conjunto de familias negras que
vivem uma realidade especifica, que mantenham uma proximidade geografica
e de parentesco e que se percebem como um grupo diferenciado (sic) 283

A pesquisa foi desenvolvida inicialmente na cidade de Aquiraz
(comunidades de Lagoa do Mato, Lagoa do Ramo, Goiabeiras e Estrada
Nova), em Uruburetama (Conceigdo dos Caetanos), em Tururu (Agua Preta) e
em Fortaleza (nos Bairros Jardim Iracema, Antonio Bezerra, Olavo Oliveira,
Quintino Cunha e Comunidade do Trilho proximo ao Mucuripe) por se tratarem
de agrupamentos de reconhecida predominéncia negra e aos quais 0s

militantes negros estavam ligados.

280 Alecsandro Ratts concluiu doutoramento em Antropologia pela PUC-SP. Na época, como

militante negro tinha grande inser¢cdo no Movimento Negro cearense, quando preparou
projeto de pesquisa que o levou ao Mestrado em Geografia pela USP. Essa foi uma
coordenagdo nao formalizada, mas deve-se, sobretudo aos esforgcos de Alex Ratts, a
elaboracdo desse Projeto, sua apresentagdo, seu desenvolvimento, articulagao,
financiamento, leitura dos resultados e publicagao.

1 IMOPEC. Comunidades Negras do Ceara. Projeto Agrupamentos Negros. Fortaleza:
IMOPEC, 1998, p. 01.

2214, Ibidem, p. 02. Perceba-se que a pesquisa ja estava em pleno andamento nesse periodo,
sendo o Projeto Agrupamentos Negros uma forma de sintetizar as principais caracteristicas
dessas comunidades. Alecsandro Ratts também procurava sincronizar esse Projeto com sua
pesquisa de mestrado, em curso junto ao departamento de Geografia da USP. O texto do
Projeto partilhava os créditos da pesquisa aos militantes do Movimento Negro que tém
familia no interior do Estado, as pessoas que desenvolvem trabalho de militancia, assessoria
e pesquisa na zona rural, Grupo de Agentes de Pastoral negros — APN’s e com o Movimento
Negro da regido de Crateus, que trabalha com agrupamentos no Cariri e Sertdo dos
Inhamuns.

2314, Ibidem, p. 02.
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Aos poucos, as diversas viagens dos membros do GRUCON 2%

para o
interior do estado, para os agrupamentos negros ja conhecidos como
Conceicdo dos Caetanos, Agua Preta, Goiabeiras e Lagoa dos Ramos,
trouxeram informagdes sobre outras localidades que potencializaram a
identificacdo de muitas outras comunidades como Bastides na cidade de
Iracema, comunidade Muchuré (Familia Peba) em Quixeramobim, Barra dos
Ventos, Sitio dos Pretos, Barra do Vento e Antonica em Taua (essa ultima
possivelmente um quilombo), Pitombeiras em Poranga, Fazenda Mulungu e
Rio do Juca em Parambu, Serra dos Matos em Tamboril, Barriguda em Novo
Oriente, Sitio dos Negros, Feijao, Pau D’arco, Coité em lIpueiras e Ereré

préximo a Iracema, dentre outras tantas.

Visitamos através do Grupo de Unido e Consciéncia Negra, no
decorrer desses 10 anos de movimento Negro no Ceard, inumeras
comunidades negras existentes no Ceara, coletando dados,
conversando com pessoas idosas que vivem e viveram nesses
lugarejos; trocando experiéncias, e em muitas delas voltamos
varias vezes **.
O mapa “Comunidades Negras do Ceara” (Anexo 2) mostra os
agrupamentos negros identificados através da pesquisa realizada pelo
Movimento Negro cearense e que passou a servir de instrumento para a

realizacdo de trabalhos da Secretaria de Agricultura estadual.

A teoria inicial desenvolvida tanto pela imprensa cearense, pela
Universidade e pelos proprios militantes negros acerca desses agrupamentos
negros, assentavam-se ainda nas premissas da historiografia tradicional, para
a qual a existéncia desses nucleos era explicada a partir do passado
escravista, sendo essas comunidades formadas a partir de negros fugitivos,

aquilombados ou amocambados.

4 Eram citados como pesquisadores no Projeto: Alecsandro Ratts, arquiteto e Mestre em

Geografia, Oziélia Costa, estudante secundarista, Vanda Martins, Bacharel em Ciéncias
Sociais, Francisco Roserlandio de Souza, padre diocesano, estudante de Histéria na URCA.
Cita-se ainda trés pessoas, pertencentes aos agrupamentos pesquisados, Jodo Francisco da
Costa, morador de Lagoa do Mato, José Carlos Pereira Alves, também de Lagoa do Mato e
Maria Oliveira Caetano de Conceigao dos Caetanos. Esses ultimos pelas anotagbes manuais
devem ter se limitado a depoentes.

% PEREIRA, William Augusto. O negro no Cearé — resgate das comunidades negras no Cearé
na 6tica do movimento negro. Mimeo, 1992.
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Numa reportagem ainda no ano de 1981, o reconhecido jornalista
Nonato Albuquerque, abordava e existéncia da comunidade de Concei¢ao dos
Caetanos como tendo 90 anos de existéncia e sendo este agrupamento
constituido quase que exclusivamente por negros descendentes de escravos

africanos 2.

Depois de sete anos o mesmo Jornal O povo ainda descrevia em 1988
a origem e existéncia das comunidades negras de Conceigdo dos Caetanos e

de agua Preta a partir da idéia de quilombo:

Em 1877, alguns escravos se reuniram em um quilombo nas
proximidades de Uruburetama, na seca de 1888, eles se
separaram, formando as comunidades de Agua preta e Conceigéao
dos Caetanos. Ainda hoje, no entanto, eles simplesmente
sobrevivem nos ‘quilombos nordestinos’, presos a pequenas terras
para cultivar e & pobreza generalizada da regido %*'.

Nessa mesma época, a perspectiva das Universidades ja havia
percorrido uma longa trajetéria reflexiva em torno desses agrupamentos
negros, mas Ratts traz a tona, um episddio ocorrido no final dos anos 1970 em
Conceicao dos Caetanos, que passou a determinar o relacionamento daquela

comunidade com a midia.

Segundo Ratts, um grupo de professores e alunos da Universidade
Federal do Ceara esteve na localidade a fim de realizar o filme intitulado
Conceigao dos Caetanos, ocasiao em que teria se originado a identificacao do

grupo a partir da aposig¢ao do termo Caetanos ao nome da localidade.

Nesse episddio, o grupo universitario partira do pressuposto de que a
localidade seria um reduto de escravizados fugitivos e como ndo conseguiu,
inicialmente, gravar imagens que fizessem a caracterizagdo desse
agrupamento como ligado a escravidao, desenvolveram um plano alternativo

288
)

(ou prévio, como analisa Ratts de estimular a memoria do grupo atraves do

% ALBUQUERQUE, Nonato. Em Conceicdo dos Caetanos o negro se distancia de suas

raizes. O Povo. 24-maio-1981.

7 Nordeste: um grande quilombo do Brasil. O Povo. 19-Mar-1988, 2° Caderno, p. 4.

28 RATTS, Alecsandro J. P. O mundo é grande e a nagdo também: Identidade e mobilidade em
territérios negros. Tese de Doutorado. Sao Paulo: USP, p.94.
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uso de instrumentos de castigo do periodo escravista, como correntes e

gargalheiras.

Esse contato com pesquisadores, identificados como repoérteres, em
vez de estimular memorias em torno da escravidao, serviu pelo seu contrario,
para que o grupo reafirmasse uma auto-imagem em torno da descendéncia de

homens e mulheres livres 2%°.

Da mesma forma, na busca por comunidades remanescentes de
quilombos, o Movimento Negro estava ainda contaminado pelas teorias
fundantes do mito da invisibilidade negra no Ceara. Até aquele momento, a
militdncia negra cearense buscava a presenga da populagdo negra nos
agrupamentos remanescentes de ex-escravos, ainda concebia a histéria e a
cultura do povo negro no Ceara, de forma geral, como reminiscéncia da

experiéncia da escravidao.

Notemos também que por influéncia da legislagdo inaugurada pela
Constituicdo Federal de 1988, a qual assegurava o tombamento de fodos os
documentos e os sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos

quilombos *%°

, estimulou o desejo de enquadrar como quilombos, todos os
agrupamentos negros que poderiam através dessa interpretacéo, ter acesso a

permanéncia e a posse da terra em que viviam.

As pesquisas empiricas dos militantes negros revelaram que os
agrupamentos negros representavam uma realidade bem mais complexa do
que inicialmente se supunha, pois alguns deles eram bem mais recentes e nem

sempre tinham suas origens ligadas ao universo da escravidao no Ceara.

De acordo com a memoria dessas comunidades, suas origens estao
situadas num periodo posterior a abolicdo da escraviddo no Ceara ocorrida em
1884. Conceigdo dos Caetanos, assim como outras, tém seus registros ao

longo do século XX e se prendem a posse da terra, doadas, arrendadas ou

29 Conceigdo dos Caetanos. Pro-reitoria de Assuntos Estudantis e Pro-reitoria de Extens&o.

UFC. O filme nao é datado, provavelmente seja do ano de 1978. Na ficha técnica aparece o
nome de Gilberto Vale.
290 BRASIL. Constituicdo Federal 1988, Artigo 216, § 5°.
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compradas por algum ancestral da comunidade cuja historicidade se perdeu

entre os fios da meméria dos mais antigos 2.

A gente acha que o Paizinho era escravo. Mas isso a gente s6 tem
impressao, nem tem a certeza. O meu bisavd [Caetano] toda a vida
foi homem, forte mesmo, tanto de palavra, como de sangue. O
Paizizrgzho comprou essa terra pra ndo ver a gente nos olhos do
pau.

Os conceitos em torno desses agrupamentos negros passaram entao
a ser reavaliados e reformulados pelo Movimento Negro e pelas proprias
comunidades com a interferéncia desses militantes negros, o que
redimensionou a luta pela posse da terra, compreendida agora, ndo apenas
como um lugar, mas como um direito ao espago historico (onde os
antepassados concretizaram sua existéncia), simbodlico (em torno do qual
passaram a se perceber como sujeitos) e politico (lugar de articulagao familiar

e social onde estabeleceram novos embates).

Compreendeu-se também que esses agrupamentos negros
funcionavam como locais de articulagdo e intercambio familiar e comunitario
com relagdo a cidade, pois se descobriu a existéncia de uma rede de
parentesco entre algumas comunidades rurais e urbanas, localizadas nas
cidades de Fortaleza, nos estados do Amazonas, Para e Acre, através do
levantamento de informacdes cartoriais realizado nas pardquias do interior e

confrontados com as arvores genealdgicas elaboradas por Ratts 293,

Alguns bairros da capital cearense se evidenciaram como locais de
recepcdo de negros vindos das comunidades negras rurais em busca de
melhores condicdes de vida em diferentes décadas do século XX, motivados
por questdes de sobrevivéncia, sobretudo em épocas de seca, em busca de

melhores condigdes sociais de trabalho e estudo e mesmo por questbes de

2" Em sua Tese, Ratts analisa pormenorizadamente, os relatos das comunidades em torno da

aquisicao da terra. RATTS, Alecsandro J. P. Op. Cit., especialmente a parte 2 — Trajetdrias e
Territorialidades Negras, pp. 33-85.

292 Maria Caetano (Bibil) citada em Comunidades Negras do Ceara. IMOPEC/PAN, 1998, p. 5.

93 Ratts utiliza-se ainda nos trabalhos de PINHEIRO, Francisco José. O Homem livre/pobre e a
organizagéo das relagbes de trabalho no Ceara (1850-1880). Revista de Ciéncias Sociais,
vols. 20-21, n°s 1 e 2, Fortaleza, 1989-1990, pp. 199-230 e em OLIVEIRA, Pedro Alberto de.
As origens da Escraviddo no Ceara. Dissertagdo de Mestrado.Recife: UFPE, 1979, sobre os
abarracamentos de flagelados nas periferias de Fortaleza e sobre os recrutamentos para o
norte.
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honra ou intrigas familiares. S&o trabalhadores, sdo negros e migram seguindo
0 percurso de outros parentes e permanecem, agregados, com algumas

excecoes >,

Ratts defende que a vida em meio a cidade grande, para os negros
vindos do interior, prescinde de qualquer tipo de memoria, pois aglutinam o
duplo estigma do migrante e do negro, mas o passado dessas pessoas
intervém de diversas formas no cotidiano, através de vestigios como
fotografias, utensilios, habitos, bem como através de rememoragdes que
afloram em determinados momentos como a terra de origem - lugar de sossego

dos pais e da infancia.

A caracteristica mais importante, no entanto, constatada durante a
identificacdo desses agrupamentos negros, foram as condi¢gdes materiais que
caracterizavam tanto os negros moradores das periferias das cidades quanto
0s que habitavam as longinquas comunidades do interior, sobrevivendo em
péssimas condi¢cdes, a margem da sociedade, excluidos de qualquer processo
politico-social.

Nesse sentido a posse da terra apareceu sempre como a principal
preocupacao das comunidades rurais, pela necessidade de demarcacao, de
protecdo ou de conquista, seguida pela necessidade do acesso a agua e as

condigdes de produgao agricola.

A partir dai, as demais reivindicacbes assemelhavam-se aquelas das
comunidades urbanas, como servicos de saneamento basico, acesso a
melhores condicbes de saude e educacdo, oportunidades de trabalho e

preservacao dos seus patriménios histérico e cultural.

Partindo dessas consideragdes sobre os agrupamentos negros
cearenses, o Movimento Negro passou a apresentar a sociedade civil

organizada, as demandas especificas da populagdo negra no Ceara. Essas

2 Em seu o artigo, RATTS, Alecsandro J.P. Trajetérias e Memoérias de Negros Migrantes.

Revista Travessia. Sdo Paulo: Setembro/Dezembro, 1998, pp. 14-16, o autor evidencia a
idéia de uma grande familia de negros espalhada pelo pais defendida pelos negros
cearenses por ele entrevistados.
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demandas passaram a dar sustentacdo ao grupo militante como movimento
social, ao mesmo tempo em que introduzia a idéia de que o negro cearense
vivia a margem da sociedade, sem condi¢des de inserir-se dignamente nessa

sociedade.

Em texto, publicado nos Anais do Forum cearense sobre Meio
Ambiente em 1992, Roserlandio ressaltava a necessidade de tornar essas
comunidades conhecidas da sociedade, a fim de iniciar o combate ao racismo

e ao mito da auséncia do elemento negro no Ceara:

O preconceito étnico caracteriza-se fundamentalmente pela
“ideologia da invisibilidade” (ndo ha negros no Ceara). Isto precisa
ser superado através da apresentagao e resgate das Comunidades
Negras existentes em todo o territério cearense. A ideologia quer
negar ao Povo Negro a possibilidade e o direito natural de ser
negro nesta terra, a participacdo deste povo na construgdo desse
estado em toda a sua histéria *%°.
Somente em 1998, com a colaboragdo do Instituto da Memdria do
Povo Cearense - IMOPEC, através da cartilha Comunidades Negras do Ceara,
do Projeto Agrupamentos Negros - PAN, as reflexbes e descobertas dos
militantes negros em torno dessas comunidades negras chegaram a ser

publicadas.

Podemos dizer que esse levantamento realizado em torno dos
agrupamentos negros representou a mais importante e eficaz agdo do
Movimento Negro do Ceara em toda a sua existéncia. Ndo somente porque
forneceu elementos  histéricos e materiais necessarios para a
representatividade do grupo junto a sociedade cearense e a institucionalizagao
de diversos grupos junto aos organismos politicos, mas, sobretudo, por ter
funcionado no sentido de tornar visivel a sociedade, a realidade de tantos
negros cearenses sujeitos ao preconceito racial e ao desamparo das politicas

governamentais a qual estavam sujeitos.

A recente Conferéncia Estadual de Politicas de Promogdo da

Igualdade Racial promovida pela Secretaria Estadual do Meio Ambiente

2% SOUSA, Francisco Roserlandio de. O Povo Negro no Ceara. In: Férum da Sociedade Civil

Cearense Sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento. Diagnéstico Sécio-Ambiental do Estado
do Ceara: o olhar da sociedade civil. Fortaleza: Banco do Nordeste do Brasil, 1993, p. 166.
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utilizou-se do mesmo mapa elaborado a partir da pesquisa sobre as
Comunidades Negras cearenses (Anexo 2), para identificar as populagdes
afrodescendentes, potencialmente beneficiaveis com as politicas de promogéao
racial (Anexo 3), evidenciando o carater significativo que esse levantamento

continua propiciando a populacédo negra estadual.

A medida que a realidade material desses agrupamentos negros
chegava ao conhecimento da sociedade pela grande imprensa, ganhava forga
também o reconhecimento e importancia socio-politica do Movimento Negro e
se articulava um processo de reflexdo dentro do Movimento Negro cearense
sobre a realidade dessas comunidades promovendo a construgdo de um
discurso identitario negro potencialmente reivindicatério em torno de uma

Negritude marginalizada.

A negritude cearense passou a ser entdo definida a partir de uma
realidade de exclusédo social dentro do proprio Movimento Negro, aquela que
vivendo a margem da sociedade credenciava-se como populagdo credora de
reparagdes histérico-sociais, o que representava para a militdncia negra,

argumento suficiente para a articulagao de reivindicagdes politicas.

Aqui se faz necessario atentar para o uso e a leitura que estamos
procedendo sobre a realidade material das populagdes negras no Ceara a
partir da elaboragdo de um discurso militante negro naquele momento e a
realidade vivenciada por essa mesma populagdo. Temos abordado aqui, o
discurso sobre e nao ao exame da realidade dessas comunidades, o que
certamente revelaria incongruéncias, mesmo que procurassemos defini-las a

partir de um outro discurso.

Essa opgao pela condigdo social do povo negro como elemento de
classificagdo assumida pelo grupo étnico militante como referencial identitario
serviu naquele momento aos intuitos do Movimento Negro na articulagédo de
suas reivindicagbes sociais e politicas e para sua legitimacdo e

institucionalizacao.
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A seguir procuraremos demonstrar como o discurso em torno de uma
negritude marginalizada passou a ser utilizado pelos militantes negros como
base para reivindicagbes sociais e, nessa mesma perspectiva, como elemento

aglutinador dos diversos grupos de consciéncia negra no Ceara.

A unido dos diversos grupos de consciéncia negra e das facgdes que
se articulavam dentro do préprio movimento em torno de reivindicagdes sociais,
despertou a possibilidade de articulagdo de wuma grande entidade
representativa do movimento, o que se daria através da criacdo de um Centro
de Referéncia para a Cultura Negra no Ceara, para onde convergiriam
pesquisadores, grupos culturais, militantes negros, atividades artisticas,

simbolizando a unidade do movimento.
4.2. UMA NEGRITUDE MARGINAL E SUAS REIVINDICA(;()ES.

Apresentaremos nesse momento, as demandas especificas
defendidas pelo Movimento Negro naquele momento. Para isso, tomaremos
como instrumento de analise o texto publicado nos Anais do Férum da
Sociedade Civil Cearense sobre Meio Ambiente, ocorrido em 1991, como
preparativo para a Conferéncia Mundial de Ecologia - ECO 92, ocorrida no Rio
de Janeiro em 1992, no qual o Movimento Negro do Ceara fez-se presente

como instituicdo representativa dos negros no Ceara.

O texto aparece aqui como sintese elaborada pelos varios grupos do
Movimento Negro, trabalhando num espirito de mutirdo, solidariedade e
comunitariedade tem procurado trabalhar em conjunto: Grupo de Mulheres
Negras, “Filhos da Africa” de Messejana, Grupos de Consciéncia Negra da
Area de Crateus, Grupo de Unido e Consciéncia negra, Agentes de Pastoral

Negros ?%°.

Esse momento, dentro de nossa abordagem, constitui o principal
momento de coesdo discursiva e de articulagdo dos diversos grupos de
consciéncia negra do Ceara, caracterizando o que denominamos de

Movimento Negro organizado no Ceara. Momento em que, nos parece, todos

2% 14. Ibidem., p. 166.
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0s grupos do movimento estdo envolvidos em torno de questdes que,
aparentemente, representam preocupagdes convergentes e da mesma forma,
na defesa das reivindicagdes apresentadas, sustentadas e respaldadas por um

discurso unificado.

Analisando o texto publicado nos Anais do Forum Cearense sobre
Meio-Ambiente - sintese do pensamento do grupo militante naquele momento —
percebemos a analise que esse grupo elaborou sobre a realidade vivida pela

populagdo negra cearense. Constatavam que:

- O preconceito étnico caracteriza-se fundamentalmente pela
“ideologia da invisibilidade” (ndo ha negros no Ceara). Isto precisa
ser superado através da apresentagao e resgate das Comunidades
Negras existentes em todo o territério cearense. A ideologia quer
negar ao Povo negro a possibilidade e o direito natural de ser
negro nesta terra, quer negar a participagcdo deste povo na

construcdo desse estado em todo a sua histéria (grifos do autor) 2%’

Apesar da obviedade desse discurso, depois de uma década de
atuacao do Movimento Negro cearense, a novidade trazida nesse momento era
a de que, diferentemente dos debates anteriores, o conteudo desse texto,
expressa nitidamente a exclusdo historica e material do Povo Negro.
Roserlandio, autor do texto, lembrava em seu depoimento que a participagao
no Férum e a publicagéo do texto foram conquistas do grupo:

No livro sobre o Foérum sobre o diagnéstico sdcio-ambiental do
Estado do Ceara, em que a gente conseguiu colocar um texto que é
fruto de uma luta, que nao foi muito facil, foi bastante complicado,
tivemos que sensibilizar as pessoas para as questdes de que a
populagdo negra e a populagdo indigena tinham que ser
consideradas e ndo apenas questdes de saude, de saneamento, do
trabalhador, que eram questdes que eram consideradas com maior
facilidade.

Assim, apesar da necessidade de sensibilizar os organizadores do
evento, o fato da participagdo do Movimento Negro nesse Foérum e da
publicagdo de artigo nos seus Anais, dando conta da especificidade e da

necessidade de consideracdo das comunidades negras no ambito das

27 1d. Ibidem., pp. 165/166.
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questdes ecologicas locais, situa a questédo étnico-racial no Ceara entre novos

parametros das politicas sociais 2*°.

Ademais, coloca-se a reflexdo em torno de uma negritude, contando
agora com a cumplicidade e a solidariedade dos participantes e das entidades
civis organizadas presentes ao evento, tendo o grupo militante assumido
posicdo conjunta de protagonista desse Férum. Neste momento, tornava-se
nitida a incorporacéo e aceitagao por parte de segmentos da sociedade civil,

das reivindicagdes sociais legitimadas pelo Movimento Negro.

De toda forma, essas demandas especificas do povo negro no Ceara
nao assumiram mais as feicbes de novidades ou invengbes de forasteiros,

como em momentos anteriores.

O texto enumera, a partir da reflexdo sobre as comunidades negras, as

razdes que justificam a existéncia e a atuagao do grupo de militantes negros:

a) um desejo de conhecer a Histéria, a Cultura, o Mundo religioso
de nossos antepassados e de todo 0 nosso povo;

b) pela necessidade de ter um espago onde possam discutir,
conversar, trocar idéias, aprofundar ou iniciar estudos, encontrar-se
fraternalmente e fortificar os lagos de solidariedade existentes;

c) uma necessidade de deixar na Historia elementos, documentos
para servirem de subsidios e para o reconhecimento daqueles que
vém depois nesse processo de organizacdo. “A exemplo dos
hebreus desejam deixar registrados uma Histéria onde, com
certeza, Deus age em vistas da libertagao”;

d) enfim, fazer com que, desta forma possam contribuir para a
superagdao dos sinais de morte existentes no Ceara. Querem
defender a Vida, resgatar a Cultura do Povo Negro a partir da
realidade cearense ?*°.

A autoria do texto, assinado por Roserlandio, denuncia o carater
cristdo assumido no item “c” da citacdo acima, ao fazer referéncia a Histéria
dos hebreus (o povo eleito), espelhando o desejo dos militantes negros em

deixar registrada sua histéria para as geragdes futuras. Percebe-se ainda a

28 Note-se que a partir da ECO 92, processou-se na sociedade brasileira uma ampliagdo do

conceito de meio-ambiente, tornando-o indissociavel dos modelos de organizagdo e dos
mecanismos de produgdo social. Justificava o Movimento Negro sua participagdo no Férum:
“Compreendendo que Etnia e Ecologia tém relagdo intima por significarem a defesa da Vida
Humana — Historia e Meio Ambiente, através de uma mudancga radical nas estruturas e no
gprc’>prio sistema de nossa sociedade”. Id. Ibidem., p 167.

2914. Ibidem., p. 166.
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atribuicdo e a integragdo da historia do povo negro no Ceara, a uma histéria
providencial e escatologica, na qual Deus age dirigindo as a¢gées humanas com

vistas a sua libertagao.

Esse discurso cristdo e catdlico pode ser observado em diversos
momentos da histéria do movimento, determinando inclusive a forma
organizacional na qual se inseria a maioria dos militantes negros do periodo ao
qual estamos nos reportando nesse trabalho (1982-1995). A organizagéo do
grupo dos APN’s, que determinou a maior parte das a¢gées do movimento
negro € estabelecida a partir da idéia de quilombos (organizagdo estadual) e

mocambos (organizacdes regionais no interior do estado) %,

No sentido historico, o quilombo significa ideologicamente a oposi¢ao a
situagdo de escravidao, e num sentido escatolégico cristdo, representa para o
poVvOo negro, a realizagao na terra das promessas divinas e finalidade da historia
humana. Portanto, buscar melhores condicbes materiais para o povo negro,
retirando-o da situacdo de exclusdo (entendida como outra dimensdo da
escravidao) promove a constru¢gdo do reino de Deus (um quilombo para os

negros) ainda na terra.

Materialmente, a reflexdo do grupo militante sobre a realidade do
negro cearense reconhecia a impossibilidade de ascensao social do negro em

decorréncia da exclusao dos sistemas formais de educacéo:

- O povo afro-cearense continua sem acesso ao processo educativo
formal e, ainda falta-lhe subsidios sobre a Cultura, Histéria, Mundo
Religioso, Tradicdes culturais afro-brasileiras .

Procurava-se sintetizar nos aspectos da caréncia de educacgao formal,
da falta de acesso a propria cultura, do alheamento da prépria historicidade e
religiosidade, todas demandas da populacado afrodescendente 302 A citacgo

%0 Novamente a referencia ao universo da escravido. Existe ainda uma organizagao supra, 0s

quilombos Norte/Nordeste e Central, esse ultimo funcionando como articulagdo Nacional.

%1 SOUSA, Francisco Roserlandio de. O Povo Negro no Ceara., p. 166.

%2 Durante a elaboragdo da Lei Organica do Municipio em 1988, coube ao GRUCON a
iniciativa de propor a inclusdo do ensino da cultura afro-brasileira no conteudo curricular
municipal e a sugestdo de aulas de capoeira como Educagao Fisica nas escolas municipais.
Segundo depoimento de Maria Telvira, mestre em educacgéo esta lei foi aprovada, mas nao
colocada em pratica, embora um material de apoio e divulgagéo foi impresso e distribuido
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somente de alguns dos aspectos acima por parte dos militantes negros, que
objetivamente n&o dao conta das dimensdes sociais mais agudas, verificadas a
partir da pesquisa junto aos agrupamentos negros rurais e urbanos do Ceara,

parecem querer sublinhar a realidade.

O discurso identitario negro no Ceara sempre se ateve as dimensdes
propostas no espaco catdlico e essa forma de se fazer o Movimento Negro no
Cearda, esta ligada diretamente aos valores cristdos, mais que sociais ou
politico defendidos pela maioria dos integrantes do movimento até aquele
periodo.

Esse discurso identitario militante em torno de uma negritude
marginalizada, no entanto, assim como qualquer outra tentativa semelhante de
definir e caracterizar a negritude cearense, ndo poderia se coadunar com a
diversidade de experiéncias que eram presentes no interior do préprio

movimento.

Alguns grupos organizados do movimento e militantes consideraram
essa etapa da dindmica identitaria do negro no Ceara como um novo estigma,
pois da forma como o discurso étnico militante foi articulado, a negritude
cearense passou a evidenciar novas formas de discriminagdo e preconceitos,
sobretudo para aqueles que de alguma forma conseguiram inserir-se

socialmente por meio da universidade e ou da politica institucionalizada.

O discurso étnico negro, elaborado a partir das comunidades negras
passou a evidenciar uma negritude marginalizada, expropriada socialmente de
seus direitos, desprovida de recursos materiais e intelectuais, a mercé da

caridade alheia.

Por influéncia da matriz cristd catdlica, esse discurso étnico negro
assumiu ainda caracteristicas de esperanga na providéncia divina, como
identificamos anteriormente, fazendo com que, os integrantes do movimento

negro no Ceara, incorporassem em suas ag¢des dimensdes da fé catolica.

pela Secretaria de Educagdo aos professores. RATTS, Alecsandro J.P. e FERREIRA
SOBRINHO, José Hilario. O Negro no Ceara. In Secretaria da Cultura do Municipio de
Fortaleza. Proposta Curricular. Fortaleza: Prefeitura de Fortaleza, 1995.
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A reagdo dos grupos e de alguns militantes manifestou-se pelo
estabelecimento de lutas particulares dentro do préprio Movimento Negro,

através da articulagao de grupos particulares, os quais abordaremos a seguir.

Todavia, esse foi um momento fecundo para o Movimento Negro do
Ceara, onde se observa o envolvimento e unidade de grupos e facgdes
internas, o que ensejou a articulagdo de outras iniciativas conjuntas de
mobilizacdo. A Casa Ka’'Noambo, o Féorum de Entidades Negras e o Bloco

Afro, inserem-se nessa perspectiva.

303

A Casa de Cultura Ka’Noambo (chamada inicialmente de Casa

Dandara), pretendia ser um Centro Cultural, Documental, Artistico e Intelectual
afro-cearense, funcionando também como local de debates e exposicdes,
promogao de pesquisas, centro de articulagado dos grupos de consciéncia negra

e de referencia para a cultura negra no Ceara 3%,

Nés tinhamos alguns grupos e achamos que deveriamos nos
articular de tal forma que iniciamos a pensar na Casa de Cultura
Ka'noambo. Era uma experiéncia, um projeto que tinha por objetivo
congregar essas diversas experiéncias e ser ao mesmo tempo uma
casa de referéncia, um Centro de Referéncia para os estudos afro-
cearenses (Roserlandio).

Por ocasidao do Férum sobre o Meio-ambiente o Movimento Negro

apontava a Casa Ka'Noambo como perspectiva e meio para concretizar os

objetivos do grupo militante °°.

Os varios grupos citados anteriormente estdo organizando o
Centro de Defesa da Vida e Resgate da Cultura Negra no Ceara
(“Casa de Cultura Ka’Noambo” — “Coisa de Negro”) que contara
com um Departamento de Pesquisa e Formacdo, outro de

%93 Ka’Noambo segundo informacgao de Roserlandio traduz-se do Yoruba como “coisa propria

de negro”.

% Em 24 de julho de 1991, o Movimento Negro do Ceara, representado pelo GRUCON,
APN’s, Comunidade do Trilho, Grupo Negro do Antonio Bezerra e Grupo de Mulheres
Negras enviam carta a Winnie e Nelson Mandela onde apresentam o grupo de Mulheres
Negras surgido neste ano e o projeto do Centro de Defesa da Vida e Resgate da Cultura
negra no Ceara - Casa Dandara (copia mimeo). Apesar de ndo estar explicito, o objetivo da
carta nos parece ter sido a divulgagdo do Projeto com vistas a obtengao de resposta que
desse ao Projeto reconhecimento internacional que ajudaria na obtengdo de seu
financiamento.

305 Aqui também nos parece uma tentativa de obter reconhecimento social para a viabilizagao
do projeto.
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Documentagdo, um de Finangas e outro de Eventos e Divulgacao

(grifos do autor) 3%,

Esse Centro foi idealizado pelos militantes negros vinculados ao grupo
dos APN’s, mas que conseguiu mobilizar e estimular a quase totalidade dos
grupos negros cearenses. Reunidos em Assembléias ou através das liderangas
negras, discutiu-se os objetivos e configuragdo do Centro, mas os Estatutos
legais que estabeleceriam uma natureza institucional ligada a Igreja e as

Pastorais Catdlicas, nunca chegaram a ser totalmente aceitos.

O Estatuto do Centro de Cultura, o estatuto que nds produzimos, eu
nao sei atualmente, a gente até o ano passado ou dois anos atras
estava discutindo sobre a possibilidade de retomar esse projeto,
fizemos até uma enquéte junto aos grupos, porque como foi um
projeto definido pelos diversos grupos do movimento negro, entdo
precisava ter a resposta, o respaldo desses grupos. E ai nos
pensamos em retomar, mas depois a gente ndo deu continuidade e
eu nao sei como esta isso em Fortaleza atualmente, se o Centro de
Cultura Casa Ka'noambo esta caminhando, se voltaram ou néo a
discutir e a reorganizar a estrutura do Centro (Roserlandio).

Paralelamente a essa iniciativa, articulava-se também o Forum
Cearense de Entidades Negras do Ceard, iniciativa conjunta do GRUCON e
dos APN'’s, com vistas ao | ENEN — Encontro Nacional de Entidades Negras
ocorrido em novembro de 1991 na cidade de Sdo Paulo e motivado ainda pelas

comemoragdes em torno dos 10 anos do Movimento Negro no Ceara em 1992.

Nés tinhamos a preocupacao de acompanhar a discussao nacional,
era fundamental, era uma questao politica. E ndés sabiamos que
ndo tinhamos condicbes de levar avante o processo se
estivéssemos desligados das discussbes nacionais. Em funcgao
disso, nds organizamos uma entidade no Ceara, um Férum, que
respondia pelas entidades negras no Ceara, por isso nasceu o
Movimento Negro do Ceara, porque ele tinha por objetivo congregar
esses diversos grupos. Nao era um grupo homogéneo, mas
fundamentalmente heterogéneo, porque vocé tinha o Grupo Unido
e Consciéncia Negra, o Grupo de Mulheres Negras, tinham os
Agentes de Pastoral negros, o Grupo de Religiosos e Seminaristas
Negros, os Filhos da Africa, o Grupo de Negros do Trilho, o
Movimento Negro de Crateus e assim por diante (Roserlandio).

O caderno-convite destinado aos grupos de consciéncia negra no
Ceara convocando para o Forum Cearense de Entidades Negras, realizado em

%% SOUSA, Francisco Roserlandio de. O Povo Negro no Ceara. p. 166.
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10 de setembro de 1991, apresentava os Desafios e Perspectivas do

Movimento Negro no Ceara, a partir da constatagao de que,

Ha em nosso estado um ditado muito popular: “No Ceara nao tem
negros”. Esta ideologia que negar-nos a “possibilidade”, melhor
dizendo, o DIREITO NATURAL de SERMOS NEGROS em nossa
terra, negar-nos a participagdo de nosso povo na construcao desse
estado (Meméria e Histdria a construir). O nosso povo continua sem
acesso ao processo de educacao formal; continua sendo exigido o
critério da “boa aparéncia” (segundo um parametro europeu,
estadunidense ou asiatico) para se conseguir um emprego; esta
ainda em voga uma leitura a-critica, a-histérica, do processo de
construgao deste pais; ainda considera-se como “folclore” as
tradigbes culturais e religiosas de nosso povo. (...) Como fruto de
tudo isso (desse clima “antinegro” ainda reinante), existe uma certa
auto-rejeicdo por parte de muitos negros, de sua cor, seu cabelo,
enfim, de seus tragos fisicos e de sua historia familiar — o que Ihes
impede de realizar-se plenamente como pessoas (sic) *”’.

Nas comemoracdes em torno do 13 de maio de 1992, ano em que o
movimento comemorava 10 anos de articulagdo no Ceara, organizou-se o
Seminario Negrada Negada, entre os dias 12 e 16 de maio >*, cujo objetivo era
discutir a realidade do negro e justificava-se aquela iniciativa pela persisténcia

dos esteredtipos preconceituosos presentes em nossa sociedade: a

.,

“morenidade”; “ndo ha negros no Ceara”; “Macumba é coisa do demdnio’.

Em texto contemporaneo, levado ao Seminario Negrada Negada, de

autoria de Alecsandro Ratts e Hilario Ferreira Sobrinho, credenciava-se,

Em 1982, surge o movimento negro no Estado e nos ultimos dez
anos tem sido marcados por uma busca incessante da memoaria
coletiva negro-africana, a luta contra o auto-racismo, a alegria pela
descoberta da identidade negra, a reconstrugdo da histéria dos
negros pelos negros no Ceara, o combate ao racismo e a
solidariedade a outros movimentos. (...) Para o movimento negro
nao importa a quantidade e sim afirmar que o negro existiu e ainda
existe neste Estado. Basta olhar para a familia, as domésticas, as
criangas de rua, os trabalhadores, os desempregados, as meninas

%7 Eérum Cearense de Entidades Negras. Rumo ao | ENEN.

308 A programagcao foi aberta no dia 12/05 com uma entrevista coletiva no Auditério da ACI —
Associagdo Cearense de Imprensa e transmitida pelo programa Espaco Aberto da TV
Educativa do Ceara. Entre os dias 13 e 15/05 o Seminario Negrada Negada contou com a
participacdo de Lélia Gonzales (RJ), Albérico Paiva Ferreira (do terreiro Axé Opd Afonja —
BA) e Euripedes Funes (UFC). Terminou no dia 16/05 com uma Kizomba na quadra do Céu
- UFC.
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que vendem seu corpo nas praias, visitar as favelas e os presidios.
E ai que o negro esta .

Outra iniciativa conjunta dos grupos surgiu por ocasidao das
comemoragdées dos 10 anos do Movimento Negro no Ceara, durante a
realizacdo da Kizomba da Lua (Festa), quando foi apresentada a idéia de
formagdo de um Bloco Afro chamado provisoriamente de BAK — Bloco Afro
Ka'Noambo. Esse bloco inseria-se na perspectiva de evidenciar aspectos da
cultura negra cearense, ndo mais como folclore, mas como expresséo viva da
negritude presente no cotidiano local, portanto deveria ser expressdo da
resisténcia negra e uma forma de contrapormos a idéia de que ndo existem

negros no Cear *'°.

Temos abordado essas iniciativas conjuntas nesse momento (Forum
de Entidades Negras, criagdo da Casa Ka'Noambo e Bloco Afro) a fim de
evidenciar um instante em que convergem num mesmo discurso identitario
étnico negro (com todos 0s equivocos que se seguiram) a quase totalidade dos

grupos até entao existentes.

Sao esforcos que devem ser considerados a partir da busca pelo
estabelecimento de uma organizagdo multi-representativa e hegeménica dentro
do Movimento Negro cearense, que pudesse centralizar em si, todas as
manifestagdes da cultura negra, militantes ou nao, e que, adquirisse um carater

referencial que balizaria o controle dos discursos sobre a cultura negra local.

Sao esforcos que remetem ainda, a uma necessidade de afirmacao do
Movimento Negro como legitimo representante das populagdes negras no
Ceara, e desse momento em diante, nos parece, a partir das preocupagdes
internas do grupo em consolidar o discurso étnico negro, para as proprias

populagdes que representava.

A busca por um discurso unificado em torno da identidade negra no
Ceara, nédo se coadunava com a diversidade e a multiplicidade de grupos,

%9 RATTS, Alecsandro e FERREIRA SOBRINHO, José Hilario. O negro no Ceara. Mimeo,
1992.
310 | Seminério do Bloco-afro Ka'Noambo. Mimeo, 1992.
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matrizes ideologicas e realidades sociais nas quais os militantes negros

estavam inseridos.

Assim como a Casa Ka'Noambo, o discurso identitario unificado da
negritude cearense e a tentativa de consolidar essa unidade do Movimento

Negro, logo se esfacelou, evidenciando um outro momento na histoéria do

grupo.

A frustracdo dessas iniciativas em torno de uma entidade multi-
representativa como desejavam e de um Centro referencial para a cultura
negra no Ceara revelam a impossibilidade de articulagédo de um unico discurso
étnico aglutinador da diversidade de referenciais discursivos ainda presente no

Movimento Negro cearense.

Essa improbabilidade surge constantemente na histéria do movimento
pela faccdo de grupos, fazendo surgir novas e ressurgir antigas entidades,
desaparecer e se rearticular velhas idéias, pela migracdo de militantes e
participantes entre varios grupos e disputa nao-amigavel de verbas para

financiamento de projetos em beneficio das populagdes afrodescendentes.

Os meandros dessa fragmentacdo do Movimento Negro seréo

abordados a sequir.

4.3. PARTICULARIDADES E FRAGMENTAGAO DO DISCURSO
IDENTITARIO.

Nesta parte final do trabalho, procuraremos demonstrar o processo de
fragmentagdo do discurso identitario negro assumido entre os militantes do
Movimento Negro cearense, a partir da consideragdo da existéncia de uma

polifonia discursiva e reivindicatoria dentro do proprio grupo.

As razdes dessa fragmentagédo do discurso e da pratica militante séo

de ordens diversas e as argumentacdes que se estabeleceram em torno desse
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fato, remetem ao mesmo tempo as motivagdes pessoais, politicas, religiosas e

conjunturais.

A constatacédo da diversidade de grupos surgidos no interior do
movimento sinaliza para constantes rompimentos entre os militantes e a
decorrente pulverizacdo das agdes, que colocou em xeque a forca de

mobilizagdo do grupo.

Assim, iniciando pela abordagem do processo de diversificacdo das
demandas internas entre os grupos do Movimento Negro cearense,
procuraremos demonstrar a consequente polifonia discursiva surgida no interior
do grupo e o carater decisivo que essa fragmentagdo adquiriu nos rumos do

movimento.

Como ja dissemos, as duas primeiras formas de organizagdo dos
grupos de consciéncia negra que se estabeleceram no Ceara - GRUCON e
APN’s - revelam a forma institucional de fazer o movimento negro cearense. A
primeira vinculada ao GRUCON nacional com sede em Sao Paulo e com
representacdo em cerca de 11 estados do pais e a segunda vinculada a Igreja
Catdlica. Ambos os grupos, voluntaria ou involuntariamente, caminharam para
a definicdo de um movimento que procurava se institucionalizar para garantir
0S recursos necessarios para o trabalho de articulagdo junto aos grupos da
capital e do interior e dessa forma, garantir a sua representatividade no coletivo

da negritude cearense.

Eu tenho um outro texto que escrevi que € Como fazer a teia do
Movimento Negro. (...) Primeiro passo seria uma conversa informal,
a gente ndo tocava em problema de consciéncia negra. A gente ia
conversar com a pessoa ou com a familia e ali passava um periodo
de conversa. (...) ndo tinha nenhuma intengéo, porque teriam mais
encontros. No outro encontro, ja tocava em algumas coisas e hum
terceiro momento é que a gente falava de movimento negro.
Primeiro procurava criar um clima de amizade, pra poder chamar,
pra poder convencer ou persuadir a turma, o pessoal, o grupo a
entrar no movimento negro. E nao era facil. (...) No interior era mais
complicado, a gente ia num lugar trés ou quatro vezes no maximo,
a gente passava o dia conversando e ja ia logo tocando no assunto
(...) a gente ia num interior onde a gente sabia que tinha alguém
organizando ou que tinha comunidade negra [Grifos nossos]
(William Pereira).
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Nos depoimentos de William percebe-se o modo de fazer-se do
Movimento Negro, que é ao mesmo tempo, tecer uma rede de relacionamentos
entre pessoas que passam pelo processo de conscientizagao e politizagédo em
relacdo a propria negritude (processo de afirmagdo identitaria) e de
convencimento a pertenga a determinados grupos reivindicatorios dentro do

movimento.

Do ponto de vista da organizagao interna, o surgimento do Movimento
Negro cearense em 1982, como extensao e articulagdo do GRUCON, entidade
de ambito nacional e naquele momento em vias de expansdo, sinaliza a
natureza de um modelo de organizagdo a ser perseguida pelo grupo. Essa
ligacao permaneceu exclusiva durante todo o periodo que vai de 1982 a 1988,
quando o Grupo dos APN's — Agentes de Pastoral Negros iniciam suas

articulagdes no Ceara >"".

A permanente necessidade de mobilizagdo dos militantes negros no
Ceara decorrida em grande parte pela recusa dos préprios negros em
assumirem-se, exige dos grupos organizados e de sua articulagdo nacional e
matriz ideolégica, uma permanente manutencdo material, intelectual e

financeira.

O grupo dos APN’'s, surgido nacionalmente em 1981 como
reestruturagdo promovida pela CNBB de um grupo de religiosos catélicos,
articulou-se no Ceara pelas iniciativas dos padres religiosos da Congregacgéo
dos Combonianos 3'2.

1 0Os Agentes de Pastoral Negros originaram-se de um racha do Grupo de Unido e
Consciéncia Negra, ocorrido em 1981, cujos integrantes questionavam sua autonomia e
interferéncias da Igreja Catdlica. Os padres, religiosos e religiosas que compunham o
GRUCON decidiram entdo por uma organizagédo deliberadamente catdlica. Assim em 1982
surgiu em Sao Paulo, o primeiro grupo de APN’s que a partir desse momento, buscou
estabelecer-se como entidade nacional, num panorama que ja contava com o MNU —
Movimento Negro Unificado e o GRUCON — Grupo de Unido e Consciéncia Negra.
VALENTE, Ana Lucia E.F. O negro e a Igreja Catdlica. O espago concedido, um espacgo
reivindicado. Campo Grande: UFMS/CECITEC, 1994, pp. 91-100.

%12 Combonianos s3o os membros da Congregacao Catolica dos Missionarios Combonianos.
Uma congregacédo de origem italiana, fundada por Daniel Comboni. Estdo presentes em
diversos paises especialmente na Africa e América Latina. Dedicam-se especialmente ao
enfrentamento das questdes raciais. Para mais detalhes ver SANTOS, Patricia Teixeira dos.
Dom Comboni. Sao Paulo: Ed. Mauad, 2002.
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Surgem os APN’s com o pessoal dos seminaristas junto com o
padre Fernando Caprinni dos Combonianos. Surgem o0s
Combonianos, que num primeiro momento, ndao montam a pastoral
afro, eles se agrupam ao [Grupo] Consciéncia Negra, porque a
gente também tava envolvido com a igreja e eles passam, cerca de
um ano ou dois anos trabalhando com a gente, depois é que
surgem os APN’s, o Roserlandio opta pelos APN’s e o pessoal
mais ligado a Igreja Catdlica vai pro lado dos APN’s e a gente
decide permanecer com o Grupo de Unido e Consciéncia Negra do
Ceara. Ficam os dois grupos trabalhando meio em conjunto
(William Pereira. Os grifos sao nossos).

Essa foi a primeira fragmentacdo do Movimento Negro do Ceara,
reflexo da disputa entre os partidarios do GRUCON, em sua maioria os
pioneiros do movimento e entre os partidarios dos APN’s (negros catdlicos).
Uma fragmentacgéo que colocava varias questdes no debate sobre a natureza e

objetivos do Movimento Negro nacional e no Ceara.

Essa fragmentacdo do movimento foi considerada meramente
ideoldgica, ou seja, definir-se ou ndo por um outro grupo de conotagdes
religiosas cristd e catolicas (APN’s), motivagdo da maioria de integrantes do
movimento naquele momento, especialmente os fundadores do movimento ou
por outro grupo, que defendia uma maior autonomia dos movimentos sociais

perante suas matrizes ideologicas.

Essa opcao consistia também na decisdo pela manutengédo de lagos
politicos dentro de uma organizagdo nacional leiga, que oferecia maior

possibilidade e mobilidade de articulagées dentro do cenario politico nacional.

Por outro lado, pertencer como articulagdo a um desses grupos
implicava diretamente na receita disponivel para a realizacido dos trabalhos
desenvolvidos pelos diversos grupos. A autonomia intelectual proporcionava
consequentemente uma maior autonomia financeira, pois desde que o
GRUCON rompeu com a Igreja Catdlica, perdeu as regalias favoraveis a sua
organizagdo e entdo se viu obrigado, a buscar por si mesmo, 0s recursos

necessarios a sua manutengao.

No Ceara essa nova organizagao refletia a necessidade premente de
apoio institucional dos grupos até entdo ligados unicamente ao GRUCON,

desfalcado financeiramente apds o rompimento nacional com a Igreja Catdlica,
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o que arrefeceu o movimento local, evidenciando desde aquele momento a
dependéncia material, intelectual e financeira a que estavam sujeitos os grupos

que compunham o Movimento Negro local.

Assim, o surgimento dos APN’s no Ceara ocorrido a partir das
mobilizagdes em 1986, representa um momento em que o GRUCON comeca a
apresentar defasagem financeira para a manutencdo do grupo pioneiro em
meio a uma tumultuada cena politica que requeria dos grupos mobilizagdes
massivas em torno da Assembléia Constituinte de 1986, das comemoracdes e
protestos em torno do centenario da Abolicdo em 1988 e da Campanha da
Fraternidade da Igreja Catdlica, que em 1988 mobilizou tanto os grupos de
consciéncia negra, tomando carona no centenario da abolicdo para evidenciar

o trabalho catdlico junto a populagao afrodescendente.

Mesmo aqueles que eram ligados ao PT ou aos partidos politicos
também tinham ligagdo com a Igreja, ou seja, muitos cristdos
estavam efetivamente envolvidos com as lutas partidarias daquele
periodo ja que era essa a grande énfase que nds viviamos. Entéo,
devido aqueles que estavam envolvidos com o movimento negro
naquela época, o movimento negro no Ceara nasceu ligado
profundamente e intimamente as questdes religiosas, isto é, a
perspectiva cristd catdlica, dentro da instituicado Igreja Catdlica.
Somente apds 1987 ou 1988 - creio que em razdo até mesmo da
emergéncia do centenario da Aboligdo - € que foram aparecendo
outros aspectos, outros campos de embate étnico, de politica étnica
(Roserlandio).

William Pereira que participara das primeiras articulagcbes para
organizacao local do GRUCON, do qual lembrou ser um grupo consideravel,
aparecia nacionalmente como um nome de grande representatividade local.
Sobre a organizagdo em torno do GRUCON e de seu potencial de mobilizag&o

lembrava que,

Em Fortaleza nés conseguimos ter diversas pessoas envolvidas (...)
no Ceara nds também tinhamos varios nucleos, varias liderangas
negras no Ceara, aqui em Fortaleza nds tinhamos o Jardim
Iracema, tinha o Gilmar no Henrique Jorge, no Pirambu tinha a
dona Vicéncia, tinha uma menina, que eu nao lembro 0 nome, no
Conjunto Palmeiras, enfim, a gente tinha quase oito aqui em
Fortaleza, no interior a gente tinha o Francisco em Iracema, tinha o
Roserlandio no Crato, tinha a Xuxu em Quixeramobim, tinha a
Abigail em Crateus e a gente fazia diversos encontros, encontros
freqlentes.
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Para além das questbes ideoldgicas, percebemos que a opgéo pela
permanéncia do casal Lucia Simao e William Pereira, sabidamente catdlicos,
junto ao GRUCON, apontam algumas perspectivas particulares que se
apresentavam naquele momento dentro da militdncia negra do Ceara. Essas
opc¢des manifestadas a partir da articulagdo dos APN’s no Ceara sinalizam o
carater personalista do Movimento Negro cearense que influenciaram

irreversivelmente a fragmentagdo do movimento.

William Pereira talvez tivesse pretensdes politicas dentro do cenario
nacional do GRUCON. Naquele momento tinha seu nome cotado para tornar-
se presidente nacional do GRUCON, o que ocorreu em Assembléia Nacional
do GRUCON realizada em Brasilia. Durante a Administragdo Popular de Maria
Luiza Fontenele em Fortaleza, William havia estabelecido relacbes com

diversas liderangas negras nacionais.

Todas as vezes que a Benedita da Silva veio, quando ela ainda era
vereadora, na época do governo municipal da Maria Luiza, nés
trouxemos a Benedita, eu acho que ela era Deputada Federal, ai
veio ela e o primeiro marido dela, chamado Bola, que faleceu, era
um lider negro de uma organizacao negra no Rio de Janeiro, nés
fizemos um encontro aqui e depois ela veio aqui pra casa com o
Jodo Alfredo. Teve também um grande encontro com o pessoal de
Conceicao [dos Caetanos] aqui no bairro e trouxemos a Benedita
outra vez. Trouxemos ela de novo e acho que ja era senadora. Ela
veio outra vez em 1995 também (sic).

William Pereira de fato, chegou a ser eleito como Coordenador
Nacional do grupo, apés uma grande e decisiva disputa local, porque outros
lideres locais se insurgiram contra sua candidatura para a coordenacao

nacional.

Quando nés comegamos a articular, o Grupo Unido e Consciéncia
Negra, a nivel nacional tava mudando de coordenacao e ai eu fui
candidato a presidente, ai nés fizemos um acordo, uma articulagéao
com alguns estados, Goiania, Brasilia, Pernambuco, Alagoas,
Maranhdo. Em Brasilia mudou tudo, eu sei que dos 18 estados, a
gente tinha 12. Fizemos nossos contatos através do Haroldo da
CPT de Goiania e nés levamos varios delegados, o Hilario
participava conosco, era militante do Grupo Unido e Consciéncia
Negra, onde a Lucia era coordenadora. A gente vai para Brasilia, ai
a briga comeca, nao digo briga, mas a divergéncia comeca quando
o Hilario chega em Brasilia, subiu na tribuna e meteu o pau no
William, dizendo que eu nao tinha trabalho aqui, foi aquela coisa.
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Mas eu consegui ser presidente do Grupo Unido e Consciéncia
Negra a nivel nacional, passei quatro anos (William).

Roserlandio, por seu turno, na iminéncia de ordenar-se Sacerdote
Catolico, recebeu a missdo de organizar e coordenar os grupos de APN's do
Norte e Nordeste, o que Ihe garantia distingdo no trabalho pastoral em meio ao

clero catdlico.

Também nesse periodo, coincidentemente, a maior parte do
pessoal que estava na coordenagdo dos grupos do movimento
negro, estava com projetos pessoais. Era de mestrado, era de
doutorado, formagao académica fora do Estado, era sair da regido
de Fortaleza e ir para o interior. Estava havendo também um
conflito nacional, ndo um conflito, uma situacao de articulagao
nacional das entidades negras que estavam em conflito e ao
mesmo tempo de redefinicdo da natureza das proéprias
organizagdes. O Grupo Unido e Consciéncia Negra, o Movimento
Negro Unificado, os Agentes de Pastoral Negros, os Grupos de
Mulheres Negras, entdo estavam na fase de se solidificarem
enquanto entidades juridicas e, aquilo era a inspiragdo dos grupos
que nao se caracterizavam pelo institucional, terminou por arrefecer
(Roserlandio).

Sem fazermos qualquer tipo de julgamento de valor ou comentario de
carater pejorativo em relagdo as escolhas de nossos depoentes, observamos
na fala de Roserlandio, reproduzida abaixo, as interferéncias que as escolhas

pessoais exerceram na determinacdo dos rumos que o movimento tomou a

partir da desarticulagao da idéia da casa Ka'Noambo:

Talvez ai, a gente tenha que reconhecer que aqueles que estavam
ou ndés que estavamos a frente dos grupos, terminavamos por
centralizar as acbes em nossas maos e outras pessoas que
poderiam ter dado continuidade, poderiam assumir esse projeto
talvez ndo estivessem prontos para fazé-lo (Roserlandio).

Em seu depoimento, Maria Telvira da Conceigdo, militante negra do
GRUCON em Fortaleza, definiu o periodo que vai de 1988 a 1992, como um
momento de refluxo do GRUCON motivado pelas divergéncias internas entre
suas liderangas que culminou com uma nova fragmentagdo no ano de 1992,

surgindo a partir desse momento um novo grupo denominado Consciéncia
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Negra, do qual faziam parte os velhos integrantes do GRUCON, como Hilario
313

Ferreira, Oziélia Costa, e muitos novos militantes, como a prépria depoente
Telvira que em 1996, apresentou trabalho de Graduagao em Histdria
junto a Universidade Estadual do Ceara, sobre o Movimento Negro cearense,

teceu as seguintes observagdes sobre o grupo naquele momento:

A novidade dessa reativagdo do GRUCON esta sendo o
encaminhamento de um novo grupo chamado de “Consciéncia
Negra” (...) O Consciéncia Negra ndo é a continuidade do
GRUCON, apenas os seus membros os sdo; naturalmente
conserva-se-ao algumas semelhangas como o combate ao racismo,
a busca da identidade e organizagcdo do povo negro, etc. Porém, a
forma de atuacdo é o que ira fazer a distingdo da nova entidade na
medida em que buscara uma inovagao e um trabalho mais definido
na questao étnica e politica. Para isso manterdo uma posi¢cao de
independéncia em relagdo ao Partido Politico, ao Sindicato e a
Igreja (grifos nossos) *'.
E terminava por observar naquele momento a estagnacdo do
GRUCON como entidade nacional e as dificuldades de organizagédo interna

local.

A partir desse novo racha interno do Movimento Negro cearense,
outros se seguiram, motivados em grande parte pela implementagéo da politica
liberal de institucionalizacdo e controle dos movimentos sociais, no caso, em
troca dos beneficios advindos da criagcdo Fundacdo Palmares em 1988 e da
ampliagdo de seus financiamentos a partir de 1995, rompendo com o
exclusivismo do GRUCON ou dos APN'S.

A partir de entdo, grupos institucionalizados que surgiram, eram
registrados com Raz&o Social no CNPJ — Cadastro Nacional de Pessoas
Juridicas, mesmo que de natureza filantropica, podendo receber como ONG —
Organizacdo Nao-Governamental, insumos diretamente do governo federal e

de entidades estrangeiras.

313

) Entrevista realizada com Maria Telvira da Conceigao, dia 28/09/2002 em Fortaleza/CE.

CONCEICAO, Maria Telvira da. O Movimento Negro no Ceara. Monografia de Graduagao.
Fortaleza: Departamento de Histéria/UECE, 1996, p. 36.
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Nesse interim surgiram o Grupo de Cultura Afro Filhos da Africa em
1988, o Grupo de Mulheres Negras de Fortaleza em 1991, o Grupo

Consciéncia Negra em 1992 e a Segao Fortaleza do MNU em 1995.
O grupo Filhos da Africa tinha por finalidade,

Resgatar os valores da cultura afro-cearense nas comunidades
negras, tendo como estratégia global, a seguinte: a partir da pratica
da capoeira, dancas, vestes afros, musica afros, celebragoes,
denunciar o racismo que prejudica 0 povo negro em sua caminhada
por melhores dias, buscar valores afros, nos batuques de fundo de
quintal dos quilombolas do grupo *'°.
O grupo conseguiu expandir-se pela regido de Messejana, nos bairros
Conjunto Palmeiras, Parque Santa Maria e Sao Bernardo, onde se estabeleceu

um dos nucleos mais firmes do movimento contemporaneo.

O Grupo de Mulheres Negras de Fortaleza surge com a finalidade de
discutir a problematica da mulher no interior do movimento negro. As
especificidades do género dentro do movimento ndo foram consideradas
durante toda o periodo de 1982 a 1991, surgindo como preocupagéao dentro de
um debate nacional dentro do MNU.

Em setembro de 1991 realizaram o primeiro encontro local e em 1993
integraram o Forum Norte/Nordeste de Mulheres Negras realizado no
Maranhao. A principal discussao que norteou as ag¢des desse grupo no Ceara
no periodo a que estamos nos reportando foi a politica governamental de

esterilizagdo das mulheres, da qual as negras eram as mais atingidas 316

A secdo do MNU no Ceara fundada em 08 de julho de 1995
apresentou-se naquele momento pela necessidade de politizagdo do

movimento negro local. As criticas que se seguiram a sua fundagdo em

315 Historico do Grupo de Cultura Afroense Filhos da Africa. Mimeo, s/d.

%18 \Ver MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. 3° Congreso do Movimento Negro Unificado. Tese:
Sexismo e Racismo e Controle da natalidade e suas implicagdes na populagdo negra. In:
1978-1988 Dez anos de luta contra o racismo. Sao Paulo: Confraria do livro, 1988, pp. 26-39.
ROLAND, Edna. O Movimento de mulheres negras brasileiras: desafios e perspectivas. In
Tirando a Mascara. Ensaios sobre o racismo no Brasil. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000, pp.
237-256.
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Fortaleza foram as mesmas que se verificavam a nivel nacional — elitizacdo e

distanciamento da realidade do negro que vive nas periferias *'".

Essa pulverizagado dos grupos e consequentemente das demandas em
torno da populagdo negra no Ceara fragmentou o discurso identitario o qual
ambicionava-se unificado pela integragdo desses diversos grupos.

Nenhuma dessas denominacbdes acambarcava as especificidades
nascidas dos enfrentamentos em torno das questdes raciais. Reconhecia-se a
impossibilidade do enfrentamento de todas as demandas que se apresentavam
ao movimento e, além disso, percebia-se cada vez mais o carater catdlico
predominante no discurso identitario, determinando pela superioridade
numeérica dos militantes ligados ao catolicismo, o que impossibilitava a
ampliagdo do universo cultural afro-cearense, pelas limitagdes que se

impunham como naturais na pratica do grupo.

Nesse momento, as politicas institucionalizantes dos governos
brasileiros do final da década de 1980 e inicio dos anos 1990, favoreceram a
acentuada fragmentacao de todos os movimentos sociais € o aparecimento de
diversos grupos institucionalizados como ONG’s que assumiram o papel de
participes nas politicas publicas governamentais.

Essa pulverizagao das demandas em torno da questao racial negra no
Ceara era percebida e considerada no interior do Movimento Negro local desde
o inicio dos anos 1990, acreditando-se, entretanto, em uma possibilidade de

articulacao entre eles.

Os grupos estdo em processo de maior estruturagao, definicdo de
identidade e articulagcéo entre si. Seus membros estdo conscientes
da necessidade de elaborar um projeto politico a partir da 6tica do
povo negro, tentando resgatar a experiéncia histérica deste povo no
seu processo de realizagdo enquanto tal. Ou seja, realizagao
enquanto seres humanos (homens e mulheres) livres. Neste
sentido, consideram desde a experiéncia dos antepassados na
Africa, passando pela experiéncia da escravidao e da luta resistente
contra essa situacdo através dos quilombos, Irmandades,
Insurrei¢cdes, Capoeira, Candomblé etc. até a atual organizacéo dos

7 Nao queremos aqui problematizar a natureza de nenhuma dessas organizagdes, apenas

demonstrar o seu aparecimento e interferéncia na historia do Movimento Negro local.
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grupos numa pluralidade de metodologias e estratégias

libertadoras (os grifos sdo nossos)*'®.

As tentativas de articulagdo do grupo em torna da Casa de Cultura
Ka'Noambo, do Forum de Entidades Negras e do Bloco Afro, representaram
importantes esfor¢os na historia do grupo, mas, que nao tiveram a for¢ca e a
maturidade suficiente para redimensionar a luta anti-racista no Ceara, a partir

da realidade que se anunciava como promissora.

Na qualidade de exemplificacdo, tomaremos aqui o desfecho das
iniciativas em torno da Casa Ka’'Noambo como suporte de analise da realidade
que se seguiu as tentativas conjuntas de articulagao integrada dos grupos do

Movimento Negro.

A Casa de Cultura Ka’'Noambo comegou a desmoronar como projeto
logo apds a liberagdo do financiamento destinado a compra do imovel-sede
pela Diocese de Coldnia na Alemanha *'°, que comportaria as atividades da
instituigao.

Tal financiamento fora conseguido pelos APN’s através do entdo
Arcebispo de Fortaleza, Dom Aloisio Lorscheider, mediante projeto de
relevancia social, apresentado a Diocese de Colbénia na Alemanha. A ma
gerencia do financiamento e o seu desvio para fins particulares por parte do
responsavel, nomeado pessoalmente pelo arcebispo, acabou inviabilizando o

projeto e frustrando a fundacgéo do Casa *%.

Noés recebemos uma verba, nés recebemos nao, nés conseguimos
depois de muita luta, uma verba para a realizacdo, para a

%18 SOUSA, Francisco Roserlandio de. O Povo Negro no Ceara., p. 167.

%% Dentro da Igreja Catdlica do Brasil, a Diocese de Coldnia na Alemanha funciona como uma
diocese irma, que dispondo de mais recursos financeiros, passa a patrocinar aqueles
projetos de relevancia social e pastoral. Toda a documentagao que demonstra a elaboragao
do projeto Casa Ka'Noambo, as correspondéncias trocadas entre a Arquidiocese de
Fortaleza e de Coldnia, o recibo de depdsito junto ao banco aleméao e sua transferéncia para
banco brasileiro e a indicagdo do responsavel legal pelo recebimento do financiamento foram
conseguidos durante a realizacdo desta pesquisa através de diversos militantes negros.
Assim como as informagdes sobre a Casa Ka'Noambo, a documentagdo pertinente foi
colecionada pacientemente durante a pesquisa.

30 O fato ainda esta cercado de siléncios e meias-verdades. Os depoimentos nos levaram a
concluir que o desvio dos recursos da Casa serviu para a campanha politica a vereador do
Frei responsavel pelo recebimento da verba no pleito do municipio de Canindé. Soubemos
ainda que foi instaurado Inquérito Policial, mas que a Igreja Catdlica, destinataria do recurso,
optou pelo siléncio.
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concretizagdo dessa Casa de Cultura Ka'noambo. E esse dinheiro
foi desviado por um dos membros da coordenacgéo e esse desvio
de dinheiro... (pausa) Essa pessoa se afastou e a gente entado
resolveu que nao deveria, ndo tinha condicdo de... (siléncio).
Naquele momento n&o tinha possibilidade de a gente resolver de
outra forma que nao ir adiante e esquecer o que a gente nao tinha
conseguido concretizar (Roserlandio).

O episddio serviu para acirrar os animos em torno das disputas
internas do movimento. Entre os militantes negros ligados aos APN’s o
fracasso do projeto foi usado como argumento para justificar a decepgao e a
desmobilizacdo de seus integrantes naquele momento. Entre os militantes
alheios ao grupo, mas que tinham se empenhado na discussdo de seus
estatutos, foi tomado como motivo de acusagao sobre os reais interesses da
Igreja Catdlica na questdo racial no Ceara, sobrando culpas até para o

arcebispo de Fortaleza.

Na memoria dos militantes negros, o fracasso do projeto Casa
Ka’Noambo, adquiriu significado relevante na explicagcdo dos motivos pelos
quais se processou a desarticulagdo da unidade do Movimento Negro, entre os
anos de 1992 a 1995 %%,

Os militantes negros utilizam varios argumentos a fim de explicar esse
momento de reconfiguragdo do movimento. Justificam que apds o fracasso do
projeto, alguns militantes decepcionados retrocederam deixando de lado a
militdncia e abrindo espago para a realizagdo de projetos pessoais, 0 que

prejudicou a articulagdo do movimento.

Outros depoentes denunciam que alguns projetos pessoais
articulavam-se e se sobrepunham ao interesses do proprio movimento, pois
alguns militantes negros procuraram seguir carreira politica tendo como suporte
representativo o Movimento Negro, mas sem adquirir no interior do grupo, as

bases necessarias as candidaturas.

%21 Certamente alguns militantes negros mantiveram-se perenes na luta anti-racista no Ceara,

para os quais a palavra desarticulacdo pode soar como falsa. Chamamos aqui de
desarticulagdo, o processo de interrup¢cdo e esquecimento dos projetos coletivos do
Movimento Negro cearense surgidos nos anos 1980 e inicio dos anos 1990 e que foram
substituidos por um redimensionamento do movimento, ocorrido a partir do surgimento de
novas liderangas, provenientes de outras matrizes discursivas ou das novas configuracdes
das matrizes anteriores e do assentamento de novas questdes de ordem interna.
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Outros ainda apontaram as divergéncias entre os militantes negros,
por diversas motivagdes. Algumas eram de carater particular, pois algumas
liderangas buscavam se localizar e justificar a legitimidade de suas
candidaturas politicas, o0 que levava a um carater de disputa partidaria no

interior do grupo.

Outras motivagdes eram de ordem ideolégica, ndo somente as
partidarias, mas, sobretudo as de ordem religiosa, pois as dimensdes da
religiosidade negra no Ceara nunca foram completamente aceitas pelos
militantes mais antigos, vinculados ao GRUCON e aos APN's.

A constatagdo de uma supremacia de militantes negros provenientes
do catolicismo no Movimento Negro cearense, por todo o periodo que estamos
nos reportando, adquiriu, em nossas analises, uma relevancia importante para
o estabelecimento de uma unidade discursiva a partir da sua capacidade de

arregimentar e aglutinar a populagao negra.

Essa unidade de acgdes e de um discurso étnico, em torno do
catolicismo, possibilitou ao movimento, nesses anos iniciais, enfrentar o maior
de todos entraves ao movimento — a superagao interior do racismo incorporado
pelos proprios negros. Para essa etapa da organizagdo do Movimento Negro
cearense, o discurso étnico de superagao do racismo, localizando-o como uma
dimensao contraria a natureza humana e de relacionamentos interpessoais e

intersociais, facilitaram a afirmacao dessas identidades estigmatizadas.

Por outro lado, na medida em que esse discurso étnico negro assume
um carater politico-social, passando a evidenciar a exclusdo social dessa
populacdo e, portanto, um discurso que localizava a populagdo negra como
uma classe excluida e marginalizada, desencadeia-se o0 processo de
fragmentacgao discursiva pelo reconhecimento das especificidades que marcam

a pluralidade de experiéncias do negro cearense.

Dessa forma, percebemos que as tensdes naturais existentes nos
interior dos movimentos sociais, se evidenciaram no Movimento Negro

cearense, a partir do projeto fracassado da Casa Ka'Noambo, que
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evidentemente, ndo explica por si sO, esse rompimento da unidade que se
vinha construindo. Mas, dentro das tensdes internas do movimento e com a
reconhecida supremacia catdlica, esse fato adquire implicagdes maiores, sendo

usado como motivo para justificar a desarticulagao do grupo.

A diversidade de grupos, ao invés de fornecer novos elementos para a
ampliagdo dos enfrentamentos do movimento, articulou-se a questdes de
ordem pessoal, ideoldgicas, partidarias e religiosas a ponto de determinarem o
carater fracionado do momento subsequente da historia do Movimento Negro

cearense.

O carater dessa fragmentagcdo no Movimento Negro cearense nesse
momento nos parece, deve ser percebido também por uma 6ética otimista, pois
a partir de entdo, o surgimento de novas liderangas e, consequentemente, de
novas reflexbes em torno da negritude cearense vieram a tona, ensejando

novos campos de atuagao militante e novos didlogos com a sociedade.

Uma melhor anadlise dos novos enfrentamentos assumidos pelo
Movimento Negro a partir dessa fragmentagao do grupo ao final dos anos 1990
deve estabelecer um novo recorte para abordagem, cuja historicidade acredito
ainda estar em curso nesse momento. Deve ainda considerar o ingresso de
novos grupos de cunhos culturais e artisticos, a dimensao racial posta no
interior do movimento Hip Hop e a qualificagdo académica perseguida pelos
militantes negros e ainda considerar a historicidade titubeante desses primeiros
anos de atuagdo do movimento que abordamos nesse trabalho.
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Consideragaes Finais

Ainda que estabelegcam ligagdes intimas e influenciem nas praticas
cotidianas, os discursos étnicos identitarios negros analisados na presente
pesquisa nao representam objetivamente, a realidade vivenciada por milhares

de negros e negras do Ceara em sua historia.

Esses discursos permitem sim, que possamos localizar e analisar
essas praticas cotidianas de forma a estabelecer uma idéia e uma viséo
particular acerca do racismo no Ceara. A experiéncia do racismo situa-se numa
dimens&do muito mais complexa. O racismo experimentado no dia-a-dia, com
suas motivagdes bem como suas formas de enfrentamento, s6 pode ser

dimensionado por quem sofre ou sofreu essa agressao.

Assim, temos consciéncia de que nosso trabalho situa a questao racial
no Ceara apenas em sua dimensao discursiva e no campo das idéias de
enfrentamentos. De fato, a consciéncia militante inaugurada com o surgimento
do Movimento Negro, mesmo influenciando as praticas cotidianas, néao

corresponde a abrangéncia da realidade vivida pelos negros do Ceara.



170

O racismo no Ceara e as formas com as quais as pessoas negras
decidem enfrenta-lo, requer uma multiplicidade de olhares possiveis que

extrapolam a capacidade de um trabalho dessa natureza.

A partir desse momento, teceremos observagdes que procuram
sintetizar a contribuicao desse trabalho para a compreensédo da historicidade
do Movimento Negro e dos fenbmenos racial e anti-racial no Ceara, ao mesmo
tempo em que apresentaremos outras possibilidades analiticas e as lacunas

que nao foram possiveis destacar nessa abordagem.

Os discursos identitarios sobre o negro provém de determinadas
matrizes de pensamento, onde s&o sistematizados, voluntaria ou
involuntariamente, em instituicbes ou organizagdes sociais, que por sua
inser¢cao ou relevancia social, conseguem impor-se na sociedade, as vezes
como senso comum. O uso e a manipulagdo que sao feitos desse discurso
influenciam em ultima andlise as formas cotidianas de preconceito e

discriminagao racial manifestos no dia-a-dia da populagao.

Os discursos identitarios sobre o negro no Ceara tém promovido tanto
a estigmatizagdo da populagdo negra, pela consideragédo historica da pouca
representatividade do elemento africano nos periodos colonial e imperial,
quanto a reabilitacdo dessa identidade negra pela assimilagdo da necessidade

de superacao militante desses estigmas sociais.

Situamos nessa pesquisa o discurso estigmatizante em torno do negro
no Ceara a partir da matriz discursiva e ideoldgica da historiografia tradicional,
personalizada no Instituto Histérico do Ceara, e do mito da invisibilidade negra.
Outras perspectivas de analise dos discursos estigmatizantes do negro podem
ser ainda pensados a partir da consideragao de outros periodos historicos e de

outros lugares onde se articulam esses discursos.

O discurso étnico militante, da mesma forma, foi tomado aqui como
promotor de um novo discurso reabilitador da negritude cearense, pela

necessidade que conseguiu imprimir, entre os negros articulados em grupos de
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consciéncia negra, do enfrentamento da questio racial a partir da organizagéo

em movimento social.

Assim também, poderiam ter sido ser buscadas e analisadas outras
formas de percepgdo sobre o enfrentamento dos estigmas sociais pela
populagdo negra cearense. A organizacdo em torno do Movimento Negro
representa apenas uma das formas de enfrentamento racial dentro muitas

outras que potencialmente os negros podem assumir.

Nesse sentido muitas sdo as formas de reagdo ao preconceito e a
discriminagdo que podem ser manifestadas pela sublimagcdo dos conflitos,
através de estratégias de embranquecimento, ou ainda por meio da
assimilacdo dos estigmas sociais, pela aceitagdo simples que leva, em
consequéncia, a conformagao resignada da condicdo de discriminado. Por
outro lado ha ainda, a possibilidade de enfrentamento pessoal e radicalizado do

preconceito, independente da participagdo em organizag¢des militantes.

Essas foram possibilidades ndo abordadas nesse trabalho que
procurou evidenciar o enfrentamento da questao racial no Ceara a partir da

constituigdo e da organizagdo do Movimento Negro.

O discurso historiografico estigmatizando o negro no Ceara tornou-se
hegemonico e passou a influenciar as percepgdes do senso comum, utilizou-
se, inclusive, de diversas formas institucionais de reprodugao social, a escola,
as celebragdes civicas e histéricas, os aparelhos culturais e as manifestacoes

tradicionais populares.

Paralelamente, este discurso serviu-se de condi¢des historicas pelas
quais processou-se a alienagdo e a expropriagao da cultura negra, ja que as
identidades negras, profundamente estigmatizadas, tornavam pouco possivel a
preservacao das manifestagdes culturais negras, senao disfarcadas em folclore
ou legitimadas por um aparente dominio branco. Foram assim que se
mantiveram os maracatus, o candomblé e a umbanda, dentre outras. Dessa
forma, outras podem ser as possibilidades de verificacdo da permanéncia das

manifestagdes culturais negras a partir de outras abordagens e conceitos.
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Do ponto de vista da abordagem acerca do discurso militante, as
escolhas dos depoentes e as problematizagdes privilegiadas nesta pesquisa
determinaram certamente inflexdes especificas na interpretacdo. Essa
possibilidade foi pensada nesse trabalho a partir da consideragao da relevancia
histérica dos pioneiros no movimento e de sua importancia para a

compreensao da historicidade do periodo em questao (1982-1995).

No Ceara, sabidamente o Movimento Negro foi influenciado pelas
organizagdes sociais que conseguiram manter certa autonomia de pensamento
e de atuagdo politico-social durante e apés os anos repressivos do regime
militar. Nesse sentido destacam-se a Igreja Catdlica, as Universidades, os
Partidos Politicos, especialmente os de esquerda e os movimentos sociais

organizados.

Mesmo assim, outras abordagens, focalizando negros militantes
provenientes especificamente do espacgo politico partidario, por exemplo,
poderiam dimensionar as questdes relativas a aceitacao e viabilidade das lutas
politicas em torno da negritude cearense e das questdes ideoldgicas presentes

nessas organizagoes.

Sintomaticamente, ao buscarmos situar nossos depoentes a partir do
critério de antiguidade na militdncia negra cearense, constatamos a
preeminéncia do espago catdlico, que aqui adquiriu importancia a partir da
influéncia que passou a exercer, determinando os rumos e as formas de

atuacdo do movimento.

Dessa forma, ao buscar novas interpretagdes para a caracterizagao do
Movimento Negro cearense, deve-se atentar para as singularidades de
insercdo nos espacgos discursivos que seus militantes trazem, o que promove

variagdes interpretativas significativas dos discursos.

Por esse mesmo motivo nossa abordagem limitou-se temporalmente
ao ano de 1995 quando verificamos uma ruptura discursiva a qual chamamos
de fragmentagdo do movimento e da unidade discursiva em torno da negritude

cearense.
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O periodo que seguiu esses acontecimentos evidenciou um jeito novo
de fazer o movimento, pelo ingresso de novas liderangas, pela diversificagdo
ainda mais ampla dos espagos de pertencimento dos quais os militantes
advinham. O ingresso dos jovens da periferia articulados inicialmente em torno
do movimento Hip-hop, e que a partir dele evidenciaram questbes raciais,
passando a compor o Movimento Negro cearense, certamente representa uma
variagdo que nao podera ser desconsiderada na abordagem desse periodo

posterior aquele abordado nessa pesquisa.

A realizagdo de estudos em nivel de pods-graduacdo em diversos
centros de formagao académica locais e no restante do pais, nas areas da
Sociologia, Histéria, Educacdo e Geografia, que procuram abordar questdes
raciais e anti-raciais no Ceara, em sua maioria atribuidos a pessoas ligadas
aos grupos do Movimento Negro cearense, também vem colaborando para a
mudanga de perspectivas nos novos estudos e no interior do proprio

movimento.

Esse é o panorama que se vislumbra para as futuras geracdes de
pesquisadores e militantes que procurem buscar nas paginas desses trabalhos
ou nas suas agdes cotidianas, a compreensao desse fendmeno tao persistente
em nossa sociedade, mas que desejamos e lutamos para que certamente n&o

seja eterno.
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