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RESUMO

O estudo faz uma analise geografica comparativa da efervescéncia inovadora da
religiosidade contemporanea, a partir da perspectiva de territorialidades religiosas na
escala da metropole de Fortaleza. A pesquisa considera as estratégias e dinamicas
do Santuario de Nossa Senhora da Assuncao e do Ministério Canad da Assembléia
de Deus, no Brasil. Ambos se apresentam em constante mudanca e adequacao as
praticas socio-espaciais modernas. Fato que tem provocado inumeras reacfes na
formacéo do campo religioso atual de Fortaleza, expressando o adensamento de
espacos simbdlicos; cada vez mais percebidos pelo grande nimero de templos
religiosos na metrépole e o crescente numero de festas religiosas em seu espaco
publico. A fundamentacdo tedrica da Geografia Cultural e da Geografia da
Religido contribuiu com o conceito de espaco sagrado e ajudou na demarcacao
de territérios simbolicos. E a investigagcdo mostrou como seu entorno profano
sacraliza-se durante momentos passageiros, produzindo uma religiosidade
movel, caracteristica da mudanca do perfil religioso da populacdo de Fortaleza.
Segundo analises comparativas dos Censos demogréaficos do IBGE de 1991 e 2000
e interpretacfes de dados da Pesquisa de Orcamentos Familiares — POF. Além da
verificacdo de dados de pesquisas especificas realizadas por instituicdes religiosas
do Brasil e do exterior, bem como de universidades brasileiras. Elucidando o

processo de ressiginificacdo dos dois grupos religiosos, que com suas estratégias

espetaculares, festivas e promocionais, formam um espaco mediador de praticas

sacro-profanas, capazes de influenciar diretamente o planejamento cultural e

religioso de areas metropolitanas como Fortaleza.

Palavras-Chave: Religiosidade. Festa. Espetaculo. Territorialidade.




ABSTRACT

The study does a geographical comparative analysis of the groundbreaking
excitement of contemporary religiosity from the religious perspective of territoriality in
the scale of Fortaleza city. The research considers the strategies and dynamics of
the Shrine of Our Queen of Assumption and the Assembly of God Canaan Ministry,
Brazil. Both are presented in constant change and adaptation to modern socio-spatial
practices. Fact that has provoked many reactions in the formation of the religious
field current to Fortaleza, expressing the density of symbolic spaces, increasingly
perceived by many religious temples in the metropolis and the growing number of
religious festivals in their public space. The theoretical framework of Cultural
Geography and Geography of Religion has contributed to the concept of sacred
space and helped in the demarcation of territories symbolic. And research shows
how its surrounding profane sacralizes during fleeting moments, producing a mobile
religiosity, the characteristic change of religious profile of the population of Fortaleza.
According to comparative analysis of demographic “IBGE” Census 1991 and 2000
and interpretation of data from the Consumer Family Expenditure Survey - POF. In
addition to verification of data for specific research conducted by religious institutions
in Brazil and abroad, as well as Brazilian universities. This well bring new meaning

elucidating the process of the two religious groups, with strategies that spectacular,

festive and promotional form a mediating practices sacred-profane, able to directly

influence the religious and cultural planning in metropolitan areas like Fortaleza.

Keywords: Religiosity. Party. Entertainment. Territoriality.
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INTRODUCAO

A religiosidade apresenta notavel dinamismo, forte influéncia e marcante
presenca na formacao socioespacial do Brasil. Porém, nas ultimas décadas, temos
assistido a uma efervescéncia cada vez mais inovadora na religiosidade
contemporanea, analisada aqui a partir da perspectiva metropolitana.

Dentre o0s varios grupos religiosos presentes nas metropoles
contemporaneas, alguns desses, relativamente sem expressdo ha algumas
décadas, alcancam nesses ultimos anos um vertiginoso crescimento. Conquistando
uma maior visibilidade social e, por conseguinte, adquirindo um poder simbdlico
cada vez mais expressivo.

Entre esses grupos temos a Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC). Um
movimento surgido nos Estados Unidos na década de 1960, inicialmente
reconhecido como sendo um movimento catélico pentecostal. Tendo como énfase
principal uma experiéncia pessoal e sobrenatural, entre o homem religioso® e a
divindade, através da acdo direta do Espirito Santo e dos seus dons na vida do
crente. Algo bastante semelhante ao movimento evangélico pentecostal, do qual
falaremos mais adiante.

A RCC possui novas interpretacdes doutrinarias, renova praticas rituais e
misticas catolicas tradicionais, afirma seguir a Biblia, o Catecismo e todas as
diretrizes da Igreja Catolica Apostélica Romana. Cré que os problemas da sociedade

contemporanea sao consequéncias do pecado do homem, mas que o pecador pode

encontrar o perddo através dos sacramentos catélicos. A Eucaristia’ e a devogéo a

“Santissima Virgem Maria” sdo os principais pilares de sua fé e seus distintivos do
pentecostalismo evangélico.

Para conseguir obter uma melhor organizacdo e ser mais eficiente na
promocdo das suas atividades, a RCC divide-se em equipes de escala local,
regional, nacional e internacional. Essas equipes tém, também, como funcéo

promover uma articulagdo entre suas coordenacdes e garantir a unidade, pois sao

! Quando nos referimos a homem religioso, entendemos como sendo aquele que reconhece o espaco n&o como
um espac¢o qualquer e homogéneo, mas percebe nele diferencas fundamentais. Se constituindo, para tal homem,
em dois tipos de espacos: o sagrado — que € real e que existe; e 0 profano — com o resto e extensao.

2 E um dos sete sacramentos da Igreja Catélica, segundo o Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica, a
Eucaristia: "E o proprio sacrificio do Corpo e do Sangue do Senhor Jesus, que Ele instituiu para perpetuar o
sacrificio da cruz no decorrer dos séculos até ao seu regresso, confiando assim a sua Igreja o memorial da sua
Morte e Ressurreicdo. E o sinal da unidade, o vinculo da caridade, o banquete pascal, em que se recebe Cristo, a
alma se enche de graca e nos é dado o penhor da vida eterna”.




0s grupos de oracao que formam a base de sua estrutura. Como afirma Fernandes
(2001), a respeito da organizacdo do Ministério de Renovacgédo Carismética Catdlica -
MRCC:

O MRCC constitui-se como um movimento intra-eclesial que, independente
de seu carater internacional, visa uma atuacdo que se consolida
prioritariamente no ambito paroquial. Toda a estratégia de acdo e
divulgacdo do MRCC visa a pertenca institucional seguindo o ciclo:
Paroquia/grupo de oracdo/ Conversdo pessoal/ acdo eclesial (pastorais
evangelizadoras). (p.78)

Em contrapartida, emerge no espaco da metropole outros grupos religiosos
que estdo dispostos a combater e a enfrentar todas as estratégias desse catolicismo
contemporaneo. Mais recentemente temos 0 surgimento e estabelecimento de uma
nova denominacdo evangélica que tem preocupado e desafiado as estratégias do
catolicismo contemporaneo brasileiro, sdo 0s neopentecostais.

O neopentecostalismo € um movimento dissidente do pentecostalismo
classico. Tendo elementos inovadores como seus principais diferenciais,
destacando-se: a presenca massiva de técnicas mercadologicas de marketing,
promovendo suas doutrinas e seus espetaculos publicos de fé; uma “Guerra Santa”,
entendida como sendo o combate direto entre as “Forgas do Bem” (o Espirito Santo,
0s anjos, os profetas de Deus) contra as “Forgas do Mal” (Satanas, demdnios,
catolicismo); a auséncia dos sinais externos de santidade (como vestes recatadas,
cabelo comprido para as mulheres e a abstencdo de acessorios que demonstrem
vaidade ou sensualidade); uma nova forma de interpretar algumas praticas e

costumes tidos, anteriormente, como mundanos, tais como musica dos mais

variados estilos, tatuagens, piercings, etc; Além da énfase na teologia da

Prosperidade, que pressupde a idéia de que o crente tem direito de desfrutar os
beneficios prometidos pela divindade durante sua existéncia mortal e terrena.
(SIEPIERSKI, 2001:92 e MARIANO, 1999:32-48).

Outra perspectiva dada as praticas religiosas contemporaneas, no ambito do
catolicismo, € a abertura do espaco para o didlogo ecuménico, indicado em varios
documentos oficiais catélicos. A enciclica papal “Ut unum sint”, de autoria do Papa
Joao Paulo Il, publicada em 25 de novembro de 1995 faz um apelo a conciliagéo
entre os cristdos catolicos e nao-catélicos debaixo do poder unificador da Igreja

Romana. O “Diretdrio sobre o Ecumenismo”, publicado pelo Conselho Pontificio para




a Unidade dos Cristdos®, em Roma no ano de 1993, versa sobre a obrigatoriedade
do ensino da doutrina ecuménica em todas as esferas da Igreja, pois iSso seria
concernente a vontade divina. E, ainda, o documento “Unitatis Redintegratio” de 21
de Novembro de 1964, que ressalta a natureza do movimento ecuménico.

No contexto brasileiro a instituicdo que mobiliza forcas e instrucdes para a
promocdo do ecumenismo é o Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasil —

CONIC*. Trata-se de um conselho, ou associacdo de Igrejas, ou outros

agrupamentos cristdos, que procuram trabalhar juntos, estar em dialogo e superar
as divisbes e os possiveis mal-entendidos que separam as instituicbes religiosas
cristas atuais.

Ao observarmos essas acfes, nos despertamos para o estudo das novas
estratégias e dinamicas de um “catolicismo contemporaneo” no Brasil. Chamado
assim, devido as suas caracteristicas se apresentarem em uma constante busca
pela mudanca e adequacdo, através dos mais variados grupos religiosos e
entidades intra e paraeclesiais, as praticas sécio-espaciais modernas, buscando o
estabelecimento de novas territorialidades como recurso para o fortalecimento do

poder simbdlico da Igreja. Entretanto,

mesmo quando a Igreja fala uma linguagem mais progressista e procura
demonstrar, em tese, maior interesse pelas questbes sociais, ‘seus
objetivos primordiais permanecem inalteraveis’. Isto demonstra que as
mudanc¢as ndo penetraram nas estruturas da Igreja institucional. (Puntel,
1994, p. 128 apud Marques 2001)

Temos assim que 0 espagco metropolitano contemporaneo esta sujeito as

estratégias de articulacdo desse catolicismo. Caracterizado, principalmente, por um

® O Pontificio Conselho para a Promogéo da Unidade dos Cristdos é um dicastério da Ctria Romana. No periodo
do Concilio Vaticano I, sob inspiracdo do Papa Jodo XXIII, foi criado em 5 de junho de 1960, o Secretariado
para a Promogdo da Unidade dos Cristdos. Em 1966 este secretariado foi confirmado pelo Papa Paulo VI, como
organismo permanente da Santa Sé. A partir da Constituicdo Apostolica Pastor Bonus, de Jodo Paulo 11, este
dicastério é elevado a categoria de Pontificio Conselho, designagdo que tomou desde 1 de marco de 1989.

A funcéo do Pontificio Conselho é a de aplicar-se em recompor a unidade entre os cristdos. Ele interessa-se por
que sejam postos em pratica os Decretos do Concilio Vaticano Il concernentes ao ecumenismo. Ocupa-se da reta
interpretacdo dos principios ecuménicos e cuida da execu¢do dos mesmos.

* Fundado em 1982, em Porto Alegre, RS, o CONIC tem hoje a sua sede em Brasilia, DF. Seus objetivos
envolvem a promocdo das relacBes ecuménicas entre as igrejas cristds e o testemunho conjunto das igrejas
membros na defesa dos direitos humanos como exigéncia de fidelidade ao Evangelho.

Em suas atividades, as Igrejas membros mantém parcerias, dialogo, valorizagdo humana mutua e vao se tornando
aliadas. Tudo isso se faz dentro do maximo respeito a identidade de cada igreja.

Atualmente, seis igrejas fazem parte do CONIC: Catolica Apostélica Romana; Cristd Reformada; Episcopal
Anglicana; Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil; Ortodoxa Siria do Brasil; Presbiteriana Unida.




forte adensamento de espacos simbdlicos, materializados em fixos e fluxos e em
permanentes e efémeros, por grande parte do tecido urbano da metrépole
fortalezense.

No caso do movimento evangélico, principalmente 0s neopentecostais
adotaram um estilo de vida integrado com a dindmica social metropolitana:
promovem grandes eventos, mantém um relacionamento pacifico com os néo-
convertidos, visando expressar uma modernidade condizente com a metropole
contemporanea. Costumam adotar a midia como ferramenta de difusdo da doutrina
e se empenham em conseguir maiores espacos no radio e na televisdo, a fim de
propagar seus projetos religiosos e ideoldgicos por todo o territorio da metrépole. O
crescimento dessas igrejas em numero de adeptos e a espacializacdo territorial tém
provocado inumeras reacdes no campo religioso e no contexto social brasileiro.

Também nestes espacos metropolitanos, construidos ou selecionados, 0s
fiéis entendem ou sdo convencidos a té-los como espacos sagrados. Pois como diz
Gil Filho (2006): “Ante o sagrado, como representacdo, o homem religioso exercita

os ditames da fé e o clero exerce o poder da investidura sacra. A fim de garantir o

carater sacro, fonte do poder simbdlico, as religides normatizam a manipulacao e o

acesso ao espago sagrado”.

Siepierski (2001), citando Mariano fala que essa nova configuracdo dos
pentecostais € uma forma de acomodacao desse grupo ao mundo moderno e que
evidencia “a dessectarizagdo, a ruptura com o ascetismo contracultural e a
progressiva acomodacdo destes religiosos e suas denominacfes a sociedade e a
cultura de consumo.” (Mariano, 1999. p.9 apud Siepierski, 2001. p. 6)

Levando em conta a concepcdo de Maffesoli (1988), podemos considerar que
0 crescimento desses grupos neopentecostais também pode ser entendido a partir
da formacao de tribos urbanas. Onde a sociabilidade se estabelece pela comunhéo
emocional e de fé, baseada em um conhecimento compartilhado simultaneamente

pelos sujeitos do processo. Pois como diz Keske (2005):

Segundo Maffesoli “as cidades contemporaneas sdo povoadas por tribos”, o
gue implica que, na sua pluralidade de origens e comportamentos, as
sociedades ndo nascem da reducdo da diversidade a um elemento
centralizador Unico, mas da conjuncao de elementos dispares. (p.34)




Porém existem autores que ao refletirem sobre a dindmica de crescimento do
neopentecosalismo, vinculam tais crescimentos a conversdo do homem religioso,

entendida como importante nesse processo, devido tratar-se de uma:

[...Jconversdo a wuma religido intensamente sacral n&o constitui
simplesmente um mérito para a nova religido do converso, mas reflete
sobretudo uma incapacidade da religido tradicional (no caso brasileiro: do
catolicismo tradicional) que, ao se envolver num pacto secularizante com o
saber moderno, esvazia-se de explicacbes que esse pacto promete mas
ndo é capaz de cumprir inteiramente. Isto é, a ressacralizacéo, visivel a
saciedade no crescimento das religides medilnicas e pentecostais, nada
mais € do que consequéncia do colamento do catolicismo a secularizagao
da sociedade. A adesd@o, consciente, a seitas marcadamente sacrais ndo é
mais que a reposi¢céo de uma sacralidade de que o catolicismo abriu mé&o
(Pierucci e Prandi apud Siepierski, 2001. p. 6).

O adensamento de espacos simbdlicos, que nos referimos anteriormente
vem, primeiramente, pelo grande numero de templos religiosos percebidos no
espaco metropolitano. Estes abrigam pardquias, comunidades e outros segmentos
de leigos religiosos que sdo extremamente atuantes na propagacao da fé catélica
(Oliveira, 2008). Esse adensamento pode ser também percebido pelo
estabelecimento do grande numero de santuarios na escala metropolitana, sem
precedentes na histéria do Ceara. Mas outra forma de percebermos, também, esse
adensamento € o grande nimero de festas religiosas cat6licas ocorrendo no espaco
publico da metrépole.

No caso do Ceara, a maioria desses santuarios vao ter como base a fé
mariana. Como indica a pesquisa: Religiosidade Turistica e Espetaculos de Fé:
Estratégias Geoeducacionais do Catolicismo Mariano nos Santuarios do Ceara,
realizada pelo Laboratério de Estudos Geoeducacionais (LEGE), da Universidade
Federal do Ceara (UFC).

A pesquisa desenvolvida corresponde a uma investigacéo intra-regional na
formacdo de uma rede de santuarios catdlicos no estado do Cearad. Essa rede
concentra uma infinidade de manifestacfes populares e estruturas institucionais que
propiciam uma organizacdo de palcos privilegiados para a manifestacdo de
processos simbdlico-territoriais de regionalizacdo, a partir de praticas devocionais
massivas.

Os exemplos mais tradicionais sdo os de Juazeiro do Norte (no Cariri), de

Canindé (no Litoral Oeste) e Quixada (no Sertdo Central) que nao perfazem




excecoOes, antes incluem-se em um processo mais amplo de diversificacao da cultura
religiosa predominante.

Na metropole de Fortaleza e em S&o Benedito (Cidade da regido Noroeste
Cearense, localizada na microrregido da Serra de Ibiapaba ou Serra Grande), dois
Santuarios de Fatima ganham destaque e reestruturam suas areas de entorno.
Tendo, o de Fortaleza, um desenvolvimento mais antigo. Pois sua criacdo, através
do decreto n.° 105 é datada de 14 de setembro de 1955, por ocasido da Festa de
Exaltacdo da Santa Cruz, sendo assinado por Dom Antdnio de Almeida Lustosa,
entdo Arcebispo de Fortaleza.

No caso do Santuario de Fatima da Serra Grande, seu desenvolvimento é
bem mais recente. Iniciada sua constru¢cdo em 12 de dezembro de 2005, teve sua
criacao oficial como santuario depois de uma grande procissdo de recebimento da
imagem de Nossa Senhora de Fatima, em 2006.

Outros locais de festividades similares sédo sacralizados, nas 9 regides
diocesanas do Ceara. Sao essas “novas areas” de atragdao e irradiagdo que
constituem uma polaridade de intervencdes significativas. Intervencdes geograficas
basicas para compreender a articulacdo politico-pedagdgica territorial de um
catolicismo mariano, cada vez mais cibernético e colonialista em um s6 tempo.

Ja no caso dos templos evangélicos vé-se um crescimento numeérico por toda
a metrépole, seguindo a estrutura descentralizada que rege algumas denominacdes
e a capacidade de adaptar espacos construidos para outros fins, segundo o
interesse expansionista de cada denominacdo. Fatos que acabam auxiliando no
surgimento de um grande numero de novas igrejas nos mais variados espacos da
metrépole.

As arquiteturas dessas igrejas sdo as mais diversas possiveis. Encontramos
sedes bem modestas, adaptadas a partir de residéncias, galpdes, garagens e lojas

que estavam desocupadas ou que seus proprietarios ao se converterem fazem

adaptacdes em seus imoveis para torna-los em novos pontos de pregacéo da Fé.

Todavia encontramos também mega estruturas fisicas que celebram a
expansao da fé, com santuarios gigantes, nos quais o culto € um show e o pastor é
tido como um “astro pop”. Onde, com o objetivo de atender aos ritos espetaculares
dos pastores e o conforto dos fiéis, os novos templos foram construidos com
estruturas semelhantes a casas de espetaculos, com sistemas de som, luz e telbes

gue garantem uma participacdo completa e integral de todo o culto.




Os mega templos deixam claro que sua intencdo € que os fiéis sintam que
aguele local de oracéo faz parte do dia-a-dia deles, e ndo apenas lugar de encontro
dominical. Além disso oferecem outros recursos de infra-estrutura desde escolas,
seminarios até hospitais, lanchonetes, livrarias e lojas que vendem os ditos produtos
Gospel. Uma forma de marcar seu territdrio de forma permanente e efetiva.

Como a religiosidade contemporanea esta, cada vez mais, ligada a acdes
espetaculares e ao poder de aglutinacao de fiéis, os santuarios catélicos tornam-se
espacos materiais da busca massiva pelo encontro do homem contemporaneo
(religioso e secular em um s6 tempo) com a divindade. Para que naquele lugar de
encontro haja a manifestagdo dos mais diversos fendmenos sobrenaturais e a
realizacdo ou agradecimento dos “milagres” tdo desejados.

Contudo, ndo podemos deixar de citar que o adensamento dos espacos
devocionais religiosos no territério metropolitano também estd baseado no grande
namero de festas religiosas que ocorrem no espaco publico da metropole, nos
espacos privados das casas de show e nos templos religiosos espalhados por toda a
cidade, bem como na sua difusdo por espacos diversificados.

Sendo assim, temos que a Igreja Catolica se refere a um desses espacos

devocionais, o santuario, no documento publicado pelo Conselho Pontificio para a

Pastoral dos Migrantes e Itinerantes (1999), como:

[...Jum lugar excelente de aprofundamento da fé, num espaco privilegiado e
num tempo favoravel, diversos do ordinario; pode oferecer ocasifes de nova
evangelizacdo; pode contribuir para promover a religiosidade popular “rica
de valores”, levando-a a uma consciéncia de fé mais exata e amadurecida;
pode facilitar o processo de inculturagéos.

A inculturacao, citada anteriormente, € um termo empregado com o sentido
de tornar o discurso eclesiastico uma pratica cultural da sociedade, ou seja, o
santuario deve ser o lugar de desenvolvimento de uma catequese capaz de inculcar
nas relagdes sociais o poder simbolico da igreja. O santuario é visto como o ponto
inicial dos espetaculos e o lugar da exposicdo das “verdades” da fé, formando e
fortalecendo o homem religioso para resistir as acdes do processo de secularizagéo

e da avalanche de estratégias de seducao dos opositores do poder da Igreja.

® O documento citado foi publicado pelo Conselho Pontificio para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes: O
Santuario: Memoria, Presenca e Profecia do Deus vivo. (25.05.1999)




Para isso ressaltam-se 0s aspectos memoriais do santuério, a fim de que seja
dada énfase a mensagem particular a ele atribuida, mensagem reconhecida como
seu patrimoénio imaterial, subjetivo ou espiritual e associada as tradicbes e aos
costumes que nele se estabeleceram.

Os aspectos memoriais do santuério estédo ligados ao fato de ser nele que o
peregrino lembra a iniciativa da divindade em se comunicar com o0 homem religioso.
Sempre fazendo-o com admiracdo, gratiddo e empenho. Pois, para os fiéis, o
santuario testemunha a presenca da divindade e a sua a¢éo, no meio do seu povo,
atraves da histéria.

Nessa perspectiva de acdo € que o0 catolicismo contemporaneo,
principalmente através da RCC, recorre aos espetaculos hibridos, culturais e
artisticos, mas também de fé. Promovidos como encontros, seminarios, exposicoes,
conferéncias, concursos e manifestacoes sobre temas religiosos, shows,
caminhadas e peregrinacdes, no intuito de unir afetivamente devocéo e lazer.

Vale ressaltar que o ministério dos sacerdotes, dos religiosos e das
comunidades é de suma importancia na manutencao, estabelecimento e divulgacéo
dos santuérios e de seus espetaculos. Bem como o uso da midia na propaganda da
Fé e divulgacdo das festas que territorializam essa Fé de forma efémera no espaco
metropolitano.

A contribuicdo de leigos, também ¢é valorizada por causa da necessidade do
empenho da maior quantidade de forca possivel na catequese e evangelizacéo, de
maneira que os santuarios tenham uma participacdo preponderante no cotidiano do
homem religioso e na dindmica territorial da metropole.

Porém, Siepierski (2001), citando Mariano fala que a nova configuracdo dos
pentecostais que crescem em nuamero e representatividade politica na escala
metropolitana contemporanea, € uma forma de acomodacéo desse grupo ao mundo
moderno e que evidencia “a dessectarizagdo, a ruptura com o ascetismo

contracultural e a progressiva acomodacédo destes religiosos e suas denominagdes a

sociedade e a cultura de consumo.” (Mariano apud Siepierski, 2001. p. 6)

Porém existem autores que ao refletirem sobre a conversdo do homem

religioso a igrejas neopentecostais, afirmam que:

a conversdo a uma religido intensamente sacral ndo constitui simplesmente
um mérito para a nova religido do converso, mas reflete sobretudo uma
incapacidade da religido tradicional (no caso brasileiro: do catolicismo




tradicional) que, ao se envolver num pacto secularizante com o saber
moderno, esvazia-se de explicagfes que esse pacto promete mas nado €
capaz de cumprir inteiramente. Isto €, a ressacralizacédo, visivel a saciedade
no crescimento das religides medilnicas e pentecostais, nada mais é do
gue conseqliéncia do colamento do catolicismo a secularizacdo da
sociedade. A ades@o, consciente, a seitas marcadamente sacrais ndo €
mais que a reposicdo de uma sacralidade de que o catolicismo abriu mao
(Pierucci e Prandi apud Siepierski, 2001. p. 6).

O discurso e as estratégias dessas igrejas sdo ousadas, tendo como
resultado diversas e variadas reacfes, que algumas vezes e em alguns casos,
partem de outras igrejas evangélicas. Essas rea¢fes podem ser percebidas por
gerarem reconfiguracbes nas préaticas socioreligiosas, de evangélicos mais
conservadores como 0s pentecostais classicos, assim recriando territérios e
territorialidades no espaco metropolitano.

Em nossa pesquisa tratamos de como um grupo pentecostal classico
(Assembléia de Deus), que através de uma denominacao dissidente (Ministério
Canad) reformula suas pratica tradicionais e incorpora estratégias e dinamicas da
religiosidade contemporanea. Tendo, a partir dela, desenvolvido estratégias de
emancipacao capazes de aglutinar caracteristicas neopentecostais convenientes ao
seu desejo de expansao territorial e estabelecimento de suas territorialidades, sem
abandonar totalmente um discurso classico.

Neste sentido, os fiéis pentecostais, a semelhanca dos catélicos, passam

também por um processo de conversdo as novas praticas sociais urbanas. Sem,

necessariamente, abrir mao de suas referéncias religiosas fundamentais e de seus

distintivos religiosos. Como diz Passos:

A conversdo vai adaptando as massas dentro do espa¢o e do tempo da
grande cidade e aticando a velha légica de leitura do mundo e da vida, bem
como as estratégias capazes de estabelecer equilibrio dentro do caos. O
velho persiste no fundo, o novo impera na forma, compondo uma periferia
din&mica no conjunto de significados religiosos. (Passos, 2000)

Podemos perceber que o pentecostalismo foi se tornando cada vez mais
ajustado ao modo de vida metropolitano. Pois nesse modo de vida ndo percebemos
espécie alguma de pureza nas transformacdes sociais, espaciais e culturais
oriundas da religiosidade.

Onde espacgos profanos se sacralizam durante momentos passageiros, mas

que produzem uma religiosidade permanentemente e atuante, realizando suas




manifestacbes simbdlico-territoriais com vistas a uma mobilizacdo social que o0s
fortaleca e una em torno do seu ideal de suplantar as préticas religiosas dominantes.

Com base nessas reflexdes, concordamos com a leitura de que haja uma
uma mudanca significativa no perfil religioso da populacdo brasileira. Ja que os
dados comparativos sobre a populacdo nos ultimos Censos Demograficos,
realizados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), atestam essa
nitida mudanca.

Portanto, para entendermos as acdes e estratégias contemporaneas das
religiosidades na territorialidade urbana metropolitana brasileira, iniciamos nosso
trabalho com o primeiro capitulo dedicado ao embasamento tedrico conceitual.

A idéia foi subsidiar nossa perspectiva de andlise do recorte escolhido.
Procuramos desenvolver algumas idéias norteadoras do conceito de espaco
simbdlico dentro do campo cientifico da geografia. Pautou-se a dimensdo do
sagrado na espacializacdo do encontro entre 0 homem religioso (contemporaneo)
com o “objeto” de seu culto. Ou seja, um sujeito social esta se identificando com um
determinado espaco através de um poder simbolico, possibilitando uma vivéncia
desse espaco de forma afetiva, concebendo-o como Ilugar. Porém ao se
institucionalizar aquele lugar sob o dominio de um determinado grupo religioso e
servindo ele aos seus interesses transforma-se o lugar em territorio e se concebe as
fronteiras simbolicas da religiosidade material.

O espaco urbano torna-se entdo, o espaco de imbricacdo do sagrado e do
profano. Promovendo o0s encontros, as caminhadas, as peregrinacdes, 0s
espetaculos, as festas de celebracdo sacro-profana e ainda palco da argumentacéo.

Pois confluem neste espaco elementos de uma religiosidade tradicional e
inovacdes seculares, que servem para atracdo de um maior contingente de fiéis e o
desfrutar de uma sensacdo de prazer e liberdade tipica das festas mundanas,
comuns no espaco publico.

Mas, em tratando-se de uma metropole no contexto periférico brasileiro, como
€ 0 caso de Fortaleza, consideramos inviavel fazer a analise dessa espacializacéo e
de suas territorialidades a partir de uma concepc¢ao idealizada de “sagrado”, antes o
entendemos como uma concepc¢ao de espaco simbadlico sacro-profano.

Essa metrépole estd situada num territorio soberano, de uma nacao

constitucionalmente estabelecida como laica. Porém a inculturacdo catodlica e a

pregacdo evangélica pentecostal, embasadas no direito de liberdade de culto, nos




convocaram a uma reflexdo sobre o sentido do principio de laicidade adotado e
vivido pela metropole brasileira contemporéanea.

Para finalizar o primeiro capitulo, fizemos consideracdes sobre as estratégias
contemporaneas da religiosidade, que visam estabelecer novas territorialidades.
Tais estratégias passam pelas politicas de aproximacao entre o Estado e a Religido,
que legitimam seus territorios institucionais e imateriais, além de subsidiar a
conquista religiosa da metrépole profana.

No segundo capitulo, o foco de estudo é o Santuario de Nossa Senhora da
Assuncdo em sua dimensdo espetacular de fé; também sua dimenséo festiva de
mobilizagdo na Caminhada com Maria, realizado anualmente no dia 15 de agosto; e
ainda a dimensao argumentativa dos sujeitos desse catolicismo contemporaneo.

Pois esses intentam, através das acdes de mobilizacdo social, dos grupos
intra-eclesiais ligados a Catedral Metropolitana de Fortaleza e aos paroquianos de
Nossa Senhora da Assuncédo, formar uma nova pratica sécio-territorial que inclua no
roteiro massivo de fé mariano esse “santuario” e essa devogao que esta ligada as
raizes de fundac&o da metrépole fortalezense.

A proposta é examinar como se deu o estabelecimento da dimenséo
espetacular do Santuario de Nossa Senhora da Assuncdo, repleto de simbolos e
ritos espetaculares, que pde no palco das atencdes metropolitanas, o mito da
divindade mariana com sua “assun¢ao” tornada dogma de fé catélica. Fazendo com

gue em um dado periodo do ano, as festas a padroeira da cidade de Fortaleza, se

torne Unico, ou seja, extraordinario no sentido daquele que esta além das préticas

cotidianas de Fortaleza. Portanto, essencialmente espetacular, dignamente festivo e
viavelmente concebido pelo discurso religioso.

Por isso analisamos o carater festivo da Caminhada com Maria, principal
evento do calendario religioso comemorativo a padroeira. Invocando o homem
religioso a uma participagcdo corpOrea nas estratégias de mobilizacdo social e
fazendo com que esses sujeitos da religiosidade se tornem uma forca legitimadora e
instauradora dos territérios sagrados efémeros para o estabelecimento de uma
territorialidade duradoura.

Fazemos nesse capitulo uma elucidacdo da dimensdo argumentativa dos
sujeitos religiosos envolvidos com o processo de mobilizagéo social engendrado nas
acOes espetaculares do Santuario de Nossa Senhora da Assungdo com as praticas

festivas da Caminhada com Maria. Por entendermos que esses sujeitos s&o




chamados a serem parceiros no estabelecimento de uma rede de comunicacao e
interlocugé@o que distribua a responsabilidade da mudanca de uma dada realidade.
Possibilitando um convencimento, uma conversao e uma conquista socioterritorial da
metrépole profana.

No capitulo trés seguiremos o mesmo padrdo de andlise do segundo
capitulo. Trataremos sobre a origem do Ministério Canad, recuperando seu trajeto
de conquistas e crescimento, para analisarmos o estabelecimento de sua dimenséo
espetacular de fé no espaco metropolitano, através da construcdo do Santuario
Canaa e todos os outros empreendimentos construidos por esse ministério ao longo
dos seus dez anos de existéncia.

Por conseguinte, veremos como as estratégias festivas do Ministério Canaa,
Festa dos Estados e Cruzadas Evangelisticas, influenciam e séo influenciadas pelas
novas formas de se viver e pensar a religiosidade contemporanea. Ainda
analisaremos como a dimensao argumentativa, que envolve 0s sujeitos religiosos na
esfera do dialogo, possibilita uama maior participacdo e identificacdo deles no
estabelecimento dos novos territdrios e das novas territorialidades para uma efetiva
ampliacdo desse ministério no espaco metropolitano.

Ja no quarto e ultimo capitulo faremos a convergéncia comparativa
das dindmicas estudadas, levando em consideracdo os aspectos demograficos,
através de uma analise criteriosa dos dados do Censo demografico do IBGE em

1991 e 2000 e consideracdes e interpretacbes de dados da Pesquisa de

Orcamentos Familiares — POF. Além da verificacdo de dados de pesquisas

especificas realizadas por instituicbes religiosas do Brasil e do exterior, bem como
de universidades brasileiras, como a Faculdade Getulio Vargas — FGV. Todas as
analises tentardo elucidar o processo de ressiginificacdo dos dois grupos religiosos,
gque com suas estratégias espetaculares, festivas e argumentativas postas em
pratica, buscam formar um espaco mediador de praticas sacro-profanas que

influenciam diretamente na mudanca do perfil sécio-territorial religioso da metropole.




Fundamentos tedrico-metodolégicos e procedimentos da pesquisa

O presente estudo tem como alvo discutir os processos politicos envolvidos
no estabelecimento e fortalecimento de novas territorialidades religiosas na
metropole contemporanea. Tendo como objeto de investigagdo as dinamicas
territoriais de duas denominacdes religiosas de confissdo de fé cristd, orientacdes
doutrinarias diferentes, mas com estratégias espetaculares, festivas e
argumentativas semelhantes.

Uma das bases conceituais dessa pesquisa encontra-se na perspectiva
apresentada pelo geodgrafo Sylvio Fausto Gil Filho que afirma: “O sagrado per se é
exclusivamente explicado em sua propria escala, ou seja, a escala religiosa.
Todavia, no plano fenoménico ele se apresenta em uma diversidade de relagbes que
nos possibilita estuda-lo a escala das ciéncias humanas.” (Gil Filho, 2001)

Outra base para nossa analise parte dos pressupostos tedricos e conceituais
estabelecidos nos trabalhos do gedgrafo Rogério Haesbaert. O autor analisa o
territorio em diferentes abordagens, mas, para nos, a abordagem cultural(ista) vai
ser de maior representatividade, devido o territorio ser concebido a partir de uma
leitura cultural e ter como principio basico a referéncia simbdlica.

Essa abordagem “prioriza dimensdes simbdlicas e mais subjetivas, o territorio

visto fundamentalmente como produto da apropriacdo feita através do imaginario

e/ou identidade social sobre o espaco”. (Haesbaert apud Faria, 2008, p.21).

Assim, tratando-se de um fendmeno religioso que se materializa nos fixos, se
espacializa de forma eficiente e difusa nos fluxos e se territorializa com base nas
identidades geradas e geradoras dos sujeitos na Metropole, deixamos claro que a
ciéncia geografica é o fundamento deste estudo.

Desenvolvemos nossas reflexdbes no campo da geografia cultural, e
entendemos que o carater dinamico e imprescindivel desse campo de estudo, para o
geografo, faz com que seja um dos mais estudados, na atualidade. Porém o mesmo
€ inesgotavel, principalmente no ambito de uma metropole constituida por um
mosaico de religiosidades, ideologias, filosofias e pensamentos socialmente

diversos. Sobre essa importancia Claval (2002), diz:

La religion pése donc sur le comportement des gens, les enferme dans un
cadre temporel ordonné, modele leurs maniéres d'agir sur la nature. Elle
explique ainsi en partie les formes et les distributions héritées observables
sur la terre : les géographes ne peuvent donc s'en désintéresser. (p. 2)




Aliada a uma perspectiva de analise humanista, a Geografia Cultural se
fortaleceu através de uma nova abordagem dos conceitos da geografia desde
meados do século XIX. Pois até a década de 1940, a Geografia cultural atinha-se,
principalmente, a cultura material ( artefatos, técnicas, utensilios, habitat e
instrumentos de trabalho). Sendo que a evolucdo dos estudos nessa area ocorreram
qgquando se passou a dar-se um destaque maior a cultura mental, aos aspectos
psicolégicos das sociedades.

Claval (1995), ao refletir sobre o pensamento geogréfico desse periodo,
percebeu que havia uma valorizagdo maior de quatro temas: a andlise das técnicas,
0s instrumentos de trabalho, a paisagem cultural e os géneros de vida. Os trés
primeiros estao relacionados a aspectos materiais da cultura, e o Ultimo a aspectos
nao-materiais.

Contudo um sinal significativo da renovacao da geografia cultural foi a propria
publicacdo desta obra citada anteriormente, “La Géographie Culturelle”, em 1995, de
Paul Claval. Onde se destaca que o termo geografia cultural ja seria utilizado desde
meados do século XIX, na Alemanha, por Friedrich Ratzel. Porém, para CLAVAL
(1999), a renovacao da Geografia Cultural vem de forma efetiva somente, a partir da
década de 1970.

E a partir desse periodo que se vé& uma rela¢do mais proxima dos conceitos

de espaco, lugar, paisagem e territério com a cultura, segundo sua dimensao
simbdlica. As vivéncias do sujeito, o conhecimento adquirido, as assimilacdes
coletivas déo significado a sociedade e evocam a Geografia Cultural.

Assim, a Geografia veio sendo desenhada como uma ciéncia social, tendo um
novo posicionamento quanto ao exclusivismo dos estudos de fendmenos
essencialmente naturais. Passa a reconhecer e dar um amplo destaque ao papel
da cultura do sujeito como agente influenciador e transformador do espago.

No campo da geografia cultural, vinculamos nossa pesquisa a geografia da
religido. Pois percebemos que, de certo modo, esse campo de estudo passa por um
momento de efervescéncia frente aos debates académicos brasileiros neste inicio de
século XXI. Constatamos tal fato, at¢ mesmo pelo aumento, consideravel, do
namero de pesquisas nessa area do conhecimento, a partir da década de 1990.

Para nés, essa Geografia da Religido esta diretamente associada com a nova

Geografia Cultural, pois uma das vertentes dos estudos desenvolvidos entre religiao




e espaco esta relacionada a analise da percepcdo espacial do homem religioso e

sua intervencdes no espaco, ou seja, a andlise do espaco intuitivo do sentir e agir do
homem religioso.

Assim, através de procedimentos metodologicos de carater fenomenoldgico
adotados pela nova geografia cultural, obteve-se uma consideravel mudanca na
forma de analisar e apreender o fendmeno religioso em Geografia, nos permitindo ir
além da materialidade do fenémeno.

Sobre o campo de andlise geografica em relacdo ao fenémeno religioso, Gil
Filho (2009), afirma que:

Atualmente, algumas tendéncias sao discerniveis na Geografia da Religido:
parte dos geografos a considera como tema da Geografia Cultural e se
concentra nas abordagens geradas no interior da prépria disciplina; outros
pendem mais para uma autonomia como subdisciplina da Geografia
Humana com métodos e abordagens préprias, em um dialogo maior com
outras disciplinas que pesquisam o fenémeno religioso. (p.5)

A religido, em seu caréter institucional, redimensiona a dindmica social em
relacdes duais de conflito de identidades onde o poder € imanente, essa identidade
e esse poder € que fazem e refazem os territérios sagrados, pois o territorio tem
esses dois elementos, identidade e poder, como premissas basicas para o
considerarmos como tal. (Haesbaert, 2004)

Pois, se nas civilizagbes antigas, as cidades originavam-se a partir da agéo ou
existéncia das divindades que formavam um sentido centro-periferia, na sociedade
hodierna vemos essas divindades originando-se no espaco profano da metrépole,
formando um sentido periferia-centro. Instituindo uma dialética cada vez mais
complexa entre espaco urbanizado (profano) e espacgo sagrado (urbano), gerando
uma desconstrucdo dos padrées de modernidade devido a grande manifestacdo do
fendmeno religioso em suas multiplas expressodes (Passos, 2000).

O titulo da pesquisa: “A Conquista da Metropole Profana: Uma analise
comparada de territorialidades religiosas em Fortaleza-CE”, procura sintetizar as
principais idéias que perscrutam nosso trabalho, a medida que aponta que a
territorialidade religiosa manifestada na Metrépole Fortaleza ndo pode ser encarada
como algo singular e passivo. Antes percebemos relacdes de poder religioso
militantes, que trabalham para se apropriar dos espacos da metropole profana e

incorpora-los a seus territorios sagrados.




Sendo que o principal viés dessas praticas militantes sdo os espetaculos, as
festas e a argumentacdo. Promovidos pelos grupos religiosos, mesmo quando
mantém caracteristicas efémeras em algumas de suas realizacdes, deixam
marcadas praticas religiosas institucionais nas relagdes socio-territoriais.

Neste estudo estabelecemos recortes espaciais que acreditamos serem
representativos dessas praticas religiosas de apropriacdo da metrépole
contemporanea. Ja que a presente pesquisa foi desenvolvida num carater de analise
comparativa, temos como base dois recortes espaciais, centrados na dimensao
simbdlica e irradiadora dessas praticas. O Santuério catélico de Nossa Senhora da
Assuncdao, localizado no bairro Vila Velha e o Santuéario evangélico do Ministério
Assembléia de Deus Canaéa do Brasil, localizado no bairro Passare.

Porém, ndo limitamos nosso recorte espacial apenas aos espagcos materiais
dos santudrios construidos por essas denominacgdes religiosas. Levamos, também,
em consideracdo o0s espacos onde ha a dimensdo festiva e onde pulsa
efemeramente o ideal de sacralizacdo. Através de ritos, oblacdes, caminhadas e, em
suma, os sacrificios.

Quanto ao recorte temporal, a pesquisa utiliza como referéncia basica os
anos de 1999 a 2010 (1° Semestre). Optamos por tal recorte ao constatar a
contemporaneidade das expansdes devocionais. Temos a partir de 1999, o
surgimento do Ministério Assembléia de Deus Canaa do Brasil e a intensificacdo das
acOes politicas da Paréquia de Nossa Senhora da Assuncdo para; mesmo que
informalmente, mudar e consolidar sua classificagdo para Santuario de Nossa
Senhora da Assuncédo. Além do inicio das politicas religiosas de implementacao de
acOes espetaculares, festas grandiosas e a midiatizacdo dos argumentos
ideoldgicos no espaco da Metrdpole.

Os caminhos e instrumentos metodologicos utilizados no decorrer do

processo de pesquisa, foram norteados pela idéia de se realizar esta missdo de

forma articulada. Entendemos que a opc¢do do pesquisador por um método esta

inserida na perspectiva, de delimitar seu olhar sobre seu recorte espacial, temporal e

conceitual, de forma que ele seja capaz de dar conta da pesquisa proposta.
Portanto, entendemos que ndo ha metodologia que seja capaz de dar ao

pesquisador a situacdo cdmoda e utOpica de neutralidade, a propria escolha do

método ja é algo parcial e subjetivo.




Constatamos que a abordagem mais adequada a pesquisa, dando conta dos
dilemas surgidos em seu interim, seria a fenomenoldgica. Onde através da
valorizacdo das intencfes e acdes dos sujeitos envolvidos de forma subjetiva e
objetiva com nosso objeto de estudo possibilitaria a cientificidade de nossa analise.

N&o queremos dizer que seguiremos 0s passos filoséficos de uma
fenomenologia cristalizada pelos pressupostos hursselianos. O alvo é direcionar a
investigacdo por parametros qualitativos, de uma analise geografica aberta a
abordagem fenomenologica. Nesta, a apreensao das intecionalidades do fenébmeno
religioso seré a prioridade. Isto é, extrairmos os dados, as informacgfes, 0os conceitos
pessoais, as perspectivas e as interacoes, do sujeito da pesquisa. Ndo de nossas
teorias, pressuposicdes ou hipoteses explicativas (Moreira, 2002). Entendendo que,
para geografia, tal sujeito ndo é individual, mas um sujeito coletivo.

Por pesquisa qualitativa entendemos que os dados matematicos e estatisticos
ndo sao levados em méaxima consideracdo, mas que os dados coletados através de
entrevistas e da observacdo participante sdo 0s que devem ter maior
representatividade para analise do objeto empirico. Como diz Daniel Moreira, quanto
a pesquisa qualitativa: “Um foco na interpretacdo, em vez de na quantificacio:
geralmente o pesquisador qualitativo estd interessado na interpretacdo que 0s
préprios participantes tém da situagao sob estudo.” (Moreira, 2002)

Sabe-se que para podermos alcancar os objetivos de uma pesquisa e ser
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capaz de analisar os fenbmenos a ela concernentes, € imprescindivel o

estabelecimento de procedimentos metodoldgicos eficientes e que estejam em

harmonia cientifica com a abordagem adotada.

Assim, nosso procedimento metodoldgico, se organizou sobre trés pilares:

Levantamento bibliografico e documental:

Fizemos um minucioso levantamento de teses, livros, artigos, censos,
anuarios, documentos eclesiais, documentos publicos, perioddicos cientificos, jornais,
panfletos, material de propaganda, artigos, pesquisas, entrevistas, enquetes,
fotografias histéricas e atuais, bem como videos de cultos, de missas e dos
espetaculos religiosos realizados entre os anos de 1999 e 2009, entre outros. Todos
estes relacionados ao tema e a area de pesquisa, bem como, algumas outras areas
de conhecimento associadas ao tema central da pesquisa. Ao longo deste
levantamento configuramos um Banco Bibliografico (conjunto de textos em formato

eletrbnico) e um Banco Audiovisual (fotos, imagens, mapas, videos e entrevistas)




gue foram sendo permanentemente atualizados com as informagfes obtidas nas
diversas fontes que tivemos acesso durante a pesquisa.
2. Banco de Informacdes Socioculturais

Esta etapa compreendeu dois momentos que se complementam. O primeiro
momento € composto pelo estudo de campo: onde realizamos uma observacao
participante, que tinha como objetivo entender o comportamento e as agdes dos
sujeitos envolvidos no estudo. Para tanto nos vimos constrangidos pelo método
adotado, a fazer uma imersdo nas relacdes religiosas, sociais e politicas desses
sujeitos e estreitar as relacdes com os mesmos. O que possibilitou a realizacao de
entrevistas abertas e acesso a documentos eclesiais e imagens detidas pelos
grupos religiosos estudados.

Essa observacdo participante ocorreu nos cultos, nas missas, na VI e VI
Caminhada com Maria, realizadas em agosto de 2008 e 2009. Na V Festa dos
Estados, na festa de aniversario de dez anos do Ministério Canad e em algumas
cruzadas evangelisticas espalhadas no espaco metropolitano, realizadas em
dezembro de 2008 e 2009, respectivamente. Bem como em outros eventos
promovidos por essas denominacoes religiosas durante o periodo da pesquisa.

Porém sempre deixamos claro, nesses momentos de observacéo participante,
0 papel exercido por n6s como pesquisador, bem como o carater cientifico daquela
observacéo e da participacdo nas relacdes dos sujeitos.

Assim tivemos uma maior liberdade e algumas oportunidades de entrevistar

alguns sujeitos, com o propésito cientifico em mente e a intencdo de coletar

informacdes que acreditivamos que tal sujeito seria capaz de nos fornecer.

Tais entrevistas foram realizadas de trés formas: entrevistas abertas,
entrevistas semi-estruturadas e estruturadas. Nas entrevistas abertas ndo seguimos
um roteiro escrito de questdes, antes tinhamos apenas uma orientacdo geral do
tema da conversa e uma grande liberdade para seguirmos ou nos aprofundarmos
em alguns guestionamentos mais subjetivos ou organizacionais. Utilizamos essa
metodologia, principalmente, com os jovens integrantes dos grupos de trabalho que
organizavam e promoviam os espetaculos. Bem como com as pessoas que residem
proximo aos santuarios, tanto os que nao se identificam com a fé pregada pelos
mesmos, como com aqueles que professam tal fé.

As entrevistas semi-estruturadas foram realizadas com questionarios que

continham algumas questdes abrangentes que possibilitassem ao sujeito uma maior




liberdade de expressar suas opinides e percep¢les. Estes questionarios foram
aplicados aos clérigos, ministros e leigos, que de alguma forma exerciam uma
lideranca sobre um grupo ou comunidade religiosa.

JA no caso da entrevistas estruturadas, que contém uma sequéncia de
questdes bem definidas, até mesmo opg¢bes de resposta pré-definidas e um Unico
modelo para todos os entrevistados. Tentamos comprovar algumas hipéteses que
tinhamos a priori e perceber o perfil dos participantes das celebracdes religiosas.
Esses questionarios foram aplicados por uma equipe de pesquisadores do
Laboratorio de Estudos Geoeducacionais da Universidade Federal do Ceara
(LEGE/UFC) durante os espetaculos produzidos pelos santuarios e apds o
encerramento dos festejos religiosos. Com faixas de entrevistados que variavam por
sexo e faixa etaria.

O segundo momento tratou-se da montagem do Banco de informacgdes que
esta baseada nas informacfes expressas de forma oral e escrita dos sujeitos do
processo, que foram convidados ou motivados a compartilhar suas experiéncias,
vivéncias e sentimentos em relacdo aos Santuarios e seus espetaculos de fé.

Nossas notas de campo foram feitas através de anotacbes em agendas que
dividiram as informacdes em ordem cronoldgica de coleta de dados e por meio
eletrdnico, onde gravamos em midia digital os dialogos realizados entre o
pesquisador e o sujeito inquirido.

3. Interpretacéo dos dados coletados

Esta etapa é de fundamental importancia, por considerarmos que a

interpretacdo dos processos sO € possivel a partir de um esforco metodoldgico que

articula o referencial teérico aos processos empiricos associados ao fenédmeno
religioso estudado.

Assim temos que a interpretacdo dos dados coletados ndo séao passiveis de
consideragbes pessoais, mas de um reflexdo sobre as informagfes obtidas do

sujeito e da observacéo referenciada do objeto.




CAPITULO | — Espacos Simbélicos na Metrépole Contemporanea

1.1. O Espaco Simbdlico na Geografia

Alguns termos precisam ser definidos no comeco de uma boa e complexa
investigacdo, por isso procuramos explicitar aquilo que entendemos por Espaco
Simbadlico.

Iniciamos esta reflexdo fazendo uma consideracdo preliminar de espaco,
baseada em LEFEBVRE (1991). O autor defende a idéia de que o espago
geografico é resultado da produgcdo humana. Ele ainda divide sua analise em, pelo
menos, trés dimensdes de organizacdo resultantes da producdo do mesmo pela
sociedade.

As dimens0es lefebvrianas sdo as do espaco percebido, concebido e vivido.
Assim temos que o espaco percebido pode ser entendido como o espaco do corpo,
da experiéncia material e das praticas socioespaciais. O espaco concebido
configura-se como aquele das instituicdes, onde ocorrem as representacdes do
espaco, ou seja, o espaco dos planejadores e do poder. Ja o espaco vivido trata
daquele destinado as representacdes, que une experiéncia e cultura, corpo e
imaginario de cada um de nés. Portanto pode ser entendido como o espaco
simboalico.

Para SANTOS (1996) o espaco € um conjunto inseparavel de combina¢cdes
entre os objetos materiais e um conjunto indissociavel de conexdes entre as acdes
humanas. Ao refletirmos sobre tal colocagcéo podemos ver que o autor reconhece no
conceito de espaco um carater de multiplicidade e dinamismo, levando-nos a
entender que dentro desse carater multiplo e dindmico ndo se pode deixar de
considerar a existéncia de espacos imateriais ou culturais.

O espaco geografico, para Milton Santos, é onde as formas ndo existem por
si s6, mas possuem um significado através da acdo humana. Por isso carregado de
simbolos e significados.

Para nos aproximarmos do entendimento de um Espaco Simbdlico podemos
buscar entender o simbolo. Quando nos referimos a simbolo (ao simbdlico ou ao ato
de simbolizar), incorremos no erro de limitar o entendimento desse conceito. Vendo-
0 num caréater reducionista e pouco colaborador para nossa investigacéo cientifica,
ou seja, entendido apenas como um objeto ao qual se da uma significacéo de algo

subjetivo e imaterial ou uma imagem que represente algo.




Antes concordamos com a afirmacao de Moura, 2000: “Simbolizar significa
lancar juntamente, amontoar, reunir, ou seja, aproximar objetos e idéias.” Pois nessa
afirmacdo a autora nos apresenta uma dimensdo mais eficiente do simbolo, onde
percebe-se que o simbolo ndo pode ser reduzido ou entendido como sinénimo de
meros signos.

No sistema filosofico de Cassirer, importante estudioso da perspectiva
simbdlica, podemos ver que mito, religido, arte, ciéncia e filosofia, mantém constante
uma dimensao espacial, pois para esse autor o simbdlico esta inserido em todas as
dimensfes da acdo humana. J& que esse homem €&, sempre e incondicionalmente,
um ser cultural. Portanto dotado da capacidade e da intencionalidade de produzir no
espaco geografico simbolos e representacdes.

Dai chega-se a compreensédo de que o simbdlico s6 pode ser concebido a
partir da interacdo entre duas ou mais pessoas. Assim, pode-se dizer que o0
simbolismo né&o é resultado da acdo de um sujeito Unico ou da interacdo deste com
um objeto material, antes ele é fundado sobre o alicerce das interacdes do sujeito
com a coletividade e seus significados vdo depender de como a coletividade o
interpreta.

Dessa forma, o significado do simbdlico estd constantemente sendo
controlado e até mesmo modificado por um processo interpretativo baseado na
interacdo entre 0s sujeitos sociais dentro de suas relacfes dialéticas de producao e
reproducéo do espaco. O espaco simbdlico € capaz de gerar ou é a manifestacédo de
um universo consensual totalmente dispare do mundo material e objetivo que
mantém um carater segregado e desigual em suas manifestacdes.

Portanto podemos afirmar que o espaco simbdlico nos leva a pensar de forma
integrada a consciéncia coletiva, gerando o interesse imediato de qualquer um. Seria
0 espaco comum da linguagem e da imagem, e da veiculacdo de idéias, onde a
sociedade absorve e age de forma consensual. Afinal, espa¢o simbolico é uma

idéia/lugar da qual nos aproximamos ou uma constru¢do que instrumentaliza nosso

acesso a idéia que queremos alcancar.

O espaco simbdlico, para ndés, € 0 mesmo espaco das representacoes
entendido por Gil Filho, 2008:

O espaco de representacdo refere-se a uma instancia da experiéncia da
espacialidade originaria na contextualizagdo do sujeito. Sendo assim, trata-
se de um espaco simbdlico que perpassa o espago visivel e nos projeta no




mundo. Desta maneira, articula-se ao espaco da pratica social e de sua
materialidade imediata. (p.101)

Pois, como Gil Filho, entendemos que o0 espaco simbdlico esta
intrinsecamente inserido no contexto do espaco das vivéncias. Trata-se da dimensao
onde ocorre as interacdes culturais e as manifestacdes espaciais do sentimento
humano, portanto, um espaco essencialmente qualitativo e inexoravelmente
dindmico.

Alguns cientistas sociais, como Durkheim, Weber, Eliade, entre outros, deram
uma grande contribuicdo ao estudo do simbdlico, especificamente, nos referimos a
seus estudos concernentes ao fenémeno religioso.

Com abordagens socioldgicas e antropologicas demonstraram ser a religido
um dos elementos fundamentais da cultura humana nas mais diversas sociedades
do mundo. Religides que participaram ativamente no estabelecimento dos espacos
simbdlicos, numa constante requalificacdo ou reproducédo do espaco geografico.

J& na histéria do pensamento geografico, o estudo do fendmeno religioso foi,
em grande parte, negligenciado, salvo em algumas exceg¢des, como as seguintes:
Pierre Deffontaines (1948), com a obra Géographie et religions, e Maria Cecilia
Franca (1972), com sua tese de doutorado em Geografia pela USP, “Pequenos
Centros Paulistas de Funcgéo Religiosa”.

Havia um numero relativamente pequeno de gedgrafos envolvidos na ardua
tarefa de compreender a dimensédo geografica das religides no espaco. A grande
maioria dos estudos estava voltada para temas mais afins com os campos de

interesse e metodologia da Geografia Tradicional, de cunho positivista. Ja a

Geografia Marxista, ndo reconhecia como importante para suas analises a dimensao

sensivel do homem e sua percepcdo de mundo como elementos transformadores do
espaco geografico.

Contudo, nas ultimas décadas, a Geografia vem demonstrando uma sensivel
mudanca em suas abordagens metodologicas. Passamos a considerar como
fundamental, a percep¢do que os sujeitos tém do mundo que o cerca, permitindo
gue as abordagens sobre turismo, questdes ambientais e religibes ganhassem um
maior destaque na producdo académica geografica.

Segundo esses estudos podemos perceber que a producdo de espacos
simbdlicos, através da analise dos espacos sagrados e profanos, contribui para

entendermos que o homem religioso traz ao mundo material uma série de elementos




imateriais! Pois acredita na existéncia de uma forga sobrenatural (imaterial) que
habita 0 mundo natural (material).

Ainda podemos considerar que ao sacralizar o mundo, o homem religioso da
significacdes a determinados lugares, que os qualificam como diferentes de todo o
resto (Eliade, 1992).

Segundo Eliade (1992), o homem religioso reconhece no espago uma
heterogeneidade. Onde por¢cbes do espaco permitem o contato dele com o
sobrenatural e uma comunicacdo com a divindade, enquanto outros espacos nao
expressam qualquer relagdo com o transcendente, estando alheias ao divino. Ou
seja, € esse homem religioso que no exercicio de sua religiosidade faz,
espontaneamente, a classificacdo espacial e temporal do que € espaco sagrado e
espaco profano.

Esses outros espacos que nao estao qualificados pelo homem religioso como
ponto de encontro entre ele e o divino ou institucionalizados por uma determinada
religido, como sagrados. S&o considerados, segundo o conceito eliadeano, como
espacos profanos. Deixando claro aqui, que o termo profano estd sendo posto de

uma forma muito mais profunda e repleta de significados do que, simplesmente,

poderia ser entendido como sinbnimo de desrespeito as coisas consagradas,

ofensivo ao sagrado, promiscuo, etc.
Ja a respeito do espaco sagrado como ponto de encontro para 0 homem

religioso com a divindade, Rosendahl (1997) diz:

[...] defini-se 0 espago sagrado como um campo de forgas e de valores que
eleva 0 homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio
distinto daquele no qual transcorre sua existéncia. (...) € o espac¢o sagrado,
enquanto expressdo do sagrado, que possibilita ao homem entrar em
contato com a realidade transcendente chamada “deuses” nas religibes
politeistas e “Deus” nas monoteistas. (p.122)

Por isso concordamos com a idéia defendida por Gil Filho (2001) onde o autor
afirma que o espaco sagrado sO pode ser percebido na perspectiva da religido, pois
nela temos o Unico meio de encontrarmos a esséncia do fenbmeno sagrado. Essa
religido que se apresenta como mediadora entre 0 homem e o transcendental,
institucionalizando praticas, dominando espacos e manipulando a relacdo do homem

com a divindade.




Para a geografia, ha uma relevancia muito grande no estudo do espaco
sagrado, devido o homem religioso ser sujeito de sua constru¢ao, modificacdo ou de
seu reconhecimento como tal. Como diz Rosendahl (2002), “As relacbes entre
sistemas religiosos e organizacdo politica do espaco constituem uma significativa
tematica de investigagcdo na geografia das religibes”.

Mircea Eliade (1992), quando discorre sobre a manifestacdo do sagrado

afirma que:

O homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver o mais
possivel no sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Essa
tendéncia € compreensivel, pois para os “primitivos”, como para o homem
de todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder e, em
Ultima analise, a realidade por exceléncia. (p. 13 e 14)

De acordo com Eliade, o homem “primitivo” das sociedades pré-modernas é
quem esta empenhado em viver constantemente provando da experiéncia do
sagrado. Para esses, tudo poderia ser explicado por uma relagdo mitica, divina,

sagrada e religiosa. “... nada se solucionava fora do alcance religioso, mesmo
porque a religido estava em toda a parte...” (Prandi apud Barros, 2008, p. 2).

Um dos costumes praticados pelos patriarcas do judaismo, registrados na
Biblia Sagrada, era o de erigir um altar nos lugares onde eles tivessem tido uma
experiéncia pessoal com Deus, um ponto de encontro entre a divindade e o homem.
No livro de Génesis, 0 capitulo 12, narra o episddio em que Deus chama o patriarca
Abrado para uma alianca civil e espiritual, a qual, afirmava que de Abra&o surgiria
uma grande nacgéao (alianca civil) que seria o canal das béncéos de Deus para todos
0s povos (alianca espiritual). No lugar onde houve esse encontro entre Deus e o “pai

do judaismo”, o patriarca erigiu um altar onde prestou suas honras e adorou o seu

Deus. “E apareceu o SENHOR a Abrao, e disse: A tua descendéncia darei esta

terra. E edificou ali um altar ao SENHOR, que Ihe aparecera. (Génesis 12:7, Biblia
Sagrada)

Assim temos que 0 espacgo sagrado estd demarcado, se diferenciando do
espaco profano que o cerca. Veja que no caso anteriormente citado o espaco
sagrado nao foi demarcado com base numa iniciativa do homem religioso, mas da
divindade que se revelou. De acordo com a religido judaica esse espaco sagrado
poderia ser determinado de forma explicita ou implicita. Explicita quando se tratasse

de uma aparicdo direta e sobrenatural de Deus ao homem ou implicita quando fosse




uma ordem ou acdo da divindade em relacdo a um determinado espaco (Vaux,
2004).

Num periodo subsequente, os hebreus receberam uma ordem divina para a
construcdo de um Tabernaculo, o qual deveria seguir 0s exatos critérios e
caracteristicas dadas por Deus e ser feito de forma tal que Deus pudesse "habitar
nele" (Exodo 25:8, Biblia Sagrada). Essa ordem ia de encontro a proliferacdo de
templos no Egito, pois Israel tinha um Gnico santuario e um s6 Deus. Os detalhes
s&o dados no livro do Exodo, dos capitulos 25 até o 40.

Neste Tabernaculo se percebe algo que diferenciava os judeus, dos outros
povos de sua época, ndo havia nenhum objeto para representar o Deus de Israel. A
lei mosaica proibia a construcdo de qualguer imagem de Deus, mesmo sobre a Arca

da Alianca, o objeto mais importante do tabernaculo. Pois sobre ela estava o

propiciatorio, lugar onde Deus e o homem se encontravam face a face (Exodo 30:6;

Biblia Sagrada) e Deus falava ao homem. (Exodo 25:22 e Numeros 7:89; Biblia
Sagrada)

Outra forma de manifestacdo do sagrado, para a cultura judaica, ocorria no
momento e lugar das festas. Mesmo as que celebravam eventos profanos, ou seja,
alheios ao carater sagrado, podiam ter aspectos religiosos implicitos que davam
origem a celebracdes sacro-profanas. A Biblia Sagrada registra um certo ndmero
destas festividades, mas geralmente ndo deixa claro como eram as formas rituais da
celebracdo de cada uma delas.

As festividades celebradas nas relacdes de familiares ou no interior de clas
marcavam as etapas da vida do individuo: quando ele era desmamado, quando se
casavam, quando morriam (Génesis 21:8; 29:22s, Juizes 14:10s; Génesis 23:2, 2
Samuel 1:11-12,17s, 3:31s; Biblia Sagrada). A vida rural, também, fornecia ocasioes
de festas, como a da tosquia das ovelhas (1 Samuel 25:2-38; 2 Samuel 13:23-29;
Génesis 38:12; Biblia Sagrada).

Os eventos publicos também eram marcados por festas e celebracdes: as
festas para coroagdo dos reis, 0s cantos e as dangcas que comemoravam as vitorias
nas guerras e a lamentacdes coletivas quando ocorriam calamidades nacionais ou
mesmo festas que desconhecemos podem ter sido celebradas dentro da cultura
judaica. (Exodo 15:1-21; 1 Samuel 18:6-7; Ezequiel 7:1, 8:19; Joel 1 e 2; o Livro das
Lamentagfes de Jeremias; Oséias 4:15, 12:12; Amos 4:4-5; Biblia Sagrada).




O termo hebraico geral para “festa” é “mo’ed”, que designa um lugar ou um
tempo fixo, onde haveria uma reunido ou assembléia religiosa, € empregado para
designar as festas religiosas judaicas de uma forma geral. Outro termo utilizado para
“festa” € “hag”, que significa dancar, girar em roda e faz alusdo as trés grandes
festas anuais de peregrinacdo que se ligavam a momentos da vida pastoril ou
agricola da sociedade judaica.

Podemos perceber que, na cultura cristd contemporanea, ainda perdura
alguns principios basicos e caracteristicas semelhantes a do judaismo,
provavelmente resquicios ou preservagfes oriundas do fato que o cristianismo é
originério do judaismo. Provavelmente marcas herdadas da filiagdo cristd em suas
origens e enfrentamentos com o judaismo.

Na contemporaneidade, essa religiosidade esta manifestada, de forma geral,
em duas dindmicas: na interiorizacdo afetiva do divino e no uso de préticas
massivas de manifestacdo da fé nos espacos profanos das metrépoles. Pois na
dindmica socioespacial metropolitana atual, ndo se tem mais um espaco legitimo
para Deus, obrigando o homem religioso contemporaneo a resgatar a idéia cristad do
Deus invisivel.

Nessa acdo vemos as raizes da individualizacéo religiosa, que € harménica
com o contexto moderno de individualismo, como diz Ribeiro (2004 p.102): “Nas
sociedades secularizadas, a convivéncia entre o declinio da pratica religiosa e a re-
significacdo do senso do sagrado gera uma imagem de Deus tipica, de tracos sutis e
que se aproxima do polo da distancia.”

Entretanto, o contexto da religiosidade contemporanea sintetiza uma
concepcao fluida da divindade. Que se apresenta, relativamente, individual e
coletiva, dependendo dos tempos, espacos e intencionalidades dos sujeitos e das
instituicoes.

Vejamos, entéo, para o catolicismo espacos devocionais e de peregrinagao,
denominados como santuarios tradicionais, na abordagem de Oliveira (2009). S&o

espacos onde podemos perceber a manifestacdo do sagrado como ponto de contato

do homem religioso com a divindade, pois mesmo o Deus Unico do catolicismo

sendo crido como onipresente, tem-se um reconhecimento de espacos sagrados
mais sagrados que outros (Rosendahl, 2002).
Em um documento eclesial publicado pelo Vaticano, percebemos que o

santuario catolico para o qual o fiel se dirige com a intencéo de se encontrar com a




divindade torna-se "a tenda do encontro". Mantendo uma caracteristica semelhante
ao que o judaismo reconhecia como o “Tabernaculo da alianga”. Este documento
afirma que: “Sob o nome de santuario, entende-se a igreja ou outro lugar sagrado,
aonde os fiéis em grande numero, por algum motivo especial de piedade, fazem
peregrinacdes, com a aprovacdo do Ordinario local.®”

Assim podemos chegar a conclusdo de que o santuario, € a priori um espaco
sagrado. Espaco concebido como tal através de uma pratica devocional especial dos
fieis, associado ao numero destes, pois para haver o reconhecimento do espaco
sagrado como santuario deve ser grande a quantidade dos fiéis que se dirigem a
esse espaco com o intuito de exercitar sua fé ou suas crencas. Porém, nao pode ser
desconsiderado o valor do poder legitimador e reconhecedor, exercido pelas
liderancas religiosas institucionais.

No caso dos santuarios estabelecidos pela Igreja Catolica no Ceard, percebe-
se uma nitida énfase dada aos Santuarios Marianos, para entender o motivo dessa
tendéncia religiosa nos reportamos mais uma vez ao documento citado

anteriormente. Neste, vemos que ha uma compreensdo que tal como o santuério

judaico era a morada de Deus, Maria se tornou santuario eterno, por ter sido a

morada do Deus encarnado durante o periodo de sua gestacao.
Assim sendo tem-se a visdo politico-religiosa de se estabelecer para sempre
espacos sagrados que valorizem e engrandecam o “santudrio vivo de Deus”, Maria.

Como disse o Papa Jodo Paulo Il numa de suas cartas eclesiais:

ndo apenas as pessoas individualmente ou grupos locais, mas por vezes
inteiras nacdes e continentes procuram o encontro com a M&e do Senhor,
como Aquela que é feliz porque acreditou, que € a primeira entre aqueles
gue acreditaram e por isso se tornou a M&de do Emanuel (Deus conosco)
sic. Na mesma linha se enquadra o apelo da Terra da Palestina, patria
espiritual de todos os cristdos, porque foi a péatria do Salvador do mundo e
da sua Mae; de igual modo, o apelo dos numerosos templos que a fé crista
ergueu no decorrer dos séculos em Roma e no mundo inteiro; e, ainda, o
apelo de centros como Guadalupe, Lourdes, Fatima e os outros espalhados
pelos diversos paises, entre 0s quais, como poderia eu deixar de recordar o
da minha terra natal, Jasna Gora? Talvez se pudesse falar de uma
"geografia" especifica da fé e piedade marianas, a qual abrange todos estes
lugares de particular peregrinacdo do Povo de Deus; este busca o encontro
com a Mée de Cristo, procurando achar no clima de especial irradiacao da
presenca materna daquela que acreditou, a consolidacdo da prépria fé.
(Carta Enc. Redemptoris Mater (25.3.1987), p.28.)

¢ O documento citado é do PONTIFICE CONSELHO e 0 da CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIANA:
“Vinde, subamos ao monte do Senhor” (Is 2, 3). A peregrinagdo no limiar do terceiro milénio (29.6.1998).




No movimento neopentecostal, vé-se algo semelhante também ocorrendo. Os
espacos sagrados sdo manifestados em seus templos, reunides e festividades, mas
diferente da idéia mais recorrente no catolicismo. Porém semelhante ao que é crido
e praticado, principalmente, pela RCC.

O espaco sagrado é constituido através de uma vinculacdo indissociavel
entre o espaco e o tempo sagrado. Pois € no momento de suas reunides, cultos e
festividades que aquele espaco se torna sagrado para o homem religioso por ele
crer na presenca e acao pessoal da divindade naquele lugar. Porém ao terminar
aguela reunido, culto ou festividade o espa¢o sagrado se esvai de sua sagragcao e
torna-se um espago profano.

Nessa estrutura material e ideolégica, montada sobre o resplendor da
consciéncia do sagrado, chamada de religido, tem-se um constante e crescente
poder. Poder percebido nas praticas morais de diversas sociedades, que produz e
reproduz o espaco, se apropria do tempo e busca estabelecer-se sobre o cotidiano
social.

Consagrando o tempo e 0s espacos, através dos espetaculos de fé, das
festas religiosas e do discurso institucional de uma dada religiosidade. Hoje téo
atuantes no calendério e nas atividades das grandes metrGpoles brasileiras.

Para Durkheim (1994), a religido estd estabelecida no seio da sociedade,
caso contrario, ela ndo resistiria a todo o tempo em que a vemos presente na
histéria da humanidade, se adaptando e se refazendo em cada época e cultura.

Baseado nesta idéia de sagracdo e profanacdo de um mesmo espaco, em

tempos e usos distintos e em discursos politico-ideologicos de diversos grupos

religiosos é que se estabelece nosso pensamento de espaco simbalico.

Entdo, esses espacos profanos da metropole passam por um processo de
incorporacdo ao sagrado em decorréncia da crescente expansado da cultura crista
das mais diversas confissdes de fé. Combinando a dinamica da sociedade moderna
as medidas institucionais dos grupos religiosos, que véem na metropole um espaco
propicio a celebracdo de espetaculos de fé. Nessa combinagdo de elementos
mundanos da contemporaneidade e elementos tradicionais religiosos € que se da a
constituicdo de espacos considerados por Oliveira (2007), “sacro-profanos”.

No item a seguir vemos como, em Fortaleza, se da esse processo de

sagracdo dos espacos profanos da metropole, através de uma religiosidade




espetacular e revestida de inovacdes metodolégicas que visam atingir uma

sociedade cada vez mais distanciada da religiosidade.

1.2. O sacro-profano manifestado na Metrépole

Quando tratamos de qualquer assunto que se refere a uma metrépole, vemos
que associada a sua analise havera uma forte gama de complexidade, pela rede de
interacbes que permeiam uma area metropolitana. Tratando, portanto, de Fortaleza
nao havera excecao a esse fato.

Reconhecendo tal complexidade, buscamos focar nossa perspectiva de
analise da metrépole nos bens culturais, que entendemos como geradores da
dindmica social, portanto produtores e reprodutores do espaco geografico

metropolitano. Pois queremos ir além das limitacbes impostas pelo conceito de

metrépole no que tange aos aspectos estruturais, como afirma Pesavento (1995):

Empreender este caminho pressup8e pensar para muito além do espago,
enveredando pelo caminho das representa¢gbes simbdlicas da urbe, que
podem corresponder ou ndo a realidade sensivel, sem que com isso percam
a sua forca imaginaria. Como se sabe, a idéia ou concepc¢édo de que uma
cidade seja uma metropole vem associada a dados concretos e evidentes,
tais como padréo de edificacdo, nimero de populacéo, sistema de servigos
urbanos implementados, rede viaria, infra-estrutura de lazer e comercial etc.
[...] Ou seja, estes centros urbanos comportaram a materializacdo, no tempo
e no espaco, de um fendmeno social que deu margem ao conceito de

metrépole. (p.6)

Temos visto nos ultimos anos, em Fortaleza, uma intensificacdo de praticas
devocionais que, ao que nos parece, visam tornar Fortaleza uma verdadeira
metrépole-santuério (Oliveira, 2009).

Nesse empenho constatamos o trabalho arduo, ndo apenas da corrente
religiosa hegemonica, o catolicismo. Que segundo dados do censo de 2000, tem
fortaleza como a terceira maior cidade do Brasil em concentracdo de catolicos. Mas
também um trabalho bastante dinamico dos grupos evangélicos hodiernos.

A Arquidiocese de Fortaleza, a mais antiga e populosa de todo o estado do
Ceard, conta com 321 igrejas em seu territorio de abrangéncia, sendo quase a
metade dentro da cidade de Fortaleza. Porém o que mais nos chama atencgéo, pois
cremos ser de elevada importancia cientifica e que had uma necessidade de

investigacdo, é a grande expansdo de santuarios de peregrinagcdo, espacos




devocionais, lugares espetaculares de fé e festas religiosas no territorio

metropolitano.

Enquanto em todo o estado cearense, territdrio correspondente a Regional
Nordeste 1 da CNBB, o “Anuario Catdlico do Brasil — 2009-2010” relata a presenca
de apenas trés santuarios oficiais. Somente na Arquidiocese de Fortaleza vemos a
presenca de cinco santuarios oficiais. Sem contarmos aqueles ainda néo
oficializados perante o vaticano, antes circunscritos ou vinculados apenas a
autoridade eclesial de suas dioceses, como no caso do Santuério de Nossa Senhora

da Assungao.

Tabela 1 - Santuarios catélicos no Ceara

SANTUARIOS DIOCESE CIDADE
Santuario Sdo Francisco das Chagas Fortaleza Canindé
Santuario de Santa Terezinha do Menino Jesus Fortaleza Chorozinho
Santuario de Sao Benedito Fortaleza Fortaleza
Santuario do Sagrado Coracao de Jesus Fortaleza Fortaleza
Santuario de Nossa Senhora de Fatima Fortaleza Fortaleza
Santuario de Nossa Senhora das Dores Juazeiro do

Crato Norte

Santuério de S&o Francisco das Chagas I Juazeiro do
Crato Norte

Santuario de Nossa Senhora Imaculada Rainha do
Sertdo

Fonte: “Anuario Catdlico do Brasil — 2009-2010” do Centro de Estatisticas Religiosas e
Indicadores Sociais - CERIS

Quixada

Temos ainda, em Fortaleza, um grande numero de espacos devocionais
constituidos e mantidos por comunidades religiosas associadas as paréquias e
outros formados e promovidos de uma forma para-eclesial. Dentre as comunidades
mais atuantes e presentes na dinamica religiosa metropolitana de Fortaleza, temos
as comunidades Shalom, Recado, Obreiros da Tardinha (COT), além da Face de
Cristo, Cancao Nova, entre outras.

S&do, justamente, essas comunidades paraeclésiasticas que tem grande
influéncia em outra pratica comum na dinamica do catolicismo popular
contemporaneo, as celebracbes espetaculares de fé, as festas religiosas e um
discurso religioso diversificado, moderno e atrativo. Em tais eventos de massa 0s
fieis se congregam num determinado espaco para fazer suas oragdes, oblagbes,
sacrificios, comunh&o e as mais diversas manifestacdes de feé.

Os espacos onde se realizam tais eventos sdo 0os mais diversos possiveis.

Desde o0s que ocupam 0 espaco publico, até os espacos construidos com a




finalidade de abrigar as festas religiosas anuais. Como exemplo, citamos um dos
eventos referencias dessa pesquisa, a Caminhada com Maria, realizada no dia 15
de Agosto de cada ano. Consegue atrair para as ruas de Fortaleza cerca de 1,5
milhdo de fiéis, segundo dados dos organizadores e calculos da Policia Militar do
Ceara, divulgados na imprensa local, para comemoracdo do dia da padroeira da
cidade, Nossa Senhora da Assuncdo. Outro exemplo pertinente a ser citado € o
Condominio Espiritual Uirapuru — CEU, composto por 19 entidades religiosas
catélicas. O CEU se localiza em um terreno privado que foi doado a Igreja Catdlica,
o0 empreendimento nasceu no ano 2000, “ a partir do sonho de colocar no coragao
de Fortaleza um sinal visivel da presencga de Deus” (Palavras postadas no site oficial
da instituicdo). Com esse objetivo, 0 CEU tem sido espaco de diversas celebracfes
espetaculares, incluindo a maior delas, o HALLELUYA.

O HALLELUYA é um festival de musicas catdlicas, realizado anualmente,
paralelo aos dias em que ocorre o carnaval fora de época de Fortaleza, o Fortal.
Trata-se de uma opcdo de entretenimento e manifestacdo de religiosidade e fé,
oferecida aos moradores da Cidade. O evento é promovido por diversas
comunidades catolicas integrantes da RCC.

Porém, como ja anunciamos anteriormente, essas praticas ndo se restringem
ao grupos catdlicos contemporaneos. Os evangélicos, principalmente o0s
neopentecostais, também tém ousado bastante em seus eventos espetaculares e na
intensa ampliacdo e multiplicacéo de templos por todas as regifes da cidade.

Levando em consideracdo a diversificacdo dos evangélicos, o nimero de

templos € bem superior ao nimero de templos catélicos. Mas esse contingente de

lugares sagrados que se multiplicam na cidade esta muito associada aos espacos
sagrados efémeros, das festas religiosas. Promovidas por entidades evangélicas
que vislumbram um processo de integracdo entre igrejas, no momento festivo, e
para fazerem frente ao poder hegemonico de sua principal concorrente a RCC.

A Marcha para Jesus é um exemplo que se pode citar de uma festa
evangélica que ocorre no espaco publico da metrépole. A Marcha para Jesus de
Fortaleza tem contado com um numero crescente de adeptos a cada ano. Os
nameros nos ultimos trés anos nos ddo uma nocao desse crescimento, em 2007
contou com 70 mil pessoas, no ano seguinte, 2008, 90 mil pessoas e em 2009,
cerca de 100 mil pessoas. A organizacdo do espetdculo estd a cargo da

Organizagcdo dos Ministros Evangeélicos do Ceard - ORMECE, mas conta com a




colaboracédo de diversas igrejas, cada uma desempenhando um papel na promogéao
e organizacdo do espetaculo.

O roteiro que o grupo percorre da-se a partir da praca do Liceu do Ceard, no
bairro Jacarecanga, até o aterro da Praia de Iracema, onde é realizado um show
gospel. No roteiro realizado em 2009, foram feitas paradas estratégicas, em frente a
Escola de Aprendizes Marinheiros, ao Instituto Médico Legal (IML) e a Santa Casa
de Misericordia, com a intencdo de que seus participantes pudessem fazer suas
oracdes que englobassem temas especificos do cotidiano e conjuntura da cidade.

Assim percebemos que o espetaculo de fé, no roteiro e no tempo, exerce um
papel sacralizador do espaco profano. O espaco, que até o instante do espetéaculo
era profano, assume um carater sagrado diante de uma fluidez da fé, proporcionada
pela infra-estrutura utilizada para o evento e por seu carater efémero de
peregrinacdo. Mas essa peregrinacdo nao é feita de um lugar profano para um lugar
santo, como Rosendahl (1999) afirma que seria a forma mais comum de ocorrer,
antes o roteiro e o lugar de chegada somente tornam-se sagrados no instante do
espetéaculo.

Outro exemplo relevante dessa condensacao entre o sagrado e o profano em
Fortaleza é o Ministério Assembléia de Deus Canad do Brasil. Ministério iniciado em
1999, numa sala de hotel, passou pelas dependéncias de um colégio, funcionou no
antigo prédio de uma cervejaria e hoje esta estabelecido num terreno proprio, onde
foi construido o maior auditorio evangélico do nordeste, o Santuario Canaa. E ainda,

como afirma Prestes, 2008:

A partir do ano de 2004, este ministério iniciou uma jornada de expansao de
sua doutrina para outros Estados da federacdo, tais como Paraiba, Rio
Grande do Norte, Piaui e Pernambuco, bem como também passou a
constituir redes interligadas via satélite com outros paises como o Canada,
Estados Unidos da América, Chile, Venezuela e Bolivia. (p.67)

Como motivo e resultado de toda essa expansdo, o Ministério Canaa foi o
empreendedor da Festa dos Estados, iniciada em 2004 e realizada até 2008, em sua
quinta edi¢do. O evento acontecia nas dependéncias do Santuario Canad, onde os

fieis podiam contar com uma infra-estrutura de praca de alimentacdo com comidas

tipicas, stands de vendas de produtos regionais e religiosos, parque infantil,

seguranca, estacionamento, etc.




A Festa dos Estados era o ponto méximo dos espetaculos realizados pelo
Ministério Canad, pois neste mega-evento era feita uma convocacdo para que 0s
membros de todas as congregacdes do Ministério pudessem ir ou enviar seus
representantes para a sede, em Fortaleza.

Estavam presentes no espetaculo pastores e missionarios de diversas
denominacgfes evangélicas. Convidados para serem preletores em uma seérie de
cultos diarios que se realizavam na primeira semana de Dezembro, més de
aniversario do Ministério Canaé do Brasil.

Cantores famosos do meio Gospel eram convidados a fazer parte deste
espetaculo e arrebanhavam multiddes, de vérias partes da cidade, para o Santuério
todas as noites da Festa. Culminando em num grande ajuntamento no Aterro da
Praia de Iracema. La se realizava um grande espetaculo de fé, com diversas bandas
gospéis e a ministracdo de uma mensagem de encerramento, feita pelo lider do
Ministério Canad, pastor Jecer Goes. Nesse ponto das celebra¢gbes tinhamos um
convite de conversdo da multiddo a fé evangélica e eram lancadas diversas
revelacdes e profecias sobrenaturais a respeito da cidade de Fortaleza e do Brasil.

No ano de 2009 a Festa dos Estados foi substituida pela festa de

comemoracao do aniversario de 10 anos do Ministério Canad. A Comemoracao foi

realizada no estacionamento do Estadio Placido Castelo Branco (Casteldo), em
Fortaleza. A festa ndo seguiu o padrdo da Festa dos Estados no aspecto de
estender-se por toda a semana, mas a infra-estrutura espetacular foi mantida e a
presenca de grandes nomes do meio gospel foi mais uma vez o ponto alto do
espetaculo. Além do mais, a nova estratégia espetacular deste grupo religioso é a
pulverizagdo de “Cruzadas Evangelisticas” que ocorrem num tempo mais curto,
porém mais repetitivo e mais propalado pelos espacos da metrépole.

Para Oliveira (2007), as reformula¢des das praticas devocionais ocorridas na
contemporaneidade decorrem de um processo de reinterpretacdo seletiva que os
grupos religiosos fazem de seus dogmas e, no caso dos cristdos, da prépria Biblia.
Essas reformulacdes e reinterpretacées sdo necessarias para que sejam feitas as
adaptacdes necessarias a sobrevivéncia e expanséo da religido diante do homem
moderno.

Assim vemos, de forma cada vez mais imbricada as praticas comuns do
espaco sagrado, trabalhadas e implementadas sobre o espaco profano. Gerando um

espaco simbolico dotado de um forte hibridismo, “sacro-profano”. Neste ndo cabe




demarcar onde termina o sagrado e comeca o profano; nem se realmente € possivel
analisar o espaco tendo o sagrado como a priori, tal € a fusdo do sagrado e do
profano nas festividades religiosas espetaculares. Com tanto que sempre esteja
nitido para o homem religioso que ali ha uma religiosidade como base, como forca e
como legitimadora da festa religiosa e ndo mundana.

Sobre isso Oliveira (2007), comenta:

Dentro desse contexto, as festas religiosas cristds em homenagem aos
santos catodlicos (oficiais ou ndo), as paréquias e aos santuarios, bem como
as festas de louvor e adoracéo fora dos templos constituem o diversificado
campo dos santudrios rituais ou festivos, na compreensdo de Oliveira
(2004), cuja abrangéncia sacro-profana pode alcancar até manifestagfes
menos controladas pelo clero, como as festas juninas e carnavalescas. Nao
escondem, entretanto, a polarizacdo dos enquadramentos que opde festas
religiosas e profanas como manifesta¢des coletivas do bem e do mal.(p.4)

No ponto seguinte trataremos das estratégias religiosas contemporaneas na

metrépole em seu relacionamento com o elemento constitucional da laicidade.

1.3. As relagBes entre a laicidade e apropriacdo do espaco publico

Antes de iniciarmos argumentacdo sobre as relagbes Estado <& Religido no
espaco publico metropolitano, queremos manifestar o que consideramos por espaco
publico em nossa pesquisa. Segundo Serpa (2008), a discussédo sobre esse tema
pode ser apresentada como um desafio a geografia e a todas as ciéncias que se
consideram politicamente ativas no contexto da analise socio-espacial. JA& que o

autor afirma que o conceito de espacgo publico € compreendido como: “o espago da

acao politica ou da possibilidade da acdo politica na contemporaneidade.” (Serpa,
2008. p. 405)
Essa acdo politica, nas metrépoles brasileiras da contemporaneidade, deveria

ocorrer de forma dissociada da produgcédo espacial religiosa, essa dissociagcéo
deveria ocorrer de forma natural ou ser encarada como normal, em se tratando de
uma metropole brasileira, por essa ser subordinada a um Estado
constitucionalmente laico.

Remetendo-nos ao principio da laicidade podemos trazer a memoria que este
principio foi institucionalizado a partir da primeira constituicdo republicana.
Proporcionando um rompimento histérico entre o Estado e a Religido. Nesse

momento temos que a Igreja Catolica deixa de exercer seu papel politico, ideologico




e civil de forma legal e respaldada pela constituicAo como exercia até entdo na
sociedade, na politica e na justica brasileira.

Sobre as mudancas na relacdo Estado e Religido a partir da instauracédo do
principio republicano da laicidade, Giumbelli (2008) afirma que: “O ensino é
declarado leigo, o casamento torna-se civil, os cemitérios sdo secularizados; ao
mesmo tempo, incorporam-se os principios da liberdade religiosa e da igualdade dos
grupos confessionais, o que daria legitimidade ao pluralismo espiritual.”

A lIgreja Catdlica foi contraria a instauracdo desse Estado laico, seus
representantes logo se empenharam em reverter o quadro de perdas que a
instituicdo teria com tal separacao. Tais empenhos foram, em parte, recompensados
na Constituicdo de 1934, onde o0 ensino religioso voltou a ser permitido e o
casamento religioso novamente tem validade civil.

Além disso, o principio da separacdo estabelecido no Estado laico abriu
espaco para uma “colaboragdo” entre o Estado e as religides. Essa possivel
“colaboracao” trouxe um fundamento constitucional para renovadas aproximacoes

entre o Estado e a Religido, percebida até hoje, mas que permaneceu

constitucionalmente subordinada ao principio da laicidade.

No entanto, o principio da laicidade ndo pode impedir que religido e
modernidade possam ser percebidas num mesmo espagco, pois as sociedades
ocidentais constituiram suas instituicbes baseadas em principios religiosos (Hevieu-
Léger, 2008).

Em nosso trabalho percebemos que essa aproximacao, constitucionalmente
permitida e socialmente legitimada, se da de forma clara e poderosa no espaco
publico de Fortaleza. As instituices religiosas estudadas véem-se fortalecidas nas
atuais bases constitucionais. A liberdade religiosa, uso do bem publico pelo povo,
democracia e tolerancia a diversidade étnico-cultural tornam-se um trampolim para o
estabelecimento e fortalecimento de novas e diversas territorialidades.

Atraves dos espetaculos de fé promovidos por essas instituicées religiosas,
percebe-se que a busca por sacralizar e territorializar espacos é efetivamente
conseguida através das estratéegias efémeras exercidas na condicdo de
materialidade (os espetaculos) ou fluidez (as festas). Pois somente assim, no
contexto atual, consegue-se reunir forca suficiente para congregar um grande
namero de pessoas de diferentes niveis sociais e intelectuais em torno de um fazer

comum, fazer o sagrado no espaco publico profano.




Quando vemos as manifestacoes religiosas espacializadas sobre a esfera
publica a reconhecemos como legitima pelo grande numero de cidadaos que a
apoiam e a reconhecem como um bem e um direito de cada um deles. Porém nédo é
apenas isso que a legitima.

Como falamos anteriormente, a aproximacéo entre Estado e Religido também
entra em acao, legitimando essa apropriacdo do espaco publico através do apoio
logistico e estrutural a tais espetaculos e festas.

No instante da festa, da oblacdo, da peregrinacdo, do ritual, etc; temos uma
privatizacdo do espaco publico por parte de determinados grupos religiosos. Que
segundo Serpa (2008), € possivel tal privatizacdo pelo estabelecimento de barreiras
simbdlicas. Barreiras que podem causar um estranhamento entre os usuarios, que
tem o direito de acessarem livremente o espaco publico. Ja que os mesmos devem
manter sua caracteristicas primordiais, de serem espacos de circulacao, de lazer, de
contemplacéo, de preservacao e, em suma, do direito de ir e vir livremente.

Mesmo 0s espacos publicos que possuem certas restricbes ao acesso e a
circulacdo, como os edificios comerciais, condominios, instituicdes religiosas,
instituicbes de ensino, hospitais, entre outros, devem manter uma abstinéncia do
privado, na medida do possivel (Graca, 2007).

Porém as praticas de aproximacédo entre o Estado e Religido, na apropriacdo
do espaco publico, sdo comuns na dinamica religiosa contemporanea. No caso do
evento catolico da Caminhada com Maria, realizado na Avenida Presidente Castelo

Branco, conhecida também como avenida Leste-Oeste. Via publica, portanto

subordinada ao principio de laicidade. Essa avenida passa por um processo de

restauracdo, antes do evento. Recapeamento asféltico em trechos que estejam
danificados, requalificacdo da sinalizacdo horizontal e vertical das vias de trafego,
poda de arvores, restauracdo de prédios e monumentos publicos que estejam
inseridos no trajeto da caminhada religiosa, dentre outras medidas.

Durante a realizagdo do evento, os Orgdos de gestdo publica dado apoio
logistico e estrutural. A Autarquia Municipal de Transito — AMC se responsabiliza por
interditar e orientar o transito nas vias por onde os fiéis seguirdo em procissao; a
Policia Rodoviaria Federal fica no encargo de fazer a seguranca, em todo o
percurso, da imagem de Nossa Senhora da Assunc¢éo; a Policia Militar e a Guarda
Municipal de Fortaleza fazem a seguranca preventiva e ostensiva dos fiéis que

perfazem o percurso; a Prefeitura Municipal de Fortaleza intensifica a qualidade da




iluminacgdo publica no trajeto e fornece banheiros quimicos; o Corpo de Bombeiros e
0 Servico de Atendimento Mdével de Urgéncia - SAMU se unem a Cruz vermelha
para cuidarem da saude dos devotos e para a prevencéao de acidentes.

No encerramento de cada etapa do evento, a Empresa Municipal de Limpeza
e Urbanizacdo — Emlurb se dedica intensivamente a limpeza de todos os residuos
sélidos deixados pelos fiéis.

No caso da Festa dos Estados o processo era semelhante, a gestdo publica
também se dedicou a atender as necessidades e ao bom éxito do evento. O evento
ocorrido no Santuario Canad e no Aterro da Praia de Iracema.

O Aterro da Praia de Iracema é um espaco publico, portanto laico.
Considerado como espaco de uso comum e de posse coletiva. Estando sob a tutela
administrativa do poder publico municipal, para abrigar os mais diversos eventos
culturais, de esporte e de entretenimento coletivo. Um espago publico por
exceléncia.

A Autarquia Municipal de Transito - AMC se responsabiliza por interditar e
orientar o transito nas vias que circundam o local do espetaculo, tanto no Santuério
Canad como na Praias de Iracema; a Policia Militar do Cear4d (PMCE) e a Guarda
Municipal de Fortaleza fazem, também, a seguranca preventiva e ostensiva nos
locais do evento; a Prefeitura Municipal de Fortaleza autoriza (legitima) a realizacéo
do evento no espaco publico, estrutura a iluminacdo publica no aterro e fornece
banheiros quimicos; o Corpo de Bombeiros e 0 SAMU estdo de plantdo para
qualguer necessidade de atendimento de saude de urgéncia e emergéncia.

Com essa caracterizagdo pretendemos deixar claro que a aproximagao entre
Estado e Religido se torna um grande parceiro para a conquista religiosa do espaco
publico metropolitano. Pois o sagrado que se materializa durante o0 momento da
festa e sobrepde-se ao espaco profano. Assim € visto pela multiddo de devotos
como um sagrado institucionalizado e legitimado no proprio espago publico.

NOs vemos esses processos de aproximagao, Como um apoio aos complexos

“territorios-rede”’

que se desenrolam de forma descontinua sobre o “tecido urbano”®

" Trata-se da apropriacdo de vérias parcelas do espaco por um mesmo agente (Haesbart, 2004).

8 Optamos por usar esse conceito, tecido urbano, por considera-lo como um sistema de relagdes sociais, tanto
objetivas como subjetivas que se condensam nas expressfes de continuidade e/ou descontinuidade do espago
urbano. Neste, vemos uma conjugacdo das condigcBes objetivas da existéncia humana na cidade, com as
representacdes subjetivas das relagBes sociais que ai ocorrem. Com esse pensamento almejamos ultrapassar a
mera constatacdo de um espaco heterogéneo, resultado de descontinuidades; ou homogéneo, como resultado




metropolitano de Fortaleza. Tais processos precisam ser compreendidos com base
no potencial de possibilidades de acdes politicas contemporaneas que eles
reivindicam.

Para tal analise discorreremos no préximo ponto sobre os conceitos de
territorio, territorialidade, fazendo as consideracfes destes em relacdo as trés
dimensdes das préticas religiosas estabelecidas na metrépole contemporanea.

1.4. Trés dimensdes de anélise para a territorialidade simbdlica na metropole
contemporénea

Consideramos que para analisarmos o estabelecimento da territorialidade
religiosa na metrépole contemporanea, precisamos distinguir os territérios, de
acordo com os sujeitos envolvidos no processo e a dimensado politico-cultural que
envolve tal territorialidade.

Entendemos que o territdrio exerce um carater funcional no espaco da
metrépole, pois existem funcbes que séo realizadas em espacos especificamente
destinados para tal. No caso da metropole contemporanea brasileira, essa funcéo

vai ser constitucionalmente estabelecida como laica, em se tratando de espacos

publicos.

Mas de acordo com o avanco das acdes religiosas de catélicos e evangélicos
no espaco publico metropolitano. Percebemos uma apropriacdo, por meios politicos
e midiaticos, do espaco laico da metrépole, com simbolos e signos religiosos que se
erguem no espago e no tempo metropolitano.

Estes simbolos mostram sua eficiéncia crescente na conquista da metrépole
profana, quando se estabelecem de forma movel e integrada. Pois dessa forma ha a
possibilidade de estabelecer territérios sagrados de forma descontinua na
metropole, mas integrados simbolicamente no instante do espetaculo de fé.

Segundo Haesbaert (2004), nas sociedades contemporaneas prevalece o
controle sobre a mobilidade. Com isso o territério deixa de se restringir a pequenas
areas para exercer um papel de controle de redes. Assim a mobilidade passa a ser
um elemento fundamental na construcéo do territério.

Bonnemaison (2002), falando sobre o territério, diz que: “Ele n&o é

obrigatoriamente fechado, ndo é sempre um tecido espacial unido, nem induz a um

continuidades. Antes, queremos explicitar os processos de producdo e de reproducdo do espaco na emergente
tarefa de estabelecer novas territorialidades que dominem a sociedade urbana contemporénea (Guerra, 1992).




comportamento necessariamente estavel.” Suas fronteiras n&o podem ser
demarcadas facilmente, pois trata-se de um conjunto de lugares hierarquizados,
sejam eles continuos ou descontinuos.

E nessa perspectiva que temos visto o trabalho da Arquidiocese de Fortaleza
e do Ministério Canad. Que nédo restringem suas acdes de apropriacdo aos espagos
de seu entorno (continuos), antes se projetam de forma movel para todo o espacgo

metropolitano através de seus espetaculos religiosos (descontinuos). No entanto,

como base para tal projecdo, temos uma “rede de conexdes™ entre paréquias,

comunidades, igrejas e congregacdes, espalhadas pela metrépole, pelo estado, pelo
pais e, até mesmo, pelo mundo. Dando subsidio intelectual, moral, financeiro e
politico-institucional para os eventos, Caminhada com Maria e Festa dos Estados.
Fomentando a constituicdo e o fortalecimento de novos e velhos territorios,
respectivamente.

No caso da territorialidade, Haesbart comentando Sack, afirma que a
territorialidade tem um carater fortemente marcado pelos aspectos politicos, pois ela
ressalta a forma como o grupo humano se organiza e vivencia o lugar.

Seguindo o raciocinio de Sack e Haesbart, a territorialidade seria as
estratégias politicas usadas para obter o controle do territério. Para Haesbaert (apud
Sack, 1986), a territorialidade seria constituida por trés aspectos fundamentais: uma
forma de classificacdo de area, uma forma de controle de acesso e um modo de
comunicacao.

Como forma de classificacdo de area, entende-se que ao se exercer uma
estratégia de controle, cria-se uma limitacdo no contato dos objetos ou pessoas
dentro do territério, como forma de controle de acesso temos as barreiras fisicas
e/ou simbdlicas e no modo de comunicacdo temos a necessidade de comunicar o
controle exercido.

Quanto ao conceito de territorialidade religiosa, Rosendahl (2005), diz:
“Territorialidade religiosa, por sua vez, significa o conjunto de préaticas desenvolvido
por instituicdes ou grupos no sentido de controlar um dado territério, onde o efeito do
poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade

mutuo.”

% Ao utilizarmos o termo “rede de conexdes” pensamos na idéia de espaco simbolico, que engloba a dindmica e a
fusdo da materialidade na qual a sociedade se movimenta e seus padrdes culturais, sem se ater apenas ao
encerramento do espaco em regides fechadas e permanentes. Vendo o mundo de forma globalizada e
reconhecendo que os fendmenos tém explicagdes em um nivel global que ultrapassa a escala do local (Barros,).




Mesmo em se tratando de uma abordagem especifica sobre o conceito de
territorialidade religiosa, percebemos que as caracteristicas basicas do simbdlico
sao conservadas pela autora. Os aspectos politicos institucionais estdo presentes e
atuantes na acao, através de um poder simbdlico que gera e/ou consolida uma
vivéncia entre o sujeito e o territério estabelecido ou criado.

Assim temos que a territorialidade simbodlica se configura como parte
fundamental de nossa analise, pois é “mais afeta a rede de relacbes em torno da
experiéncia do sagrado do que propriamente as molduras perenes de um espaco
sagrado coisificado” (Gil Filho, 2001).

E ainda podemos perceber um conceito concorde de territorialidade noutro
texto de Gil Filho (2008), onde o autor afirmar que: “A territorialidade do sagrado
seria, entdo, como podemos observar na figura 5 a seguir, a idéia da acao
institucional de apropriacdo simbdlica de determinado espacgo sagrado, sendo sua

materialidade o proprio territorio sagrado institucionalizado”.

Territorialida-

de do sagrado

Figura 1 - Esquema explicativo das relagdes entre a acéo institucional e a apropria¢éo do territorio
sagrado. Fonte: Livro “Espago Sagrado: estudos em geografia da religiao”. Gil Filho, 2008. p. 110

Através dessa figura o autor nos demonstra as interacbes dos principais
componentes da territorialidade simbodlica gerada pelas praticas e dinamicas da
religiosidade contemporanea na metropole.




Cada vez mais, essas instituicdes, demonstram uma infinidade de ajustes,
adaptacdes e modificagdes. No caso do catolicismo, vemos as diversas adaptacoes
gue visam manter sua hegemonia no Brasil, principalmente no Nordeste. Isso se da
diante do processo de secularizacdo, que a sociedade atual tem reivindicado para si,

mas, principalmente, ocorre como reacao a grande diversidade de instituicoes

religiosas que n&o estdo subordinadas ou ligadas ao seu capital simbdlico™.

Sendo assim, 0s grupos evangeélicos pentecostais que estabelecem de forma
mais efetiva e intensiva as novas territorialidades no espaco metropolitano, mesmo
diante de um evidente processo de secularizacdo. Os espacos simbolicos da
religiosidade acabam invadindo os espacos materiais da cidade ou insurgindo da
din&mica social dela.

Tendo-se, entdo, uma implementacdo constante e uma crescente luta por
conquistar ou reconquistar o poder simbdlico sobre a sociedade contemporanea,
para tal, nada melhor do que territorializar e reterritorializar os espagos profanos com
o sagrado. Mesmo que de forma efémera e muitas vezes imaterial.

Assim é que relacionamos a territorialidade simbdélica através das relacdes de
poder e capital simbodlico, com os espetaculos de fé, com as festas religiosas e com
o discurso religioso. Pois entendemos que a religiosidade contemporanea promove
um processo de mobilizagdo social efetivado de forma eficiente nessas trés
dimensoes.

O termo mobilizacdo social nos lembra, a priori, manifestacbes publicas de
multiddes nas ruas com faixas, cartazes e bandeiras reivindicando algo, ja& que
acontecimentos como esses sao tipicos dos processos de mobilizacdo social. Nos
dando a impressdo de que € impossivel pensar em mobilizacdo social sem a
ocorréncia desse tipo de acontecimento.

Entretanto, precisamos ir além dessa idéia e reconhecermos que a
mobilizacdo social se manifesta de forma material e visual durante a promocéo de
certos eventos, mas que ela faz parte de um processo maior. Onde 0s sujeitos sao
convidados a sairem de seu ponto de inércia e se moverem a um ponto comum

onde se unem e se fortalecem para alcangcarem um objetivo comum.

00O capital simbdlico assegura formas de dominacdo que implicam na dependéncia daqueles que este
mecanismo permite dominar. Ele sé existe na verdade pela estima, pelo reconhecimento, pela crenga pelo crédito
pela confianga dos outros Ele s6 podera sobreviver muito tempo se conseguir obter o crédito na sua propria
existéncia (Bourdieu apud Costa, 2006).




[...] @ mobilizagdo social é a reunido de sujeitos que definem objetivos e
compartilham sentimentos, com conhecimentos e responsabilidades para a
transformacéo de uma dada realidade, movidos por um acordo em relacdo a
determinada causa de interesse publico. (Henriques, et al, 2004 apud Mafra
2006. p. 34)

Destarte podemos dizer que mobilizacdo social € um processo de
convocacao e engendramento dos sujeitos sociais que almeja a transformacéo de
algum aspecto da realidade social.

A primeira dimenséo desse processo de mobilizacdo social que abordaremos
€ a do espetaculo. Na abordagem de Guy Debord (1997), é tratado como um “modo
de producdo” que corresponde a relagdo social de comercializagdo de imagens.
Nessa perspectiva, coloca-se que para haver a manutencdo do comércio de uma
realidade material, os espetaculos estdo produzindo imagens constantemente,
possibilitando novas sensacfes e percepcdes dessa realidade, a partir de uma
busca exacerbada pelo consumo de imagens que simulem a realidade ou de uma
realidade que simule o espetaculo.

Para noés, a abordagem de Debord (1997), possibilita uma reflexdo sobre a
construcdo da interpretacdo dos fendmenos inseridos no espaco, pois com tal
interpretagdo podemos considerar um falseamento das imagens. O espetaculo faz
com que os homens e 0s objetos tornem-se ultrapassados com a rapidez e fluidez
da sociedade moderna. Mas também gera uma necessidade de construcdo de

imagens com elementos do passado, recortando de diversas praticas sociais, as

formas das metropoles urbanas, as situacfes criadas pelas circunstancias éticas do

cotidiano.

Tudo reunido para criar e recriar as possibilidades espetaculares que se
apresentam na contemporaneidade, pois no espetaculo, as imagens ndo se
renovam. Elas se remodelam e se reconstroem gerando outras imagens que
escondem o sentido original para despertar no sujeito o sentimento de redescoberta
a cada novo espetaculo.

Assim temos que uma metrépole como Fortaleza é um palco extremamente
adequado para a espetacularizacdo da fé e para comungar em Sseus espagos
publicos e privados, as novas formas de apresentacdo da religiosidade moderna.
Um sagrado que conta com elementos profanos em sua constituicdo ou um profano
que detém elementos de sacralidade em sua composi¢cdo, como defende Amorim
(2008):




A metrépole inverte as relagGes entre espaco e sagrado, na medida em que
este se institui de modo dessacralizado e racional, de forma que o sagrado
passa a instituir-se a partir do espaco urbano, na forma de teogonias.
Ocorre o oposto do que tradicionalmente se deu na formacdo das cidades
brasileiras, em que se fundava o espaco urbano a partir do religioso. A
metrépole inspira o renascimento dos deuses. (p.2)

O espetaculo é a materializagdo e realizagdo efetiva da dimenséo
espetacular. Que sendo vista na perspectiva de estratégia de mobilizacdo social
deve nos deixar conscios de que essa dimensdo tem a capacidade de tornar o

devoto interessado, atraido, seduzido, encantado e disposto a sair de sua situacao

de inércia e de sua rotina para se inserir na contemplacdo da fascinante dimensao

espetacular.

Sendo assim, temos que admitir que o espetaculo nem sempre é algo
negativo e alienante; pois a contemplacdo faz parte do carater da sociedade
contemporanea, principalmente metropolitana (MAFRA, 2006). Portanto podemos
considerar o espetaculo como sendo algo que impde ao sujeito social uma condi¢do
sine qua non de espectador e aos agentes promovedores do espetaculo a condi¢cao

de exibicionistas e divulgadores de uma fugaz aparéncia:

Teriamos uma sociedade de coisas sem substancia, sem verdade, mas
gue, por outro lado, constituiu em seu lugar o seu duplo espetacular, as
simulag@es e os simulacros [...]. O avanco da sociedade do espetaculo faria
perder de vista, inclusive, a possibilidade mesma de acesso a autenticidade.
(Gomes apud Mafra, 2006 p.57).

Entretanto abordar a dimensdo do espetaculo apenas com uma visdo de
manifestacdo inveridica é uma perspectiva limitada dessa dimensdo. Como vimos
anteriormente o espetaculo é capaz de gerar um processo de mobilizacdo social,
sendo utilizado como estratégia para o estabelecimento de uma dada territorialidade
simbalica.

Podemos, entdo, pensar no espetaculo como algo extraordinario, ou seja,
destituido das préaticas comuns do cotidiano (MAFRA, 2006). Pensando assim,
percebe-se que a efetivacdo de um rompimento com as préaticas comuns do dia-a-
dia as quais o sujeito estad inserido, da aos promovedores do espetaculo a
oportunidade, necessaria, de imporem seus interesses e suas ideologias. Facilitando
assim o rompimento de fronteiras simbdlicas dos territorios tradicionais e recriando

territorialidades nos espacos descontinuos da metrépole.




Vendo ainda o espetdculo como manifestacdo grandiosa, imponente e
extravagante. Podemos deduzir que ele enche os olhos do sujeito e o atrai, fazendo
com que este se sinta identificado com as instituicbes que 0s promovem e assim
desperte o interesse da coletividade pelas causas e questdes desses grupos (Rubim
apud Mafra, 2006. p. 59). Tornando esses sujeitos submissos aos ditames de um
novo capital simbdlico e assim geradores e legitimadores de novas territorialidades.

Ainda outra idéia de espetaculo é pertinente, o espetaculo como teatro. Onde
o carater dramaturgico inserido na organizacdo do espetaculo proporciona um
distanciamento entre o ator (promovedores do espetaculo) e o espectador
(assistentes do espetaculo). Sobre isso podemos ver as seguintes consideracgdes:

Nesse sentido, podem ser destacados, por analogia, alguns aspectos
propriamente teatrais da idéia de espetaculo: a idéia de representacéo, e,
portanto, de artificio ficcional; as idéias de papéis e personagens; as idéias
de estrutura narrativa e topos dramatico; a idéia de efeitos emocionais.
(Gomes apud Mafra, 2006)

Esses aspectos sao inseridos, principalmente, nos espetaculos de fé de uma
forma muito exacerbada e meticulosamente organizada através do estabelecimento
de uma liturgia e de estratégias previamente pensadas e combinadas entre o0s
agentes desse processo. Fazendo com que o palco dessa dimenséo seja, em muitos
casos, 0 préprio espaco publico e o apelo a consagracédo e entrega de vida fazem-se
0 ponto maximo deste espetaculo. Visando um aumento da adesao do sujeito e uma
consequente mudanca na forma de producédo do espaco simbdlico. Através de uma
posterior insercdo desse sujeito no processo de construcdo e fortalecimento das
territorialidades.

Mas segundo Mafra (2006), o espetaculo ndo € capaz de encerrar em si a
tarefa de mobilizacdo social. Trazendo para a superficie de analise outra medida
desse processo, a festa.

Porém o autor afirma que a festa, na maioria das vezes, vem integrada no

momento do espetaculo. Todavia na dimenséao festiva o sujeito ndo é apenas um

mero assistente e sim um participante ativo da sociabilidade existente nessa

dimenséo do processo de mobilizacéo social.

1 A sociabilidade é o meio pelos quais as pessoas se relacionam de modo a gerar uma maior interagdo e
conseqlientemente contribuirem para uma vida harménica e até a resolucéo ou a ndo-propagacao de problemas
pessoais (D’INCAO, 1994).




A dimenséo festiva permite uma possibilidade maior de estabelecer uma
participagdo mais ativa do sujeito no processo de mobilizacdo social. Pois as
relacdes vivenciadas pelo sujeito no momento da festa sdo mais fortes e os vinculos
entre 0s sujeitos sao estreitados (Mafra, 2006).

Porém a festa € efémera e tal efemeridade faz com que haja a necessidade
de outro mecanismo de coeséo social que seja mais duradouro. Entrando entdo em
cena a terceira dimensdo de analise, o do discurso, que Mafra (2006) chama de
dimensao argumentativa.

Pois entendemos que a mobilizagdo social deve gerar nos sujeitos uma
reflexdo que ultrapasse o momento do evento e o faga capaz de discutir os ideais e
ideologias do grupo, promovendo essa mobilizacdo. Ja que essa dimensao permite
uma relacdo dialégica entre os sujeitos que passam de apenas contempladores e

sociabilizados para interlocutores do processo.

A seguir reproduzimos o quadro-analitico comparativo das dimensdes das

estratégias de comunicacéo para mobilizacdo social, feito por Mafra (2006):

Tabela 2 - Elementos das trés dimensdes do processo de mobilizacdo Social.

Espetacular Festiva Argumentativa

Caracteristicas | Criacdo de um ambito Reforca os vinculos dos | Elementos para
extraordinario, sujeitos, permite um justificar a acéo;
encenagéo e tentativa envolvimento estimulo ao debate e a
de visibilidade publica “corporeo”; cerimonia, interlocucéo
divertimento e
partilhamento de um
sentido simbdlico
coletivo

Principal Capturar a atencéo Envolver sentimental e Mobilizar racionalidade
atributo afetivamente

Publico Publico como audiéncia | PuUblico como Publico como
participante interlocutor

Modalidade de | Contemplacao Convivialidade Dialogo
participacdo
comunicativa

Fonte: Livro “Entre o espetaculo, a festa e a argumentagéo: midia, comunicagao estratégica e
mobilizag&o social.” Mafra, 2006. p. 81.

Sao nessas dimensfes que pretendemos estabelecer nossa analise sobre a

construgdo, manutencdo e conflitos da territorialidade simbolica metropolitana

contemporénea. Reconhecendo a complexidade da acdo dos grupos religiosos na

metrépole que exige que estejamos atentos a disputa pela conquista da metropole e

o retalhamento provocado pelos diversos fenbmenos territoriais que se sobrepdem




no tempo e no espago. Pois eles se dividem na conquista de seus territorios e se
unem na legitimacdo de suas praticas, bem como, na estrutura de seus eventos.

Deixando clara as hierarquias de poder utilizadas para realizar o maior controle

territorial possivel. Através dessas hierarquias, eles multiplicam as suas ac¢des no

espaco da cidade, aumentando o conflito entre o religioso e o laico e entre o poder
hegemonico e o emergente.

Nos proximos capitulos abordaremos dois exemplos de grupos religiosos que
buscam o estabelecimento de suas territorialidades, analisando-os segundo as

dimensdes comunicativas de mobilizagao social que vimos em Mafra (2006).




CAPITULO Il — Nossa Senhora da Assunc&o, assunta ao céu e entronizada na

metropole

Manifestacdes religiosas a Nossa Senhora da Assuncédo ndo séao algo novo
na historia da cristandade. Muito pelo contrario, vé-se manifestacdes desse tipo em
tempos e espacos diversos, entre os quais salientaremos algumas, que a nosso ver,
mostram-se de extrema relevancia para a construcdo das novas territorialidades
simbdlicas na metropole fortalezense. Através do estabelecimento do espaco de

espetéculo, a vivéncia festiva e o fortalecimento do discurso religioso.

2.1 Nossa Senhora da Assuncéo, construindo um trono na metrépole

O Santuério de Nossa Senhora da Assuncao esta localizado na regido Oeste
da quinta maior metrépole do Brasil, Fortaleza. O bairro em que o santuario se
insere materialmente é o Vila Velha, que esta inserido no territério administrativo da
Secretaria Executiva Regional | (SER ) da Prefeitura Municipal de Fortaleza (Figura
2), possuindo uma éarea de aproximadamente 780 hectares, uma populacdo de
49.468 habitantes e 13.630 domicilios, segundo dados do IBGE (Censo 2000).
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Figura 2 — Planta Digital do bairros da SER 1.
Fonte: Secretaria Municipal de Desenvolvimento Urbano e Infra-Estrutura - SEINF




Trata-se do bairro com o quinto maior contingente populacional de Fortaleza.
Sendo composto por diversos conjuntos habitacionais que foram construidos a
partir da década de 1970, através de politicas publicas do Banco Nacional da
Habitacéo (BNH?) que visavam a diminuicdo do alto déficit habitacional, através da
construcdo de conjuntos habitacionais na periferia das grandes cidades.

Os conjuntos habitacionais citados foram construidos com quatro tipos de
casas, A, B, C e D (Anexo 1). Todas seguiam um padrdo de construcdo e foram
financiados e administrados pelo governo que ndo dava espaco a qualquer tipo de
especulacdo imobiliaria (Rodrigues, 1997). No inicio de funcionamento os conjuntos
tinham uma deficiéncia na oferta de equipamentos urbanos, transporte e servigos
publicos adequados aos interesses e necessidades basicas da populacao.

Havia, também uma insuficiéncia de escolas, auséncia de Hospitais ou postos
de saude, além da falta de pavimentacdo nas ruas secundarias e de linhas de
transporte coletivo. No decorrer dos anos seguintes, principalmente durante a
década de 1980, quando os cinco primeiros conjuntos habitacionais ja estavam
concluidos, a populacdo se organizou e reivindicou, junto ao poder publico, a
implantagc&o de alguns equipamentos.

Os governos municipais e estaduais atendendo as reivindicacdes da
populacdo organizada passaram a implantar no bairro alguns equipamentos
urbanos. Foi feita a pavimentacdo de ruas secundarias e o asfaltamento das ruas
principais; foi implantada a primeira linha de énibus do bairro, denominada Beira Rio-
Centro que saia do centro da cidade até a Praca do Conjunto Beira Rio; novas

escolas publicas foram construidas; também chegaram as igrejas que foram

construidas em grandes terrenos doados pela prefeitura, a exemplo da Paréquia®®

de Nossa Senhora da Assuncéo.
Essa paroquia foi criada no dia 05 de junho de 1982, pelo bispo
arquidiocesano a época, D. Aloisio Lorsheider. Que no ato de criacdo entregou o

cuidado pastoral dessa paréquia ao fundador da Comunidade Shalom, Padre Luis

12 Foi um banco publico brasileiro criado em 1964, através da Lei 4.380. Tinha por funcdo a realizacdo de
operagdes de crédito imobiliario, bem como a gestdo do Fundo de Garantia do Tempo de Servico (FGTS). Era
um banco de segunda linha, ou seja, ndo operava diretamente com o publico. Atuava por intermédio de bancos
privados e/ou publicos, e de agentes promotores, tais como as companhias habitacionais e as companhias de
agua e esgoto. Foi extinto em 1986, através do Decreto Legislativo n° 2.291/86.

3 De acordo com o Cédigo de Direito Candnico: “Paréquia é uma determinada comunidade de fiéis, constituida
estavelmente na Igreja particular, e seu cuidado pastoral é confiado ao paroco como a seu pastor proprio, sob a
autoridade do Bispo diocesano”. (Can. 515 § 1°). O direito candnico ainda afirma que “toda diocese ou outra
Igreja particular seja dividida em partes distintas ou pardquias”. (Can. 374 § 19).




Carlos Garcia, seu primeiro paroco. O qual permaneceu a frente dessa pardquia por
10 anos e foi o principal incentivador e idealizador do atual Santuario.

Desmembrada da Paroquia Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, localizada
no bairro Carlito Pamplona, da qual a atual Pardquia de Nossa Senhora da
Assuncéo, era uma simples capela. Sua criagdo ocorreu, prioritariamente, devido ao
crescimento populacional na regido oeste da cidade depois da consolidagao
urbanistica dos conjuntos habitacionais.

O antigo prédio da capela foi, também, o primeiro prédio utilizado como
templo paroquial. Hoje esse prédio funciona como saldo paroquial do Santuario de
Nossa Senhora da Assuncéo, onde se fazem encontros e palestras aos paroquianos
e a comunidade em geral.

Em entrevista concedida a nés pelo Pe. Domingos Cunha, atual Assessor
Teologico da Comunidade Shalom e segundo dados divulgados pelo site
institucional da comunidade, seguiremos com um breve resumo da histdria dessa
Comunidade e como se deu o processo de formacdo do Santuario de Nossa
Senhora da Assuncao.

Fundada pelo padre Luis Carlos Garcia, a Comunidade Shalom € originaria
de um trabalho de evangelizacdo de jovens na Angola, na década de 1960. A idéia
do Pe. Luis Carlos era de que jovens evangelizassem outros jovens, sendo que
alguns anos mais tarde seu fundador sonhou sonhos maiores e idealizou o
surgimento de uma comunidade de padres dedicados prioritariamente a
evangelizacéo de jovens.

Em 07 de dezembro de 1974, juntam-se ao padre Luis Carlos, o padre
Manuel Couto e o didcono José Teixeira, para formarem uma Comunidade de
missdo junto a juventude. Porém o préspero trabalho foi interrompido em 01 de

agosto de 1975, devido a grande guerra civil que assolava Angola.

Eles foram constrangidos a fugir pela Africa do Sul, partindo para o Brasil, em

busca do apoio politico-institucional e religioso necessario para dar prosseguimento
ao trabalho da Comunidade.

Chegando ao Brasil, Rio de Janeiro, no dia 13 de agosto de 1975. Neste
periodo estava acontecendo uma Assembléia Geral dos Bispos do Brasil, assim no
dia seguinte a sua chegada, os membros da Comunidade vao até a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) para prestar relatdrio dos fatos ocorridos em

Angola.




Neste momento, o Pe. Luis Carlos conheceu D. Aloisio Lorscheider
(Presidente da CNBB e recém-nomeado Arcebispo de Fortaleza, nesse periodo) e
D. Paulo Ponte (Bispo de Itapipoca, na época) que fizeram o convite para que eles
viessem trabalhar na Arquidiocese de Fortaleza.

Em 30 de marco de 1976 os padres da Comunidade Shalom chegaram a
Fortaleza e estabeleceram a comunidade na Rua Olavo Bilac, na capelania de S&o
Judas Tadeu, onde comecaram um intenso trabalho nas paroquias das dioceses de

Fortaleza e Itapipoca.

Figura 3 - Visdo externa da antiga Igreja de Figura 4 - Visao interna da antiga Igreja de

Nossa Senhora da Assunc¢éo. Fonte: Arquivo Nossa Senhora da Assunc¢éo. Fonte: Arquivo

Historico do Santuéario de Nossa Senhora da Historico do Santuario de Nossa Senhora da
Assunc¢éo, Setembro de 1984. Assuncéo, Julho de 1984.

Vale ressaltar nesse ponto de nossa narrativa que ndo ha nenhuma relacao
institucional ou histérica da Comunidade Shalom com a Comunidade Catdlica
Shalom, fundada por Moysés Louro de Azevedo, que é uma das maiores
representantes da Renovacédo Carismatica Catélica no Ceara, no Brasil e até mesmo
no mundo.

Essa Comunidade Shalom é formada por padres dedicados a divulgacdo da
mensagem de fé catdlica, principalmente ao publico jovem. Especialmente através

do movimento Encontros de Jovens Shalom, que convoca e busca o publico jovem




para fazer, com eles, um processo de formacéao religiosa, social e educacional. Onde
sua pedagogia, como dito pelo Pe. Domingos Cunha em entrevista, esta baseada na

“‘Educacéo Libertadora de Paulo Freire”, que parte da realidade da vida através do

processo da Acao-Reflexdo-Acao.

Os padres que integram a Comunidade sdo missionarios que se deslocam
itinerantemente de grupo em grupo, de paroquia em paroquia, animando 0s mais
variados eventos, desejando alcancar um ndimero maior de jovens com sua doutrina
e metodologia de educacéo.

Em Janeiro de 1983, D. Aloisio Lorscheider, aprovou canonicamente a
Comunidade Shalom, como Sociedade de Vida Apostélica. Assim, nascia em
Fortaleza, uma estreita relacdo entre a Pardquia de Nossa Senhora da Assuncao, a
Comunidade Shalom, (por intermédio do padre Luis Carlos Contente Garcia de
Castro) e D. Aloisio Lorsheider (Arcebispo de Fortaleza na época).

Tal triade foi vital para o estabelecimento e fortalecimento da Paréquia de
Nossa Senhora da Assuncdo e posteriormente a construcdo do Santuario. Um
desafio impar, segundo os moradores do local, pois era um “sonho” impossivel: uma
paréquia na periferia de Fortaleza ser construida de forma que pudesse se projetar
em todo o territério da metrépole e ser digna de receber a imagem e a devocao da
padroeira da cidade.

A obra de construcdo do atual Santuario foi feita em regime de mutirdo, que
tinha por slogan: Constréi a Igreja com tuas maos. Os proprios moradores da
paréquia promoveram, contribuiram e construiram o templo. Assim, essa vivéncia da
construcdo material do espacgo sagrado, fez com que a comunidade religiosa se
formasse e se fortalecesse, sempre debaixo dos auspicios de seu paroco Pe. Luis
Carlos, da Comunidade Shalom e da Arquidiocese, na pessoa de D. Aloisio
Lorsheider.

O proprio Pe. Domingos nos narra essa histéria com as seguintes palavras:

“No inicio a idéia do Pe. Luis Carlos ndo era construir igreja. A idéia
era formar o povo, criar sentido de comunidade, investir na formacéo das
pessoas, mas o0 que as pessoas tavam querendo era construir a igreja.

Entdo surgiu a idéia de propor que construisse a igreja, mas que a
igreja fosse construida em regime de mutirdo. E pensou-se assim: “Ja que a
motivacdo das pessoas € construir a igreja, vamos aproveitar a motivagao
das pessoas, a partir da motivacdo das pessoas e usar essa motivacéo
para gerar o espirito de comunidade para congregar as pessoas”. Entéo a
proposta foi essa, as pessoas do povo aceitou. Né? E comecou a
organizagdo do mutir&o.

O slogan do mutirdo era: Constréi a Igreja com tuas préprias méos. E
como é que funcionava? Criaram cerca de 50 grupos de novenas, a tradi¢cao




de novena é uma tradicdo muito grande na Igreja Catélica. S&o grupos de
pessoas que, por exemplo, durante a Campanha da Fraternidade, vao de
casa em casa rezar com as pessoas, com cada familia, em cada dia numa
casa.E cria uma motivag&o muito grande, uma proximidade muito grande.

Foram criados 50 grupos de novenas e durante um més: cada grupo,
cada dia ia numa casa. De maneira que durante o més atingia praticamente
todas as familias, todas as casas da pardquia. E essa novena foi montada e
direcionada para o mutirdo, entdo as pessoas, 0S grupos de novena
chegavam nas casas explicavam as pessoas que ia ser construida uma
igreja, que tavam mobilizando o povo pra participar. Convidavam as
pessoas a se inscrever no trabalho do mutirdo. Cada uma conforme suas
possibilidades e iam preenchendo umas fichas.

Por exemplo uma pessoa numa casa dizia: - Eu me inscrevo para
trabalhar como pedreiro. A outra dizia: - Eu me inscrevo pra trabalhar como
servente. Outra pessoa dizia: -Eu ndo posso trabalhar, mas eu levo um café
pra que tiver trabalhando, eu levo um almoco.

E esse grupos iam recolhendo as fichas, depois essas fichas eram
todas organizadas, selecionadas, dividida por setores e no final de semana
do mutrdo, normalmente eram dois finais de semana por ano, no final de
semana todas essas pessoas que tinha feito a inscricdo se juntavam no
terreno, la onde hoje é o Santuario. La nao tinha nada, era um terreno da
prefeitura que foi doado pra Pardquia. E entdo as pessoas se juntavam pra
trabalhar.

Todo o trabalho de constru¢éo do santuario foi gratuito, em regime de
mutirdo, inclusive o arquiteto, que foi o arquiteto Marrocos Aragdo. O
trabalho dele foi gratuito, o trabalho dos engenheiros, foram um grupo de
engenheiros amigos que também trabalharam voluntariamente e todo o
trabalho. Nos tivemos finais de semana que tinha 600 pessoas trabalhando
ao mesmo tempo, desde criancas até velhinhos, cada um trabalhava do seu
jeito.”

O projeto arquitetbnico do Santuario € do arquiteto Marrocos Aragéo, tal
projeto foi pensado para ser concluido em 14 etapas que corresponderiam as 14

estagdes da “Via Sacra’®”

. Os engenheiros Santana e Tarciso foram 0s responsaveis
pela efetivacdo da obra (Anexo 2).

A primeira etapa (12 estacdo) foi iniciada no dia 15 de Julho de 1984, com
uma campanha de mobilizacdo dos fiéis, que foram convocados a se inscreverem e
participarem do mutirdo de acordo com suas possibilidades, habilidades e

competéncias.

Percebemos com tais a¢bes uma nitida acdo de busca e implementacédo de

novas territorialidades, pois o processo de inser¢cao ao qual eles se referiam néo se
tratava apenas de um numero maior de individuos contribuindo financeiramente com
a construcdo. Mas um estabelecimento do maior nimero de pessoas envolvidas

afetivamente, sem acepg¢ao dos sujeitos de classes sociais distintas. Fazendo com

 Trata-se de um exercicio de piedade segundo o qual os fiéis percorrem mentalmente com Cristo o caminho
gue levou o Senhor do Pretério de Pilatos até o monte Calvario; compreende quatorze estacdes ou etapas, cada
uma das quais apresenta uma cena da Paixdo a ser meditada pelo discipulo de Cristo. Ela teve origem nas
Cruzadas (do séc. XI a XIlII): os fiéis que entdo percorriam na Terra Santa os lugares sagrados da Paixao de
Cristo, quiseram reproduzir no Ocidente a peregrinacao feita ao longo da Via Dolorosa em Jerusalém.




que o processo de formagédo do espaco urbano do bairro, o processo de formacgao
de vinculos sociais da comunidade e a constru¢cdo do Santuario integrasse 0s

sujeitos em torno de um dado grupo religioso. Como afirma Pereira (2007):

“Mas a construgéo das territorialidades religiosas de um grupo vai além das
dimensdes ideologicas, institucionais e culturais. Ela significa articular as
realidades desiguais, vividas pelo grupo em suas diferentes dimensoes,
com o processo de mudancas da sociedade onde o grupo esta inserido.
Significa definir o complexo grupo de tensGes onde 0 grupo experimenta
suas crencgas e vivéncias. As territorialidades religiosas se inserem, assim,
numa dimensédo complexa, onde se articulam cultura, sociedade, histéria e
espaco” (p.116).

A segunda etapa (22 estacdo), foi uma campanha de arrecadacdo de ferro
velho. Os paroquianos deviam trazer a Igreja qualquer tipo e quantidade de metal,
papel e vidro, para que esse material fosse vendido e com o dinheiro da venda,
fosse comprado materiais para a construgao.

Ainda no ano de 1984, realizaram o primeiro mutirdo (32 estacdo). Em um final
de semana, os trabalhadores voluntarios, conseguiram superar as expectativas dos
organizadores e construiram o0 muro que cercava o Santuério, de 115 metros de
extensao e as paredes da cozinha.

Depois do primeiro mutirdo, os organizadores optaram por paralisar as obras
e dedicarem-se ao angariamento de novos fundos. Como registrou o jornal Diario do
Nordeste de 06 de Maio de 1985: “De grao em gréo, a galinha enche o papo, diz o
ditado popular. De mé&o a mao se faz Mutirdo, dizem os moradores do conjunto Nova
Assuncéo, na Barra do Ceara.”

Assim, em 1985, a quarta etapa (42 estacao) veio a ser posta em execucao.

Construiram os alicerces do templo, as vinte cinco colunas de concreto que cercam

0 Santuério, a calcada em frente a igreja, a arborizacdo do terreno e uma pequena
casa dentro do terreno do santuario para um caseiro morar. Ainda no mesmo ano
realizaram a quinta etapa (52 estacédo), em que puderam instalar o portdo de
aluminio da entrada principal.

No ano seguinte, 1986, mais uma etapa foi executada (6 estacao).
Construiram as vigas e a parede da Igreja, permitindo que algumas das grandes
celebragfes liturgicas catolicas ja pudessem ser realizadas no espaco sagrado do

Santudrio, mesmo sem teto e com um piso improvisado.
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Flgura 5- Reallzagao de uma celebragao rellglosa no Santuario em construgao
Fonte: Arquivo Histdrico do Santuario de Nossa Senhora da Assungéo, Dezembro de 1986.

Neste mesmo ano as obras continuaram em ritmo intenso (72 estagao). Com
os trabalhos conseguiram aumentar uma parte do muro que cercava O terreno,
construiram as vigas de ligacdo das colunas em torno do templo, fizeram a cupula,
ergueram as paredes de pedra cercando o templo. Concluiram a cobertura,
levantaram parte das paredes da sacristia, do gabinete, da Capela do Santissimo e
ainda concluiram o nivelamento do terreno com o aterro, além de mais uma etapa da
arborizacdo do terreno.

Nesse ponto da obra, os paroquianos ja podiam aproveitar os beneficios da
construcdo através da realizacdo das celebracfes no local. E ainda podiam ver um
resultado material de um esforco coletivo que estava baseado, exclusivamente, num
forte e efervescente capital simbdlico.

Foi nesse contexto que em 1987, D. Aloisio Lorsheider, recebeu de seus
diocesanos o Santuario como oferta pela comemoracdo de suas Bodas de Prata
Episcopais. E no mesmo dia, durante a ministracdo de um sacramento (crisma), ele
anunciou a promoc¢ao da Pardquia de Nossa Senhora da Assuncdo a condicdo de
Santuario de Nossa Senhora da Assuncao.

No ano de 1988, depois de um més de rituais religiosos sendo celebrados nos

domicilios dos paroquianos e agora ja na condicdo de Santuario, na oitava etapa (82




estacdo) as obras se concluiram, antes do previsto no projeto inicial. Nessa etapa
final foi feito o piso e realizado os acabamentos.

Coma a concluséo das obras do Santuario, uma nova era de religiosidade se
iniciava naquela regido da cidade. Paroquianos que antes eram Vvistos como
displicentes com a fé, agora eram convocados a reafirmarem seu compromisso com
essa religiosidade efervescente e pulsante.

Os sujeitos sentiam-se, nesse processo de territorialidade religiosa, nao
somente sujeitos de uma determinada ordem religiosa. Mas sentiam-se, como
também atores do processo de construcado do espaco sagrado e delimitadores das
fronteiras simbdlicas que internamente os uniam e protegiam por uma “sebe”. Onde
nenhum inimigo pudesse entrar sem a permissao divina como é registrado na Biblia
Sagrada a histéria de Jo: “Acaso, ndo o cercaste com sebe, a ele, a sua casa e a
tudo quanto tem? A obra de suas maos abencoaste, e 0s seus bens se
multiplicaram na terra.” ( J6 1:10).

Para o homem religioso contemporaneo, a divindade havia posto ali uma
protecdo, que era capaz de livra-los de qualquer acdo externa, vivendo uma
confortdvel e esmagadora hegemonia do capital simbdlico catélico naquele espaco
da cidade.

O Santuario nasce cercado de um vasto simbolismo que facilitou a
identificacdo do homem religioso com aquele espaco e o fortalecimento dos vinculos

territoriais da instituicdo religiosa. Trata-se de uma construcao que remete, logo pela

divindade que representa, a uma dimensdo portentosa e com caracteristicas

necessariamente extraordinarias, um verdadeiro santuario espetaculo. Esta é a
Unica igreja dedicada a Nossa senhora da Assuncéo em Fortaleza.

Um templo que, segundo os paroquianos, nasceu do meio do povo e cresceu
com as béncéos divinas. Remetendo-se a dogmatica crenca catolica da Assuncao
de Maria, que afirma que uma mulher comum do povo de Israel, foi escolhida para
uma obra: ser a mae de Jesus o unigénito Filho de Deus. Sendo que essa mulher,
apos realizar sua obra permaneceu imaculada e sem pecado. E como recompensa
divina pela obra realizada, terminado o curso de sua vida terrestre, foi assunta ao
céu em corpo e alma (Pio XlI, 1950. Bula Dogmaética: “Munificentissimus Deus”).

O Santuario também é prodigioso pelo fato de ter sido construido em forma
circular, com o altar no centro. Outro elemento inaudito é a auséncia de paredes que

fechem o templo. Estes elementos acabam sendo percebidos pelos fiéis como




simbolos de uma comunidade unida igualitariamente diante do espaco sagrado
(forma circular) e diante de espaco libertario em que todos tém acesso a presenca
da divindade (sem paredes).

Em 1980, Fortaleza recebeu a visita do Sumo Pontifice, Papa Joédo Paulo II.
Por ocasido de sua vinda, artistas locais construiram uma cruz em talha, artesanato
tipicamente cearense. Essa cruz fez parte da decoracdo do espetaculo sacro-
profano em que o Sumo Pontifice celebrou uma missa e fez sua homilia histérica
para os cerca de um milhdo de fiéis, segundo a midia local. Essas talhas utilizadas
propositalmente para esse evento, posteriormente, foram doadas ao Santuéario de
Nossa Senhora da Assuncédo por D. Aluisio Lorsheider. Até hoje, servem de painel
de fundo para o Altar do Santuario e delas fizeram, ainda, a Porta do Sacrario e
alguns arranjos na capela do Santissimo Sacramento. Exibindo mais um quesito de

todo o ar simbdlico e espetacular desse Santuario.
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Figura 6 - | ta em talha, Figura 7 - Talhas na decoragéo do altar do

para a celebracdo do espetaculo de Fé no Santuario de Nossa Senhora da Assuncao.
Castelao. Foto: Revista Manchete, 1980. Foto: Arquivo Pessoal, Abril de 2010.

O simbolismo espetacular, ao qual o Santuério esta imerso ndo para por aqui.
A pia onde realizam o sacramento do batismo (Pia Batismal), € esplendorosamente




formada por duas conchas maritimas naturais que medem 90 x 60 cm, importadas
das Filipinas exclusivamente para esse fim.

A placa inaugural do templo do Santuario foi feita em bronze. Material esse,
decorrente da doacao dos fiéis durante uma campanha em que 0s paroquianos
deveriam arrecadar e doar o maior numero possivel de torneiras de metal. As quais
foram transformadas numa placa inaugural com o texto homenageativo a D. Aloisio

Lorsheider e a oferta dedicatoria do Santuario a esse seu fiel provedor.

ADO AD-SENHOR CARDEAL
D. ALOISIO LORSCHEIDER. .
NAS: B0DAS DE PRATA EPISCOPAIS
EM 20 0E m™al0 0E 1987
COMUNIDADE SHALOM
;_ PROJETO- ARQ. MARROCOS ARAGZ\O
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Figura 8 - Pia Batismal do Santuario de Nossa Iii‘g r‘é{"9 - Placa inaugur‘alv(':i“o'hSahtué}io de
Senhora da Assuncdo. Foto: Arquivo Pessoal, Nossa Senhora da Assungéo. Foto: Arquivo
Abril de 2010. pessoal, Abril de 2010.

Por dltimo, mas ndo menos importante, antes disso, por ser 0 mais

importante. E a imagem de Nossa Senhora da Assuncdo, padroeira da cidade de

Fortaleza. Uma imagem feita de madeira de cedro, em estilo barroco. Medindo 1,5
metro de altura, esculpida por artistas de Braga, cidade conhecida como a "Cidade
Barroca", devido ser uma referéncia mundial da arte sacra.

A magnifica imagem encontra-se num nicho de vidro, localizado no lado
direito do altar do santuario. A forma como estd posta, foi pensada para que o
homem religioso nunca esqueca de que aquele espaco € dedicado a sua assuncao.

Essa imagem posta no nicho ndo pode mais ser retirada deste lugar, nem

mesmo nos festejos da padroeira. Devido um incidente ocorrido em 2007, quando a




imagem caiu durante a “Motoromaria”. A imagem de Nossa Senhora da Assungéo
ficou ausente da pardquia por, aproximadamente, um ano.

A imagem de Nossa Senhora da Assuncao foi enviada para Minas Gerais
para ser restaurada pela artista Virginia Ferreira, a um custo de R$ 15 mil. Nesse
mesmo bojo, a paréquia e a Arquidiocese adquiriram uma réplica da imagem a um
custo semelhante de R$ 15 mil formando um total de R$ 30 mil pela restauragcédo da

imagem original e pela construcdo de uma réplica da mesma.

Figura 10 - Nicho de vidro que garda aimagem Figura 11 - Réplica da imagem de Nossa
original de Nossa Senhora da Assungdo. Foto: Senhora da Assun¢éo, numa sala do Santudrio.
Arquivo pessoal, Abril de 2010. Foto: Arquivo pessoal, Abril de 2010.

Porém o cenério espetacular do Santuario de Nossa Senhora da Assuncao
nao ficou restrito aos muros que cercam o terreno do santuario. Vimos uma
ascensao territorial em seu entorno, onde encontramos atualmente 10 comunidades
religiosas subordinadas a paréquia de Nossa Senhora da Assuncao.

As comunidades paroquianas homenagem outras divindades catélicas: Sao
Luis, Sagrado Coracéo de Jesus, Nossa Senhora de Fatima, Imaculada Conceicéo,
Sagrada Familia, Santo Antonio, Nossa Senhora Aparecida, Sdo Vicente, Sdo Pedro
e Sao José. Essas comunidades se integram com a paroOquia, da qual séo
agregadas, subordinadas, coordenadas e submetidas.




Esse rompimento dos limites materiais do Santuario foram ainda mais
concretizados, pela construgcdo de uma imagem de Nossa Senhora da Assuncao.
Esculpida, dessa vez, por iniciativa do poder publico municipal em uma praca
publica localizada na frente do Santuario.

A imagem de Nossa Senhora da Assuncéo, erguida na praga, conta com 0s
seus nada modestos 12 metros de altura. O monumento esculpido em Juazeiro do

Norte pelo artista Franciné Diniz, foi inaugurado no dia 31 de julho de 2007. A obra

foi feita a partir de um projeto de lei de autoria do vereador Elson Damasceno do

Partido Humanista da Solidariedade (PHS) e subscrito pelo vereador Walter

Cavalcante (PHS), um dos paroquianos fiéis do Santuério.

Figura 12 - Imagem de Nossa Senhora da Assuncdo, construida na pracga localizada na frente do
Santuério. Foto: Aragdo, Agosto de 2009.

A inauguracdo foi acompanhada de discursos politico-religiosos, de
manifestacbes culturais, entre outras. Sendo posteriormente finalizada com a
bencdo da estatua, gerando um espac¢o simbdlico, onde existe uma confluéncia das
praticas comuns de lazer da praga e a percepcao dos fiéis que véem esse espaco
sagrado como algo legitimo, legal, institucional e espetacular.

Em uma matéria para o Jornal o Povo o arquiteto Romeu Duarte

comentou sobre tal polémica nos seguintes termos:




guem nao pertence a Igreja Catolica pode se sentir constrangido com a
presenca da imagem. Além disso, o lugar comeca a ser utilizado de outra
forma, diz, com a freqiéncia maior de pessoas que vao rezar perto da
estdtua. O deslocamento de veiculos se intensifica e a procura por
estacionamentos aumenta, segundo ele... De acordo com ele, esta havendo
uma "usurpacédo do espaco publico”, como ele classifica. "Se cada praca de
Fortaleza tiver a imagem de um santo, ndo vamos precisar mais de igreja.
“No mundo das imagens, estdo cada vez mais querendo fazer uma
imagem maior”, cita o arquiteto Romeu Duarte. (O Povo, 15/11/2008)

Mas as atividades politicas do vereador Walter Cavalcante, membro do
Partido Humanista da Solidariedade - PHS, em prol do Santuério de Nossa Senhora
da Assuncédo néo se limitaram a construcdo da imagem na praca em frente ao
Santuario. O vereador, também, foi autor de uma lei que consagrou o dia 13 de
agosto como homenagem ao monumento de Nossa Senhora da Assuncédo. Quando
em 2007, ficou-se estabelecida essa data de homenagem ao monumento na
programacao do calendario oficial cultural e religioso do Municipio de Fortaleza.

Ainda o referido vereador € o autor da lei municipal n° 8.796 de 09 de
dezembro de 2003 que determinou o dia 15 de agosto como feriado municipal.
Possibilitando uma maior mobilizacdo da sociedade metropolitana em torno da
grande festa da padroeira da cidade de Fortaleza.

Com um santuério repleto de simbolos miticos, a grande identidade da
comunidade com o santuario, o forte apoio do poder publico na promoc¢ao do mesmo

e o interesse da Arquidiocese de Fortaleza em promover a devocao a padroeira da

cidade. Podemos perceber uma crescente territorialidade deste santuario mariano

na medida em que, cria um santuario espetaculo e sua grande festa: “Caminhada
com Maria”.

Este evento passa a ser um atrativo, em torno do Santuario espetaculo,
gerando territorialidades além do espaco da comunidade, do bairro, da pardquia e
assumindo vulto em toda a metropole.

Os quatro primeiros parocos do Santuario de Nossa Senhora da Assuncéo,
trabalharam mais numa perspectiva de crescimento interno e fortalecimento dos
lacos identitarios da comunidade, nao se dedicando a politicas expansionistas.

Entretanto o quinto paroco do Santuario de Nossa Senhora da Assuncéo,
ainda atualmente exercendo este cargo, é o padre diocesano Francisco Sales de

Sousa. Transferido da Pardquia de Nossa Senhora da Gloéria, em 2007, depois de




ser o responsavel pela reforma do templo daquela paroéquia e promover um

‘reavivamento espiritual” naquela comunidade.
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FigUra 13 — Homenagem ao Pe. Sales pela éonstrugéo
do novo templo da Igreja de Nossa Senhora da Gloria.
Fonte: Arquivo pessoal, Abril de 2010.

Como paroco do Santuario, implementou diversas estratégias de ampliacédo
do namero de visitantes do Santuério, incluindo a insercdo desse santuario na rota
turistica de Fortaleza. Associado ao poder publico municipal, principalmente com o
apoio do Vereador Walter Cavalcante, mantém uma visdo de inclusdo do Santuario
como centro de peregrinacdo e aglutinacdo da fé catdlica metropolitana.

Inclusive abrindo um canal de relacionamento mais estreito com 0 movimento
da RCC, que até antes de sua gestao eclesial era impedido de atuar direta e
oficialmente na circunscrigdo paroquial de Nossa Senhora da Assuncao.

Atualmente estd em andamento o projeto da primeira grande reforma do
Santuario de Nossa Senhora da Assuncédo. Dividido em varias etapas, conta com a
colaboragdo, mais uma vez, da comunidade local. Os trabalhos devem ser
concluidos até o més de agosto de 2010, antes do inicio da festa da padroeira de
Fortaleza. J& modificaram a fachada externa do Santuario, foi retirado o muro de
alvenaria e em seu lugar erguida uma grade de ferro que possibilita uma melhor

visualizacdo da parte interna do Santuério, facilitando a participacdo dos fiéis que




porventura ndo consigam entrar no templo durante alguma das celebracbes

espetaculares promovidas.

Figura 14 - Area externa do Santuario de Nossa Senhora da Assuncao.
Foto: Arquivo pessoal, Abril de 2010.

Figura 15 - Area interna do Santuario de Nossa Senhora da Assuncao.
Foto: Arquivo pessoal, Abril de 2010.




Outra mudanca foi pintura da area interna do Santuario, porém outras obras
ainda serdo realizadas até o fim do projeto de reforma, como a re-constru¢do do

prédio da secretaria da igreja, entre outras.

2.2 Reiterando o mito da Assuncao na Metrépole

A festa de celebracdo a Nossa Senhora da Assuncdo ndo é algo novo na
histéria da cristandade, assim ao estudarmos a festa da padroeira de Fortaleza,
percebemos tratar-se de mais uma das tipicas manifestacdes sacro-profanas vistas
desde a idade média. Entretanto, na contemporaneidade a vemos revestida de uma
roupagem atual e dindmica, condizente com as praticas socioespaciais da metrépole
moderna.

O inicio dessa festa provém das antigas tradicbes do catolicismo, sendo
conhecida, primeiramente, como “A festa da Dormicao”. Tal festa era celebrada com
a intencao de enaltecer o mito de que alma e corpo de Maria, mée de Jesus Cristo,
foram levados ao céu (assuncao) e a idéia de que esse fato s6 veio ocorrer apds sua
morte (dormicao), porém antes que 0 seu corpo viesse a se decompor.

A festa da Dormicdo pertence as mais antigas festas catélicas. Os registros
mais antigos datam do século V d.C, alguns anos depois do Concilio de Efeso™. As
primeiras festas eram chamadas de “Festa da Mae de Deus”.

Os monges da regido da palestina celebravam sua festa no dia 15 de maio de
cada ano, a chamavam de “Memoéria da Méae de Deus”, fazendo uma nitida
referéncia e prestando suas homenagens a Dormicéo de Nossa Senhora.

Na Siria essa festa era chamada de “Memdéria da Bem-aventurada”. Ainda no
século V d.C, esse dia sagrado recebeu o nome de “Dormigao da Mae de Deus”.

De inicio nem todas as Igrejas Orientais celebravam a Dormi¢cdo na mesma
data, algumas celebravam a Dormicdo e a Assuncdo em dias distintos. O dia 6 de
janeiro era consagrado as celebragcdes concernentes a Dormicdo de Nossa Senhora
e o dia 9 de agosto era dedicado a sua Assuncéo.

A Igreja da Etiopia mantém até hoje duas celebracdes. No dia 6 de janeiro

celebram a “Ascensdo™ do corpo de nossa Imaculada, Santa e Gloriosa Mae de

>0 Concilio de Efeso foi uma reuniéo de lideres cristdos que se desenrolou, em cinco sessdes, entre 22 de
Junho e 31 de Julho de 431 d.C na cidade de Efeso, na Asia Menor. Foi convocado pelo imperador Teoddsio I e
ocorreu durante o governo eclesial de Papa Celestino I. O concilio debateu sobre os ensinamentos cristoldgicos e
mariolégicos de Nestorio, patriarca de Constantinopla. Cerca de 250 bispos estavam presentes.

18 Deve ser entendido como a elevagdo espiritual de Maria, ocorrida no momento de sua Dormigao.




Deus” e dedicam o dia 9 de agosto as comemoracdes da “Assuncdo’’ do corpo da

nossa Virgem Maria e Mae de Deus ao céu”.

Porém foi no inicio do século VI que através de um ato politico e legal
unificaram-se essas comemora¢des em uma unica data. Um imperador do Oriente,
Rei Mauricio | (582-602), ordenou a celebracdo do dia da Dormicdo em 15 de
agosto, por ter tido uma graca alcancada nesse dia.

Assim viu-se a festa a Nossa Senhora da Assuncao fortalecer-se e irradiar-se
por grande parte do mundo catdlico. Inclusive na Europa, tendo sido introduzida pelo
Papa Sérgio |, donde vieram as primeiras manifestac6es devocionais a ela e que
deram origem a algumas praticas que analisaremos na presente pesquisa e a
instituicdo legal do dogma da assunc¢éo de Maria.

Segundo o padre Brenda Coleman, em matéria publicada no Jornal O Povo
de 15 de Agosto de 2008, essa festa chegou a Fortaleza junto com o inicio da
histéria desta atual metropole:

Segundo Raimundo Girdo: "Ao tomar posse, (1654) em nome das
autoridades portuguesas, do forte Schoonenborch, comecado a construir
pelos holandeses em 10 de abril de 1649, o primeiro ato que praticou Alvaro
de Azevedo Barreto foi mudar esse nome flamengo para o de Fortaleza de
Nossa Senhora da Assuncdo". Uma capela para abrigar a imagem de
Nossa Senhora da Assuncdo foi originalmente construida no interior do
guartel em meados do século XVII, porém sua constru¢do néo foi concluida.
A imagem da Santa veio de Portugal em 1857. Essa imagem foi doada ao
guartel pela Arquidiocese de Fortaleza. Em 1951 o quartel voltou ao culto de
Maria e passou a abrigar a imagem de Nossa Senhora da Assungdo em
uma capela situada na fachada oeste da Fortaleza que da vista a Praca dos
Martires. A Fortaleza foi restaurada em fins do século XIX. Batizada com o
nome de Fortaleza de Nossa Senhora da Assuncdo em louvor a padroeira
da cidade.

A partir dai a caminhada entre Nossa Senhora da Assuncéo e a cidade de
Fortaleza so cresceu e se intensificou. Fazendo com que essa fosse instituida como
a santa padroeira do povoado que crescia em torno do forte e que posteriormente se
tornou uma das maiores cidades do Brasil.

Mas foi em de 1° de Novembro de 1950 que o Papa Pio Xll, na Bula
"Munificentissimus Deus", proclamou o dogma da assunc¢éo de Maria ao céu, com as

seguintes palavras:

7 Deve ser entendido como o ato de Deus que elevou Maria até o céu em corpo e alma.




Pelo que, depois de termos dirigido a Deus repetidas suplicas, e de termos
invocado a paz do Espirito de verdade, para gléria de Deus onipotente que
a virgem Maria concedeu a sua especial benevoléncia, para honra do seu
Filho, Rei imortal dos séculos e triunfador do pecado e da morte, para
aumento da gléria da sua augusta méae, e para gozo e jubilo de toda a
Igreja, com a autoridade de nosso Senhor Jesus Cristo, dos bem-
aventurados apoéstolos s. Pedro e s. Paulo e com a nossa, pronunciamos,
declaramos e definimos ser dogma divinamente revelado que: a imaculada
Mé&e de Deus, a sempre virgem Maria, terminado o curso da vida terrestre,
foi assunta em corpo e alma a gloria celestial. (Papa Pio Xll, Bula
Munificentissimus Deus. 01 de Novembro de 1950)

Esta, certamente, foi a maior e mais significativa acdo da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana na constituicdo e consolidacdo da veneracdo a Nossa Senhora
da Assuncdo. Que teve como resultado, um significativo aumento de devotos e a
legitimacgédo das inUmeras festas que j4 eram celebradas a séculos.

Fortaleza, ndo estando a parte dessa crescente veneracdo passa, logo
depois, a promover caminhadas anuais em comemoracdo a santa. Essas eram
organizadas pela Arquidiocese e faziam um pequeno percurso que seguia por
algumas ruas do centro da cidade, entre a Igreja do Cristo Rei e a Catedral
Metropolitana de Fortaleza.

Mas essa realidade ndo permaneceu pontual por muito tempo, pois quando D.

Aloisio Lorsheider cria a primeira e Unica pardquia de Fortaleza em homenagem a

Nossa Senhora da Assungdo, entendemos como a externalizagdo de uma
preocupacdo da Arquidiocese em ampliar seus territérios para uma nova area que
estava surgindo na cidade. Mas também demarcar um territério de certa divindade
com suas fronteiras simbdlicas estabelecidas sobre a grandeza da histéria do mito e
no poder legal da Santa Sé.

Entdo, de forma oportuna e intencionalmente engendrada, conforme a
construcdo do Santuério, estabeleceu-se algumas praticas que ainda hoje fazem
parte do cenario devocional desta grande metropole.

Nos mutirdes de construcdo do Santuario se fazia uma missa de manha,
antes de comecarem os trabalhos. E ap0s a missa se fazia uma procissao do
Santissimo, do antigo galpdo onde se celebravam os ritos até uma tenda posta no
meio do terreno para abriga-lo e também levavam uma Biblia que era “entronizada”
num pulpito improvisado no meio da obra. No final do trabalho daquele dia era feita

novamente a procisséo, no sentido inverso.




Essas praticas se repetiram até o fim das obras, pois ao finalizarem as obras
uma grande procisséo, contando com cerca de 10 mil pessoas, foi organizada pela
Arquidiocese. Essa procissao teve uma extensdo de quase 12 quilémetros, levando
a imagem de Nossa Senhora da Assuncéo, recém-chegada de Braga.

Partiram da Catedral Metropolitana de Fortaleza até o antigo prédio da
Paroquia de Nossa Senhora da Assuncéo, onde ficou guardada a partir do dia 06 de
Agosto de 1988. Pois no dia 20 de Agosto do mesmo ano, depois de uma grande
procissdo e da presenca de milhares de fiéis, essa imagem e todas as reliquias
sagradas foram levadas em procissdo até o novo Santuario. Nele realizou-se uma
grande festa a padroeira, pela conclusdo da obra de construcéo, através do mutirdo:
“Constroi a Igreja com Tuas Maos”.

Essa celebragcédo contou com o apoio e a presenca de dois representantes da
Arquidiocese, D. Edmilson Cruz e D. Geraldo que eram Bispos Auxiliares de
Fortaleza. Mas os grandes celebrantes do espetaculo de fé foram os préprios
paroquianos que chegavam a quase 8 mil pessoas.

Assim, em meio a canticos compostos para essa ocasido especifica, uma

procissédo percorreu um grande tapete artesanal, feito pelos jovens da comunidade,

com flores, serragem e p6 de café.

A partir dessa inauguracao celebrada com a procissao de Nossa Senhora da
Assuncéo, passamos a testemunhar anualmente, celebracdes festivas no entorno do
Santuério através de uma procissao local que a paréquia promovia. As ruas do
bairro Vila Velha foram o “laboratério” do maior espetaculo de fé da cidade de

Fortaleza, a “Caminhada com Maria”.

2.3 Caminhada com Maria: uma festa peregrina no tempo e no espaco

A Caminhada com Maria € uma festividade religiosa que foi pensada,
planejada e implementada pela Arquidiocese de Fortaleza, uma idealizagdo de Dom
José Antonio Aparecido Tosi, arcebispo de Fortaleza.

Promovida em virtude de uma publicacdo de uma carta do Papa Joao Paulo
II, contendo algumas diretrizes religiosas que deveriam ser seguidas entre outubro
de 2002 e outubro de 2003.

A carta do sumo pontifice, “Rosarium Virginis Mariae”, tratava sobre uma
experiéncia espiritual que poderia ser encontrada ao se refazer o caminho de Jesus

com Maria, conforme o itinerario do Rosario. Pois o Rosario tratar-se-ia de uma




meditacdo rezada dos passos da vida de Jesus e de Maria, onde os fiéis poderiam
contemplar “os mistérios da salvacao”.

O Rosario € um objeto sagrado muito utilizado na pratica devocional catolica
em honra a Maria e a Jesus. Trata-se de uma enfiada de 165 contas, onde as contas
sdo separadas de acordo com sua significacdo e cada divisdo corresponde aos
mistérios da vida de Jesus Cristo e de Maria. Os mistérios sdo celebrados por um
Pai-Nosso e dez Ave-Marias.

Os mistérios manifestados no Rosario sdo divididos em quatro grupos:
denominados de Mistérios Gozosos ou Mistérios Da Alegria, que representam a
anunciacao do Anjo a Maria e a infancia de Jesus. Os Mistérios Luminosos abordam
as realizacdes da vida de Jesus, seus milagres, pregacdes e feitos importantes. Os
Mistérios Dolorosos sdo chamados assim por recordarem a agonia de Jesus, 0 seu
sofrimento até a sua crucificacdo e o de Maria, sua mée. E, por fim, os Mistérios
Gloriosos que tratam da ressurreicdo de Jesus e da Assuncgéo e Coroacao de Maria
como Rainha do Céu e da Terra.

Com a adesao e divulgacdo desse discurso esta festa se instaurou e apés
sua implementacdo temos visto que adquiriu, a cada ano, uma relevancia ainda
maior no ambito religioso da cidade e tem mobilizado milhares de pessoas. Em
comemoracao ao dia da padroeira da cidade.

A primeira caminhada foi realizada em 2003, no ano do Jubileu de 150 anos
da Arquidiocese de Fortaleza. Superou as expectativas de seus idealizadores, pois a

festa contou com a participacao de cerca de 30.000 pessoas.

Outro ponto importante na construcao da festa € o fato da vinculacao religiosa

e devocional a santa com a questdo historico-cultural da cidade. Pois no trajeto da
procisséo, podemos rememorar alguns locais historicos importantes da capital, como
a Barra do Ceara, bairro reconhecido como o marco zero da ocupa européia da
futura cidade e a Fortaleza de Nossa Senhora da Assuncdo que deu o nome a
cidade e a condicao de padroeira a santa.

Podemos assim perceber que o evento denominado, “Caminhada com Maria”,
desde sua origem tem sido uma forma clara de fortalecer as “festas marianas” na
metrépole e por conseguinte, promover o Santuario de Nossa Senhora da Assuncéo,
possibilitando uma proje¢édo maior deste no espaco publico da cidade.

Nesse catolicismo contemporaneo, as formas sagradas estdo muito ligadas

aos templos/igrejas, em que estes, sdo reconhecidos pelo homem religioso como o




‘centro do mundo” (Rosendahl, 1997). Nestes “espacos sagrados” acontecem as
reunides, as celebracdes, as festas, e partem as procissbes e romarias, enfim, o
ponto de saida e de chegada das manifestacfes e dos simbolos religiosos.

Isso pode ser visto quando nos reportamos a esse ponto de partida, tanto no
sentido material (fixo) como também no sentido ideolégico (fluxo) que envolve esta
festa. A idéia da caminhada nasce inspirada na carta do sumo pontifice, mas segue
um padréo local de manifestacdo devocional. Assim temos que a festa configura-se
em um tempo sagrado, sobre um espaco profano, formando um espaco de
confluéncia sacro-profano.

O dia 15 de agosto € o tempo sagrado, o santuario de Nossa Senhora da
Assuncdo € ponto de saida (fixo) e a Catedral da Metropolitana de Fortaleza € o
ponto de chegada (fixo), ambos reconhecidamente, espacos sagrados.

Porém, no momento da caminhada (fluxo) pela Avenida Leste-Oeste temos
um tempo sagrado agindo sobre espacos profanos, ou seja, uma constante
imbricacdo entre sagrado/religioso e profano/secular.

2.3.1 Organizando uma festa

Para comprovar nossas colocac¢des, nos dedicaremos neste ponto a uma
narrativa de como o cenario festivo é estruturado. Tais narracfes estdo baseadas
em dados coletados pela pesquisa de campo qualitativa por nés utilizada, em
livretos editados pelo Santuario de Nossa Senhora da Assuncéo e pela Catedral e
em entrevistas abertas realizadas com paroquianos.

A mobilizagdo e os preparativos para a festa iniciam logo no fim primeiro
semestre de cada ano, quando é convocada uma reunido com Dom José Antonio A.
Tosi Marques (Arcebispo de Fortaleza), e os padres Clairton Alexandrino (Vigario
Episcopal — REM 1 e Péaroco da Pardéquia de Sdo José — Catedral), Ivan de Souza,
(Paroco do Santuario de Nossa Senhora de Fatima), Francisco Sales (Paroco do
Santuario de Nossa Senhora da Assungcdo) e o advogado Afonso Ibiapina
(coordenador de infra-estrutura da Caminhada com Maria), para comecarem a
programar a Caminhada com Maria que ocorre no més de agosto e escolherem o
tema da festa.

Logo apods essa reunido, comecam os trabalhos de mobilizacdo na paréquia

de Nossa Senhora da Assuncdo. E celebrada uma missa de envio na praca em

frente ao Santuario, sob a “sombra” da imagem da santa construida pela Prefeitura




Municipal de Fortaleza (PMF). Para esta missa, h4 uma convocacdo e efetiva
participacdo de todas as comunidades daquela paroquia.

Em 2009, essa missa teve uma motivacdo especial, para ser realizada na
area externa do Santuario, pois a rua em gque o Santuario se localiza teve seu home
alterado de Avenida | para Avenida D. Aloisio Lorsheider. Homenagem dos
paroquianos e do poder publico municipal, ao religioso que viabilizou a construcéo
do Santuério da padroeira da cidade.

Na semana subseqiente a missa de envio, as comunidades da pardquia
passam a realizar encontros consecutivos. Esses encontros ocorrem no centro
paroquial e sdo denominados de convivio por tratar-se de manifestacdes culturais
variadas, como dancas, shows, cursos religiosos, dinamicas de grupo, entre outras.
Visando a integracdo dos paroquianos, principalmente, dos jovens e assim
conseguirem o maximo de adesao destes a Caminhada com Maria.

No interim entre 0 encerramento das manifestacdes de convivio e o inicio do
periodo novenario, as comunidades fazem encontros entre si e manifestacdes
publicas que atraiam o maior nimero de pessoas, a fim de integrarem nos
preparativos da festa, mesmo de forma rapida ou efémera.

Essa mobilizagdo inicial, que estava restrita as dinamicas eclesiais do
Santuario, vdo tomando vulto na metrépole a medida que a festa se aproxima. No
final do més de julho a midia local reforca seu apoio a Caminhada com Maria e

passa a noticiar, quase que diariamente, 0os preparativos da festa e seus detalhes

executivos. A midia, segundo Oliveira (2001) é uma arma profana da igreja. Sendo

assim podemos afirmar que as estratégias da igreja se modernizam na mesma
proporcdao que ha um desenvolvimento midiatico em um mundo de informacdo em
tempo real.

No inicio do més de agosto, as dinamicas de mobilizacdo se intensificam e
passam a ocorrer celebracdes diarias no Santuario, o novenario da festa de sua
padroeira. Onde todas as noites, tanto a animagao litirgica como a animacao social,
gue acontece ap6s a missa esta sob a responsabilidade das comunidades da
paréquia previamente escolhidas.

Encerrando as agbes de mobilizagdo no Santuario com mais uma missa
campal, celebrada diante do monumento em homenagem a Nossa Senhora da

Assuncéo.
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Nesse momento de véspera € quando vemos maior empenho da
Arquidiocese, através do envio de uma Carta Circular a todas as paroquias da
diocese fortalezense informando os detalhes da festa. Nesta é divulgado o tema da

festa, horario das concentracdes, o trajeto a ser percorrido, uma convocacao para

que todos os fiéis da Arquidiocese, das comunidades das Paroquias e Areas

Pastorais das Regibes Metropolitanas, das Comunidades Religiosas, das
Associacdes e Movimentos Eclesiais, se mobilizem, divulguem e participem da
Caminhada com Maria.

Nesta carta, ainda h& informacdes dos detalhes litrgicos a serem seguidos
durante a procissdo, bem como uma solicitagdo para que todos os sacerdotes
participem vestidos de tunicas e estolas brancas para se diferenciarem do restante
dos fiéis presentes na Caminhada.

A carta se preocupa em deixar claro que a intencdo é de que a festa mobilize
0 maior numero de fiéis possivel. Para alcancar tal objetivo, ela ainda instrui os fiéis
a fazerem suas celebracbes eclesiais nas paréquias e areas pastorais
metropolitanas somente até a véspera da festa ou, no maximo, até a manha do dia
15. Ficando reservadas, a tarde e a noite, a participacdo nesta grande festa
religiosa.

Também o poder publico entra em cena e anuncia toda a super estrutura
publica que resguardara o sucesso da festa da padroeira, equipes da Policia Militar
do Ceara (PM), Corpo de Bombeiros e agentes da Autarquia Municipal de Transito
(AMC) trabalhardo no intuito de proporcionar seguranca e tranquilidade aos fiéis
presentes na Caminhada com Maria.

Consideramos haver uma super estrutura no dimensionamento do servico
constituido para a festa. Cento e treze policiais militares fazendo policiamento em
viaturas, posicionadas estrategicamente nos pontos de apoio e em motocicletas que
acompanhardo a movimentacéo durante o trajeto do evento, além da concentracao
de policiais, a pé, em seis pontos de apoio.

Também conta com uma unidade moével do Corpo de Bombeiros, além de
dois bombeiros em cada trio elétrico.

Enquanto que 50 agentes de transito da AMC, em motocicletas e viaturas,
fazem o bloqueio temporario da passagem de carros durante a procissao na avenida

Leste-Oeste, na Ponte sobre o Rio Ceara e no entorno da Catedral.




A Empresa de Transporte Urbano de Fortaleza (ETUFOR) facilita o acesso ao
transporte coletivo, por ser o mais recomendado pela organizacdo da caminhada.
Sendo assim disponibiliza-se cerca de 95 dnibus extras, nos Terminais Rodoviarios

da cidade de Fortaleza.

2.3.2 Ensaiando uma Festa

Uma parte de toda essa infra-estrutura pode ser testada na realizacdo de um
evento preliminar a Caminhada com Maria, a motoromaria. Um evento realizado
desde 2007, que faz o caminho inverso ao que os fiéis fardo no dia 15 de agosto.

A Motoromaria se inicia com uma concentracdo de motoqueiros na S€, na
manha do domingo que antecede o dia 15 de agosto. La recebem uma mensagem
do Pe. Clairton Alexandrino (Vigario Episcopal — REM 1) e depois recebem sua

béncéo.

Figur 16 - Homilia de Pe. Clairton, aos Figura 17 - Pe. Clairton Ministrando a Béncéo
motoqueiros na Il Motoromaria.Foto: Arquivo dos capacetes. Foto: Arquivo Pessoal, Agosto de
Pessoal, Agosto de 2009. 2009.

Para depois sairem em romaria até o Santuario de Nossa Senhora da
Assuncdo. A Motoromaria € puxada pelo carro que leva a imagem da Santa
Padroeira de Fortaleza, da Catedral até o Santuario. Esse percurso é feito sob o

barulho de centenas de buzinas que saem da catedral ou que se uniram a




Motoromaria durante o trajeto. Tudo amparado por uma logistica de transito
administrada pela AMC.

Enquanto a Motoromaria passa centenas de pessoas saem as ruas para
contemplar o icone sagrado que sacraliza aquele espaco profano num instante
efémero, mas extremamente eficaz no papel mobilizador para a grande festa da

padroeira.
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Figura 18 - Il Motoromaria na avenida Leste- Figura 19 - Il Motoromaria nas ruas do Conj.
Oeste. Foto: Arquivo Pessoal, Agosto de 2009. Nova Assuncdo. Foto: Arquivo Pessoal, Agosto
de 2009.

Mas a efervescéncia religiosa ndo € vivida apenas pelos fiéis que participam
da Motoromaria. Enquanto se deslocam da Catedral para o Santuario, uma
verdadeira multiddo aguarda a chegada da imagem. Com trio elétrico e muita
animacdo os paroquianos ensaiam a festa da padroeira. No chdo da avenida que
passa na frente do Santuario os jovens das comunidades vinculadas aquela
paréquia fazem tapetes artesanais utilizando serragem, po de café, gréos de cereais
e tinta. Fazendo clara mencgéo a cerimdnia de inauguracdo do Santuario onde, como
ja vimos, foi feito um grande tapete com essas mesma caracteristicas.

A chegada da Moto-romaria foi mais um momento festivo espetacular. Nele as
pessoas ovacionaram a berlinda da santa que seria levada de volta a Catedral na

Caminhada com Maria. Simultaneamente, os devotos davam as costas a imagem da




mesma santa com 12 metros de altura construida neste mesmo espaco. Um
momento onde o simbolo da peregrinagdo, a rememoragdo da inauguracdo do

Santuario e o poder midiatico falaram mais alto do que a potentosa construcéao.

Figura 20 Jovens das Comunidades Figura 21 - Pe. Sales, paroco do Santuério,
paroquiais aguardando a Ill Motoromaria e aguardando a chegada da Ill Motoromaria.
produzindo os tapetes artesanais. Foto: Foto: Arquivo Pessoal, Agosto de 2009.

Arquivo Pessoal, Agosto de 2009.
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Figura 22 - Pe. Sales ministrando a bénc¢éo dos capacetes.
Foto: Arquivo Pessoal, Agosto de 2009.




No final de toda essa liturgia a imagem € recolhida ao interior do Santuério
para receber as veneracdes dos fiéis durante o periodo do novenario preparativo
para a festa. Até o dia da Caminhada, a comunidade continua atuante e mobilizada
para o grande momento, capaz de compor em escala metropolitana, um cenario
relativamente engajado na festividade espetacular. Assim, o0s caminhos
cotidianamente laicos ficam abertos para o estabelecimento das territorialidades

catdlicas e o fortalecimento de seu capital simbdélico.

2.3.3 Celebrando uma Festa

Toda essa mobilizacdo e reunido de forgcas tem sentido, pois o dia da festa
comeca com muitas atividades logo cedo da manhd, pois as celebracbes
eucaristicas se concentram pela manha. As missas sao celebradas num intervalo de
duas horas, seguindo os seguintes horarios: 6, 8, 10 e 12 horas, sendo que a missa
de 8 horas é especial devido ser celebrada pelo Arcebispo de Fortaleza, dom José
Antbnio Tosi.

H4, ainda, outro servico a disposicao dos fiéis: as confissdes auriculares que

se iniciam a partir das 8 horas e podem ser realizadas durante toda a manhéa do dia

da festa. Além deste, a dedicacdo e colaboracao das paréquias e comunidades em

toda a Avenida Leste-Oeste, organizada por cores diferentes, providencia aos
peregrinos oito pontos de apoio no decorrer do trajeto da Caminhada.

Nestes pontos de apoio, os fiéis puderam (em 2009) contar com infra-
estrutura de banheiros quimicos; estrutura de som e trios elétricos, sintonizados na
emissora de radio Dom Bosco, que transmitia ao vivo o evento; a cruz vermelha
fornecendo agua potavel; barracas com lanches; espacos para confissao,
estabelecidos pelas paroquias responsaveis pelo ponto; viaturas de emergéncia,;
entre outros servigos.

Mas é a concentragcado de pessoas nos dois pontos de apoio iniciais que da o
pontapé inicial a maior festa catolica de Fortaleza. No Santuario essa concentracao
comeca a partir de meio dia e parte dali rumo ao 2° Ponto as 14 horas, levando
consigo milhares de fiéis da prépria paréquia, de outros bairros e de outras cidades
gue se engajaram nessa festa espetacular em busca de agradar sua padroeira e

demonstrarem sua fé pelas ruas da grande metrépole profana.
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Figura 23 - Saida dos fiéis do 1° Ponto, dando inicio a Caminhada com Maria.
Fonte: Silva, Elisangela, Agosto de 2009.

Demonstrando um modelo religioso contemporaneo, cheio de dinamismo e
mobilidade. Sem perder suas inten¢des primordiais e essenciais, a demarcacgao de

novos territérios, a visdo expansionista e conquistadora.

Finalmente, é o modelo religioso baseado em uma territorialidade moével
sobre um espacgo sem marcas, tabula rasa, inteiramente disponivel, aberto
aos transitos e as apropriacbes associadas a implantagdo de marcas e
logos, o tema que me ocupa, foco do presente argumento, por crer que
essa forma de territorialidade vem se tornando progressivamente
hegemo&nica e marca a experiéncia religiosa contemporanea. (Segato, 2007
p.112)

Ao chegarem ao préximo ponto (2° ponto), a ponte sobre o rio Ceard,

deparam-se com uma multiddo ainda maior, aguardando a chegada da imagem

vinda do Santuario. Animados pela musica que soa nos trios elétricos, pela folia

entre parentes, amigos e comunidades catélicas e até mesmo pelas compras nas
bancas dos ambulantes, que aproveitavam o dia festivo e de muito movimento para
aumentar seus ganhos. Observa-se que nao se pode considerar essa festa apenas
como mais uma festa religiosa da cidade, antes devemos reconhecer que pela
dimenséo espetacular e festiva que essa festividade assumiu, estamos diante de

uma manifestacdo monumental.
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Figura 24 — Saida dos fiéis do 2° ponto, depois da concentragdo no 1° e 2° ponto.
Foto: Aragdo, Raimundo Freitas, Agosto de 2009.

O ambiente monumental estd repleto de caracteristicas marcadamente
profanas inseridas na constituicdo do momento festivo sagrado. Trios elétricos,
roupas informais, masicas bem ritmadas, dancas, entre outras coisas fazem com
que 0 espaco simbdlico constituido esteja fortalecido e consolidado sobre préticas
sagradas sem destituir certa profanidade concernente ao espaco publico da cidade
contemporanea.

Entendemos que estabelecer novas territorialidades simbdlicas ndo estédo
baseadas apenas no simples fato de caminhar pelas ruas da cidade em nome de um
certo credo religioso. Mas o fato de tornar essa caminhada um espetaculo que

encha os olhos dos sujeitos, os integre e promova o discurso religioso, visa uma

mudanca socioespacial (Mafra, 2006). E neste momento, como indica Peirano

(2003), que temos um ritual religioso, um sistema cultural de comunicacéo simbdlica
caracterizado por estar em constante mudanca.

A Caminhada prossegue rumo a catedral, passando por cada um dos outros
cinco pontos de apoio onde ndo ha parada, os Unicos pontos de apoio onde existem
paradas sao os dois primeiros e o ultimo.




Figura 25 - Comitiva de sacerdotes que Figura 26 - A imagem sendo escoltada pela
caminhavam proximos da imagem da padroeira. PRF, Exército e cercada por um corddo humano.
Foto: Aragdo, Agosto de 2009. Foto: Aragdo, Agosto de 2009.

No caminho até a catedral ainda vé-se muitas outras manifestacdes
espetaculares, sejam elas coletivas, sejam elas individuais ou mesmo institucionais
ou laicais. Além da multiddo que caminhava em torno da comitiva de sacerdotes que
marchavam em torno da santa, escoltada pela Policia Rodoviaria Federal - PRF,
Exército e ainda cercada de um cordao de isolamento feito por uma corda humana.

No trajeto da Caminhada vemos uma infinidade de manifestagcdes religiosas
dos fiéis que moram na Avenida Leste-Oeste. As residéncias tornam-se verdadeiros
altares sagrados em adoracao e devocdo mariana, fazendo com que a sacralizacao
promovida pela Caminhada com Maria no espaco publico invada os lares dos fiéis e,

principalmente, domine suas praticas soOcio-espaciais e assim mobilize esses

sujeitos para marcharem juntos na conquista da metrépole profana.

As familias se relinem nas calgadas e sacadas de suas casas, proximo aos
altares que elas mesmas produziram, para esperar que 0 altar itinerante passe.
Numa aparente troca de poderes sagrados entre as divindades adoradas, porém
certamente trata-se de uma manifestacéo externa de identificacéo e legitimacdo do
evento que passa diante de suas residéncias.

N&do se importando com um possivel conflito religioso, pelo fato de que,

somente na Avenida Leste-Oeste, no trecho que liga os bairros Jacarecanga a Barra




do Ceara, encontram-se 19 igrejas evangélicas, sendo que alguns quarteirdes
chegam a ser ocupados por até trés denominacdes religiosas.

Figura 27 — Moradores da Avenida Leste- Figura 28 - Moradores da Avenida Leste-
Oeste prestando homenagens a padroeira, no Oeste prestando homenagens a padroeira, no
percurso da Caminhada com Maria. Foto: percurso da Caminhada com Maria. Foto:
Aragéo, Agosto de 2009. Aragéo, Agosto de 2009.

No decorrer da Caminhada a animacdo nunca para, pois quando a animagao
estd quase esfriando os fiéis se deparam com mais um ponto de apoio e toda sua
infra-estrutura que traz algum tipo de manifestacdo espetacular que reanima e o
reconduz ao nivel de integracdo proposto pela idéia da procissdo. Mesmo assim
alguns participantes da ultima festa manifestaram, durante entrevistas, que estavam
insatisfeitos com a pouca animacao existente entre os grupos que ficam caminhando
a uma distancia maior da imagem e também pela distancia muito grande entre os
trios elétricos. O que para eles dificultava manterem o ritmo de alegria que permeia o
sentido da festa.

Entretanto alguns outros fiéis reclamam da falta de espaco para quem quer
fazer essa peregrinacdo num espirito de contricdo. Pois afirmam que ha muito
barulho nos pontos de apoio e falta de respeito com aqueles fiéis mais

introspectivos.




Contudo nesse ritmo, as vezes, harmonico e outras vezes descompassado, a
grande multidao vai se aglutinando durante o percurso e somando quantitativamente
0 numero de adeptos da Caminhada. Enquanto outros vao deixando o percurso a
medida que ele alcanca as proximidades de suas residéncias ou paréquias.

A chegada da multiddo peregrina na Catedral é considerada o apice da festa,
pois la € celebrada a coroacdo de Maria, sendo este ultimo ritual simbdlico o
espetaculo maior do evento. A Assuncao e a Coroacdo de Maria sdo familiares para
0s catolicos porque sao mistérios do Rosario que eles rezam e meditam
freqientemente, a Assuncao de Maria € a contemplacao do 4° Mistério Glorioso do
Rosério e a Coroacao é o 5° Mistério Glorioso.

O sentido teolégico da Coroacédo estd baseado sobre mito de que Maria foi a
Gnica criatura que nasceu livre de qualquer espécie de pecado. A Assuncédo e a
Coroacdo de Maria, denominada pela doutrina catélica como Rainha do céu e da
terra, fundem-se nessa festa em um sé mistério.

Enquanto os caminhantes ainda estdo no percurso sagrado, o entorno da
Catedral Metropolitana, onde termina a Caminhada com Maria, ja tem 0 acesso de
veiculos bloqueado desde o meio da tarde para permitir a concentracao de fiéis que
guerem participar do encerramento da festa, mesmo sem terem participado da
peregrinacdo com a santa.

A procissdo chega a Sé por volta das 19 horas, perfazendo um total de 8 km

de percurso quase todo pela Avenida Presidente Humberto Castelo Branco,

conhecida por Leste-Oeste®. Quando o povo caminhante chega & area externa da

Catedral de Fortaleza, o local j4 esta lotado de pessoas que nado participaram da
caminhada, mas que foram ao encerramento da festa.

Nesse instante a aglomeracédo é tamanha para a area do entorno da Catedral,
gue muitos fiéis decidem ir embora apds a caminhada por se sentirem incomodados
pela falta de espaco fisico.

Em entrevista com um dos participantes da Caminhada com Maria, que é
membro da RCC e integrante da Comunidade Catélica Shalom, ele nos demonstrou
sua total insatisfacdo em fazer todo o trajeto da Caminhada, mas nao poder assistir
a Coroacdo de Maria. Ja que a Coroacdo é celebrada em um altar montado na

frente da Catedral e a distancia entre a multiddo e o altar ndo permite visualizar-se

18 Esse trajeto pode ser percebido através da visualizagdo do mapa: “Caminhada com Maria: Um Sagrado
Itinerante”, na pagina 137.




0s ritos espetaculares da coroacéo, sugerindo ele, a instalagéo de telGes espalhados
pelo entorno da Sé que possibilitassem a visualizacdo da celebracéo.

Todo o processo de mobilizacdo social e de integracdo que os simbolos
proporcionam ao homem religioso, imerso no espaco sagrado, se desfazem e tais
agentes fragilizam o ideal de conquista que emerge dessa pratica religiosa
metropolitana.

Logo apOs o encerramento dos festejos a imagem da Santa é recolhida a
Catedral, onde permanecera guardada até a proxima festa da padroeira. E os fiéis
retornam para seus lares numa outra peregrinacao, ndo mais sagrada antes profana,
retornam para seu convivio social e para o ciclo de producdo e reproducdo do

espaco tdo vivo e dindmico na metrépole contemporanea.

Figura 29 — Cead
Fonte: Maielo, Agosto de 20009.

Mas a multiddo de cerca de um milhdo de fiéis (dados da organizacdo do
evento e divulgados pela imprensa local) que acompanham a Caminhada com Maria
durante os varios momentos do trajeto, levam consigo a idéia, ideologia e ideais do
discurso religioso apregoado diversificadamente. Pois tanto o espetaculo, como a

festa, como o discurso religioso vado ser as unicas ferramentas utilizadas por tal




religiosidade para proteger seus territorios sagrados e apregoar suas territorialidades
simbdlicas dentro das fronteiras profanas do espac¢o publico metropolitano.

Com relacdo ao conjunto de significados, os simbolos pertinentes aos
santuarios dao suporte e forga a fé do povo e os “elevam”, “ascendem” ao divino. Ha
um grupo de simbolos que constituem a festa de Nossa senhora da Assunc¢do, como
a imagem da Santa, o santuario dedicado a ela, a estatua erguida na praca que fica
em frente ao santuario, 0 momento da coroacdo na catedral e o restante da liturgia
que compde todo o evento.

Pois com os simbolos fixos demarca-se o territorio com os distintivos
identificadores e legitimadores de quem o ocupa. Tal grupo inscreve, com suas
praticas, sua identidade no espaco que considera como seu, que nele transita
livremente e re-produz constantemente 0s espacos que 0 cerca.

Mas para Segato (2007), nbés temos praticas socio-espaciais na
contemporaneidade que vao muito mais além dos territérios materiais e fixos, sobre

isso ela afirma:

No mundo de hoje seria possivel dizer que ha um novo processo em curso
no que concerne a “territorialidade”, entendida como experiéncia particular,
histérica e culturalmente definida de territério. Grupos que se comportam
como patrias secundarias em suas formas de organizacdo e apelam a
lealdade e, em especial, a exibi¢do ritualizada de férmulas que expressam
essa lealdade, expandem-se criando franjas de identidade comum e
apropriagdo territorial. Poder-se-ia dizer que as pessoas carregam oS
marcadores territoriais e que se trata de territorios extensiveis, que crescem
a medida que suas respectivas adesdes se expandem (p.103-104).

De acordo com as palavras da autora, podemos considerar que ndo sao mais
os fixos que compreendem o territério, mas a territorialidade passa a agir como o
caminho na delimitacédo do territorio. Onde o sujeito, vinculado a determinado grupo,
€ capaz de instituir territdrios no espaco produzido pelo grupo que ele se insere. E a

autora ainda fecha seu pensamento dizendo: “Por exemplo, em uma igreja, hoje, o

territério séo seus fiéis.” (Segato. 2007).

Com isso, lembrarmo-nos das reflexdes de Bonnemaison (2002), quanto ao
territdrio ndo estar simplesmente marcado com delimitadores territoriais materiais, ou
com balizas objetivas ou até mesmo cartograficamente representavel. Antes essas
marcas sdo transponiveis, imateriais e “irrepresentaveis” quando baseadas nos

aspectos e praticas culturais dos sujeitos.




Sendo assim, entendemos que essas fronteiras sdo capazes de
acompanharem os deslocamentos humanos, tdo comuns na contemporaneidade.
Incorporam praticas e agregam espacos. Prosseguem constante expansao,
conquistando novos membros (agrupamentos sociais), a medida que se deslocam.

Com essa “territorialidade movel” (Segato, 2007), vemos o fortalecimento de
um capital simbdlico, fomentado através de praticas simbdlicas e materializados em
simbolos, a fim de unir os fiéis e assim fortalecer sua estrutura religiosa.

Aumentando a cada ano o numero de adeptos, conquistando uma territorialidade

simbdlica e combatendo o crescimento de outros segmentos religiosos e buscando

alcancar o maior numero daqueles que aparecem nos ultimos censos do IBGE
como, sem-religido. Seguimento que cresceu muito nos Ultimos anos, como veremos
em alguns dados discutidos no capitulo 4.

Para entendermos melhor as estratégias de organizacdo da Caminhada com
Maria, exibiremos um quadro a seguir que explicita a distribuicdo dos pontos de