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“Nisto ndo ha judeu nem grego; ndo hd servo nem livre; ndo ha macho nem fémea; porque

todos vos sois um em Cristo Jesus”
Biblia Sagrada - Carta de S&o Paulo aos Galatas, Capitulo 3, Verso 28

“Olhe do jeito que Deus falou para o homem, Ele disse que ndo fez distingdo entre homem e
mulher. Entdo todos sdo chamados. Quando Ele disse para mim, disse para vocé, disse para
as mulheres de hoje, disse para as criancas e disse para os jovens: Ide por todo mundo e
pregai o evangelho a toda a criatura. E como € que a gente alcan¢a o mundo? S6 os homens
pregando? Se as mulheres tém mais iniciativa, séo mais corajosas. E tem homens que
detestam mulher pregando. Mas a mulher é maioria na igreja e Jesus as amava, Ele vivia
rodeado de mulheres que serviam a Ele. E hoje é do mesmo jeito, mulheres que deixam tudo

para seguir Jesus”

Pastora Ana - 31 de maio de 2013



RESUMO

A presente pesquisa buscou analisar as narrativas das trajetorias de mulheres evangélicas até a
chegada ao cargo pastoral, centrando-se no sentido dado pelas pastoras a ordenacdo feminina.
Neste trabalho, apresentaram-se alguns dos casos existentes em Fortaleza e a partir deles foram
apontadas as caracteristicas de um pastorado feminino e os modelos encontrados neste campo.
Os modelos encontrados no campo encontram-se na equacgdo das variaveis “permanéncia e
ruptura” com relacdo ao modelo biblico de mulher que permeia o imaginario religioso das
pastoras. Foi utilizada a metodologia qualitativa com uso das narrativas de vida, com a
finalidade de analisar suas trajetdrias de vida, compreendendo como € o processo de ascensao

de mulheres ao cargo pastoral em configura¢Ges denominacionais diferentes.

Palavras-chave: mulheres evangélicas; pastorado feminino; modelo biblico de mulher.



ABSTRACT

The present research seeks to analyze the narratives of the trajectories of Protestant Christian
women up to their admission to the pastoral office, focusing on the meaning of women’s
ordination as given by the female ministers. In this paper, some existing cases in Fortaleza were
presented, and the characteristics of a female pastoral care and the models found in this field
were noted. The models in the field are found in the equation of “permanence and rupture”
variables as related to the biblical model of women which permeates the religious mindset of
the female ministers. A qualitative methodology was used with life narratives for the purpose
of analyzing their life trajectories, understanding what the process is like in the rise of women

to the pastoral office in different denominational settings.

Keywords: Protestant Christian women; female pastoral care; biblical model of women.
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INTRODUCAO

Antes de iniciar o trabalho académico em si, gostaria de contar uma histéria, ja que
essa dissertacdo é recheada delas. Histdrias de vida de pessoas que eu entrevistei e com quem
cheguei a conviver, a tomar cafezinho e sorvete, a almocar e lanchar, entre outras coisas.
Pessoas que eu tive a chance de conhecer e outras que eu ja conhecia. E dentre elas existiu uma
mulher da qual eu gostaria de falar, que de forma inaliendvel marcou a minha vida e esta
presente nesta pesquisa. Ela era uma pastora, ela era solteira e 0 nome dela era Noa. Ela morreu
por conta de complicacdes de um cancer, em setembro de 2013. E quais foram as impressdes
que ela deixou em mim, das quais eu ndo vou esquecer, é que eu considero importante contar

aqui.

Aos treze anos de idade, eu era convicta de que tinha um chamado missionario, e para
que tal chamado se concretizasse, eu conversei com essa pastora, que na época tinha so o titulo
de missionaria e era presidente do Conselho de Missdes da igreja. Ao conversar com ela e ouvi-
la contar como seria 0 meu trabalho (e de outras adolescentes que também afirmavam ter
“chamado missionario”) para o reconhecimento do “chamado” pela igreja e posterior envio a
algum lugar como “missionaria da igreja”, meu coracao se entristeceu, pois ia ter muito trabalho
voluntario e sacrificial pela frente. Ela costumava dizer assim: “eu adoro colocar gua fria no
fogo dos outros”, ou seja, que ela gostava de trazer a realidade a fantasia de muitos jovens que

diziam querer ser missionarios da igreja.

Ser missionario enviado por uma igreja significa ser sustentado financeiramente por
ela. Diferente do ministério pastoral, que é local e envolve ganhar confianca do grupo para o
missionario “manter” o vinculo politico com o conselho da igreja, que € o que autoriza a saida

de seu salario, sendo bem mais complicado.

Além disso, os fiéis ndo veem e nem “sentem” lucro pratico no trabalho deles.
Sustentar um pastor financeiramente faz sentido, pois ele oferece a “cura d’almas” a
comunidade, mas o missionario se propde a ir a outro lugar realizar o proselitismo. E um
investimento em longo prazo com um retorno muitas vezes ndo garantido. Como a implantacéo
de uma igreja, por exemplo. N&o € garantido isso. Além disso, muitos missionarios retornam
rapidamente e alguns chegam a “desviar-se” depois de ir ao campo missionario. Conhego

diversas historias de amigos e conhecidos meus.
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Enfim, ela foi minha lider por alguns anos, e muitas ordens eram obedecidas na base
do choro, pois ela era bem autoritaria e eu sempre fui muito sensivel. Um episddio que foi
interessante foi o dia em que eu e uma amiga (nds duas na casa dos 18 anos) tivemos que refazer
todo o trabalho que haviamos feito, pois ndo estava do jeito que ela pedira. E tudo tinha que ser
feito de um dia para o outro, uma vez que era um dia de sabado e o culto de missdes era feito
uma vez por més. Lembro de estar dentro do Onibus, muitas vezes ocupada fazendo alguma
coisa para o culto de missdes, porque 0 meu tempo era dividido entre esse ministério (missdes)
- € mais outros quatro (danca, teatro, coral e consolidacdo de novos convertidos) - os estudos,
e ainda buscava emprego. Lembro que eu nunca entendia as ordens dessa pastora e achava que
ela implicava comigo. N&o era nada pessoal. O fato era que esse era o treinamento de uma
pessoa que queria ser missionaria deveria ter. Eram o0s testes e eu teria que passar por eles. Ela
mesma confessara uma vez: “Uma vez tive que limpar um saldo enorme sozinha”; iSs0 em outro
estado, quando fazia o treinamento para ser missionéria. Ela repetia o padrdo comigo (e com
outras adolescentes), do que aconteceu com ela.

Um evento do qual participei e que € interessante descrever, pois de l4 até a saida dessa
igreja, as inquietacdes sobre o ideal biblico de mulher e a minha propria identidade ndo pararam.
Liderado pela pastora Noa, consistia no seguinte: um jantar tematico para formacédo de casais

na igreja.

Percebendo ela que na igreja tinha muitas mulheres solteiras (inclusive ela mesma),
ela tivera a ideia de fazer um jantar tematico, onde todos deveriam se vestir como o0 povo da
Judéia antiga (homens e mulheres), sendo que as mulheres € que deviam ser responsaveis pela
comida que ia ser servida na ocasido. Cada jovem deveria trazer um prato feito por si mesmo.
Mas, antes do jantar, houve uma preparacdo que consistiu em reunides com homens e mulheres
solteiras da igreja. E essas reunides eram separadas, homens em um lugar e mulheres em outro.
Geograficamente mesmo, em casas de bairros diferentes. Entdo, em lugares separados, a das
mulheres foi na casa de uma jovem (solteira) e a dos homens em outra casa (de um solteiro
também). E 14 fomos aconselhadas a qual era o padrdo biblico de casamento (heterossexual,
monogamico, mulher submissa e homem sacerdote do lar). Mas também conversamos sobre
“assuntos de mulheres”, todos eles relacionados em se enfeitar (¢ preparar-se) para o seu futuro
esposo e para ser uma boa mulher (saber cozinhar e cuidar bem de criancas sdo fatores
essenciais). Lembro que na época escutei de uma amiga o seguinte: ela tinha entrado no
ministério infantil como voluntaria em treinamento, para quando chegasse 0 momento no qual

ela teria os seus proprios filhos.
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Ao fim dessa reunido, preparamos uma lista de qualidades que queriamos de um
homem de Deus, e isso incluia também a descricdo de comportamentos e habitos. O que
interessa afirmar aqui € que depois dessa reunido (que acontecera ao fim da tarde de um sabado),
houve um culto de jovens em que a lista dos ideais femininos e masculinos foi relatada ao
microfone. O que me assustou foi ver que o ideal masculino proferido pelos jovens da igreja,
incluia desde habitos higiénicos e vestimentas, entre outros. As palavras “meiga” e “doce”
ficaram girando na minha cabeca como uma cobranca de uma mulher que eu nunca seria capaz
de ser. E que eu notava que as lideres mulheres ndo eram assim, e essas qualidades nao
descreviam nem a fundadora da igreja, nem a esposa do pastor Naum (a pastora Raabe), e muito
menos a pastora Noa.

De fato, a pastora era conhecida por ser uma mulher de personalidade forte. Por isso,
eu dedico minha dissertagdo a essa pastora que, ao final de sua vida, dedicada a religido, ela
acreditava tanto que estava curada por Deus que fez um culto no qual todos os seus familiares
(e amigos pastores) estavam presentes para afirmar que estava curada mesmo e “glorificar a
Deus por isso”. Nao tive coragem de ir ao culto, mas uma amiga falou que somente um pastor,
entre todos os que estavam 14, lembrou a ela e a todos que estavam presentes, que a morte
“poderia” ser uma gloria também. Pois “morrer em Cristo” é lucro. “Porque para mim o viver

¢ Cristo, e o morrer ¢ lucro” (Filipenses 1:21)

Um més depois de realizado o culto, ela faleceu. N&o tive coragem de ir nesse culto de
“cura”, mesmo convidada. E também nao tive coragem de ir ao culto de “morte”, feito no
mesmo local. Ela foi velada na igreja em que fizera o culto de cura. Ali era a sua igreja, a igreja

que a sua mae fundara e que era extensdo da sua casa.

Pela minha covardia de ndo ir aos dois eventos, que nao tinham a ver somente com a
pesquisa, mas com a vida que eu tivera por tantos anos, é que eu dedico esse trabalho. Aquele
lugar tinha sido extensdo da minha casa também. E aquela familia que estava sofrendo pela
perda, tinha sido a minha familia também; claro que o meu lugar era o de subalternidade e de
servico, ao qual me submetera de bom grado, persuadida pela dominagéo carismatica, e por isso
mesmo existiu vinculo afetivo entre mim e essa familia. Mas sempre fui tratada com gentileza
todas as vezes que cheguei a sua casa para entrevista-la ou conversar com a sua mae (a pastora
Ana).

Em um dado momento da entrevista, 0 mais intimo, ela discorre sobre seus sonhos

com relagdo a casamento e familia. O que ela “sonha” diz muito sobre esse ideal de “mulher de
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Deus”, que ¢ reproduzido nas igrejas: ser uma mulher de Deus quer dizer estar preparada para

ser esposa de um “homem de Deus”.

Ja que eu falei que eu ndo tenho pretensao de estar a frente e presa em uma igreja.
Entdo, se eu casar com um pastor, eu vou ter que me sujeitar e estar junto com ele
ajudando na igreja. A minha preferéncia é que ndo seja pastor, pode até ser que ele
seja consagrado como eu, mas ndo com pretensdo de pastorear uma igreja somente.
A minha pretensao é que, quando eu me casar, eu me dedicar a minha familia e ajudar
meu marido no que for, entendeu? Inclusive isso [sair do trabalho secular]. Porque
a familia para nds, que conhecemos a Palavra, a familia é a coisa mais importante
que existe, inclusive acima da igreja, acima de ministério. S6 acima da familia,
Deus. Entdo, eu me casando, eu vou assumir um ministério: minha familia. [e das
coisas da igreja também ?] Também! Dependendo da pessoa que eu for casar. Se ele
for um missionario ou se ele ndo for missionario e nem for pastor, porque eu ndo
tenho essa preferéncia. Eu sé quero que seja um homem de Deus. 1sso ai eu quero
muito. (Pastora Noa-31/05/2012)

Assim, esse sera o pontapé inicial dessa investigacdo cientifica sobre essas mulheres
apaixonadas pela religiéo.
E eu vivo de forma muito intensa, e eu sou muito emotiva. Minha vida gira em torno
da paixdo, comigo é assim, as coisas sd0 muito intensas. A minha vida é muito
voltada para as pessoas. Eu tenho o coracao afinado com essa area pastoral mesmo.
Eu sou uma pastora que vivo com o povo, eu ando com o povo, sabe? Mas eu também
sou dona de casa, eu ndo tenho secretaria, porque ou eu tenho secretéria ou eu pago
0 carro, e eu preciso muito do carro. E sou eu que limpo casa, sou eu que limpo

cozinha. Eu tenho meu jardim, eu tenho minha biblioteca que eu amo muito. Entéo,
eu sou uma pessoa intensa em tudo que eu fago (Pastora Ester- 14/12/2012)

Assim, meu objeto de pesquisa nasceu muito antes do projeto feito para o programa
de poés-graduacdo em Sociologia da UFC. Ele nasceu através da observacdo dos cultos
frequentados por mim na Igreja Batista Peniel de Fortaleza, desde a infancia e adolescéncia, e
com as questdes que ficavam me intrigando, tais como: se a igreja foi fundada por uma mulher,
por que esta mesma mulher é tdo machista em suas colocagdes? A pastora ndo deveria ser
solidaria com as suas lideradas, ndo permitindo que mulheres fossem oprimidas na igreja que
preside? Por que a submisséo biblica me parece tdo injusta e pesada? Por que as ordens sobre
vestimentas e comportamentos parecem pesar mais para as mulheres do que para os homens?
Estes e outros questionamentos visitavam a minha cabeca enquanto membro de igreja
evangélica. Este ideal feminino de intimidade e submissdo a divindade me foi apresentado
desde a infancia, sendo filha de mée evangelica e alicercada, posteriormente, na educagédo
doutrinaria da igreja protestante, a qual pertencia a minha familia. Nesta convivéncia com esse

imaginario sobre a mulher e ouvindo os discursos proferidos nos cultos, me inquietava o fato
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de que a igreja a qual pertencia tinha sido fundada por uma mulher, mas, ainda assim, se
ensinava as mulheres o ideal de submisséo e obediéncia femininas.

Entdo, entrando na faculdade de Ciéncias Sociais decidi que deveria fazer meu
trabalho de monografia sobre a pastora fundadora da denominacdo que frequentava na época,
pois ela era objeto da minha admiracéo e inquietacdo. Entdo, a historia de vida dela foi objeto
de minha primeira pesquisa.

Naquele trabalho, o foco era narrar a histéria da pastora Ana, apontando as condic¢des
que a fizeram ser considerada a primeira mulher pastora de Fortaleza. Neste trabalho conclui
que a inser¢do desta pastora do “movimento de renovagio” ! na cidade — sendo este movimento,
a nivel nacional (ndo iniciado em Fortaleza, mas acontecido também aqui) um precursor da
emergéncia do neopentecostalismo — um dos fatores de grande importancia para a legitimacéo
da ordenacdo dela ao cargo pastoral. Depois de realizar este primeiro trabalho, algumas

questdes ficaram ainda por serem respondidas.

Esse modelo feminino de lideranca feminina neopentecostal ndo abre o didlogo para
as relagdes de género e a teologia feminista. H4 um afastamento do debate as questdes
contemporaneas da sociedade e uma énfase na defesa dos valores da religido. Se com
0 tempo essas lideres mulheres irdo remodelar novas doutrinas, que se adéquam
melhor as suas atuagdes e/ ou melhorem a qualidade de vida das mulheres pastoreadas
por elas, somente novas pesquisas, mais amplas (com um nidmero maior de mulheres
pastoras) e mais aprofundadas (com maior embasamento teérico), na area das ciéncias
sociais, ird revelar (SILVA, 2010, p. 88).

Portanto, meu objetivo se constitui em analisar as narrativas das trajetorias de mulheres
evangélicas até sua chegada ao cargo pastoral, centrando-me no sentido dado pelas pastoras a
ordenacdo, para responder as questbes acima. Neste trabalho, apresento alguns dos casos
existentes em Fortaleza e, a partir deles, apresento as caracteristicas de um pastorado feminino.
A pretensdo da pesquisa é encontrar o sentido e o significado da ordenacdo feminina a partir
das entrevistas com as pastoras, das visitas as suas igrejas e consulta a literatura evangelica
voltada ao ministério feminino. A questdo é: O que é ser pastora? E como uma mulher se torna
pastora?

A Sociologia de Weber se debruca sobre a compreensao, interpretacdo e entendimento
das acOes sociais. Estas acdes, para ele, sdo produzidas a partir da construcdo subjetiva. Weber
acentua que uma agéo social é aquela que tem seu sentido visado pelo agente ou os agentes, se

refere a0 comportamento de outros, orientando-se por este em seu curso (WEBER, 1991).

! Renovagéo Espiritual era a pentecostalizacdo de algumas denominagdes antes de confissdo reformada. Varias
denominacBes protestantes que eram tradicionais experimentaram movimentos internos, com manifestacdes
pentecostais.
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Geertz (1989) ligara o seu conceito de cultura com as ideias de Weber. Cultura para Geertz é
essencialmente semiotica. “Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal
amarrado as teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias
¢ a sua analise” (GEERTZ, 1989, p. 15). Portanto, a proposta do trabalho é captar os sentidos
e as significagdes da ordenacdo feminina pelos agentes sociais que experimentam essa
atribuicdo: as proprias pastoras.

A proibicdo da ordenacgdo feminina € assunto discutido vastamente pela Teologia, tanto
de viés protestante quanto catélico. Porém, como meu objeto se situa no protestantismo, 0s
trabalhos teoldgicos que citarei abaixo sd0 somente sobre o debate da ordenagio neste campo?.
No ambiente evangélico (que tanto proibe quanto permite a ordenacdo feminina), o que faz as
mulheres quererem se tornar pastoras? O que é ser pastora no meio evangélico brasileiro?

O sacerddcio (ato de ministrar os sacramentos) na igreja cristd se tornou masculino no
processo de construcdo da historia da mesma, herdado do patriarcalismo judaico antigo, gracas
as interpretacdes ortodoxas dos escritos do apdstolo Séo Paulo.

Como em todas as Igrejas dos santos, fiqguem as mulheres caladas nas assembleias,
porque nao é permitido que tomem a palavra. Mas fiqguem submissas como ordena a
lei. E quando quiserem se instruir sobre alguma questdo, perguntem a seus maridos
em casa. E inconveniente para a mulher falar na assembleia. (BIBLIA, Novo
Testamento, 1 Corintios 14: 34-35)

A mulher aprenda em siléncio, com toda a sujei¢do. Nao permito, porém, que a mulher
ensine, nem use de autoridade sobre o0 marido, mas que esteja em siléncio [...] E Addo
ndo foi enganado, mas a mulher, sendo enganada, caiu em transgressdo. (BIBLIA,
Novo Testamento, 1 Timoteo 2: 9-12; 14)

Para explicar sucintamente a questdo, recorro a uma voz nativa que resume bem o
aspecto divergente da consagracdo de mulheres ao cargo pastoral, que é a do tedlogo e
Reverendo Augustus Nicodemos (mestre e doutor em interpretagdo biblica e chanceler da

Universidade Presbiteriana Mackenzie), da Igreja Presbiteriana do Brasil. Ele afirma que:

Entre os evangélicos existe, de forma muito geral, duas posicfes basicas quanto ao
assunto: os igualitaristas e os diferencialistas. Os igualitaristas afirmam que Deus
originalmente criou 0 homem e mulher iguais; a subordinacéo feminina foi parte do
castigo divino por causa da queda, com consequentes reflex6es socioculturais. Em
Cristo, essa punicao (e seus reflexos) é removida; assim, com o advento do evangelho,
as mulheres tém direitos iguais aos dos homens de ocupar cargos de oficialato na
igreja. Os diferencialistas, por sua vez, entendem que desde a criacdo — e, portanto,
antes da queda — Deus estabeleceu papéis distintos para 0 homem e a mulher, visto
que ambos sdo peculiarmente diferentes. A diferenca entre ele é complementar. Ou
seja, 0 homem e a mulher, com suas caracteristicas e funges distintas, se completam.

2 Por campo utilizo-me da nogdo de campo dada por Bourdieu, que € o “universo relativamente autobnomo de
relacdes especificas” (BOURDIEU, 1998, p. 65-66).
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[...] O homem foi feito como cabeca da mulher — esse principio implica em diferente
papel funcional do homem, que €é o de liderar. (LOPES, 1997, p. 1-2).3

E importante assinalar que o embate teolégico é mais ou menos referido nas
entrevistas, dependendo da inser¢do denominacional, conhecimento teoldgico doutrinario e
formacéo académica dos atores entrevistados.

Parte importante do meu material produzido foram entrevistas gravadas com
pastoras/pastores e conversas informais com elas/eles, além do trabalho notado e anotado que
foi produzido através de observagdo participante (MALINOWSKI, 1984) nos dias das
entrevistas e/ou conversas com as pastoras, com direito de visitas a cozinha, quarto,
compartilhamento de momento de oracdo, ligacBGes, conversas com membros das igrejas
enquanto esperava para ser atendida, etc.

O olhar, o ouvir e o escrever sao ferramentas da percepgdo e do pensamento, e é através
deles que chegamos ao conhecimento. Mas, para Oliveira, esses trés atos cognitivos merecem
ser analisados reflexivamente. “Talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo — ou
no campo — esteja na domesticacédo teorica do seu olhar. Isso porque, a partir do momento em
que nos sentimos preparados para a investigagdo empirica, o objeto sobre o qual dirigimos o
nosso olhar j& foi previamente alterado pelo modo de visualiza-lo” (OLIVEIRA, 1998, p.18).
O objeto ndo escaparia entdo do esquema conceitual preconcebido em aprendizado académico.

Lembro que o ouvir é complementado pelo olhar e participa das mesmas condigdes
que o primeiro. Com base nisso € que, para estudar as questfes da religido, é necessario ater-se
mais rigorosamente as condutas rituais do que as crengas. “Porém, isso ndo quer dizer que
mesmo essa conduta, sem as ideias que as sustentam, jamais poderia ser inteiramente
compreendida” (OLIVEIRA, 1998, p. 22). E o autor continua: “Por isso, a obteng¢do de
explicacbes fornecidas pelos proprios membros da comunidade investigada permitiria obter
aquilo que os antropélogos chamam de modelo nativo, matéria-prima para o entendimento
antropoldgico. Tais explicacbes nativas s6 poderiam ser obtidas por meio de entrevistas,
portanto, de um ouvir todo especial. Contudo, para isso, ha de se saber ouvir”.

Oliveira explica que essa forma de ver o “nativo” cria um espacgo semantico partilhado
por ambos os interlocutores, gragas ao qual pode ocorrer aquela “fusdo de horizontes”, desde

que o pesquisador tenha a habilidade de ouvir o nativo e por ele ser igualmente ouvido,

3“Ordenagdo Feminina: O que o Novo Testamento tem a dizer?” Artigo em defesa da ndo-ordenagdo de mulheres
a cargos de lideranca da igreja feito pelo tedlogo Augustus Nicodemos (presbiteriano). A Igreja Presbiteriana do
Brasil foi fundada no Brasil em 1859.
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encetando formalmente um didlogo entre “iguais”, sem receio de estar, assim, contaminando o
discurso do nativo com elementos de seu proprio discurso (OLIVEIRA, 1998, p. 24).

Realizado os exercicios de “olhar” e “ouvir” segue-Se 0 terceiro momento que é o da
escrita. O ato de escrever no fim do processo de pesquisa ndo é 0 mesmo que a escrita feita em
diérios de campo. H& uma relagdo com o que foi visto, porém, a ideia seria dialogar com a
sociedade académica que espera que eles estejam versados no idioma, ndo do nativo, mas da
antropologia. O ato de escrever compondo o Ultimo momento de um trabalho de pesquisa esta
atrelado solidamente ao ato de pensar. Portanto, segundo Oliveira, esses trés momentos, dentro
da Antropologia, envolvem dois conceitos conhecidos desta disciplina que sdo a “observagio
participante” e a “relativizagdo”. Dito isto, de acordo com Roberto Cardoso de Oliveira, a
pesquisa antropologica tem esse carater visual e observacional para finalmente resultar na
escrita.

O primeiro capitulo tratou dos percursos percorridos para a construgdo da pesquisa,
como foram feitas as escolhas das pastoras pesquisadas aqui, além de explicar como se
processou a construcdo do estranhamento neste trabalho. O segundo capitulo trouxe uma
discussao sobre a construcao do objeto na Sociologia da Religido e uma exposi¢do dos tedricos

que dialogaram com a pesquisa.

No capitulo trés esta elencada uma revisdo bibliografica dos trabalhos recentes sobre
mulheres evangélicas, lideranca feminina evangélica e ordenacdo feminina evangélica,
apresentando-os de forma que dialogardo com a presente pesquisa. Portanto, no quarto capitulo
é que este trabalho pretende apresentar o resultado da pesquisa realizada e a analise dos dados

coletados, seguindo os passos metodologicos da antropologia.

O que foi visto em campo, a pesquisa bibliografica, os eventos participados e a
descricdo densa da situacéo e do contexto da entrevista as pastoras e aos seus conjuges estarao
nessa parte, que € o ultimo capitulo. Nele estara apresentado o imaginario religioso evangélico
acerca da ideia de “mulher de Deus”. Para posteriormente apresentar os modelos de pastoras

encontrados no campo, baseados nesse modelo, e a analise socioldgica destes modelos.
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1. ENTRE PASTORAS COMO “IRMA” PESQUISADORA

Segundo Alberti (2004), o debate sobre Histdria Oral possibilita reflexdes sobre os
registros dos fatos na voz dos proprios protagonistas. A Histdria Oral utiliza-se de metodologia
propria para a producdo de conhecimento. Além de ser pedagdgica e interdisciplinar, ela
também esta relacionada ao seu importante papel na interpretacdo do imaginario e na analise
das representacOes sociais. A Historia Oral € um método de pesquisa que utiliza a técnica de
entrevista e outros procedimentos articulados entre si, no registro de narrativas da experiéncia
humana e pode se apresentar em trés géneros distintos: tradicdo oral, histéria de vida, histéria

tematica.

Historia Oral ndo é sinbnimo de historia de vida. Histdria de vida pode ser considerado
um relato autobiografico, mas do qual a escrita — que define a autobiografia - esta
ausente. Na historia de vida ¢ feita a reconstituicdo do passado, efetuado pelo préprio
individuo, sobre o préprio individuo sobre um assunto especifico. Esse relato — que
ndo é necessariamente conduzido pelo pesquisador — pode abranger a totalidade da
existéncia do informante. Para tanto, seriam necessarias inimeras horas de gravacao
(ALBERTI, 2004, p. 21).

Paul Thompson afirma que a Histdria Oral é tdo velha quanto a propria Histdria
(ALBERTI, 2004). Segundo Thompson, Herddoto ouviu testemunhos de seu tempo; Michelet
colheu depoimentos dos que vivenciaram a Revolucdo Francesa; Oscar Lewis, sobre a
Revolugdo Mexicana; Ronald Fraser, sobre a Guerra Civil Espanhola.

Mas o que se classifica de Moderna Histdria Oral ¢ aquele “cujo método consiste na
realizacdo de depoimentos pessoais orais, por meio da técnica de entrevistas que utilizam um
gravador, além de estratégias, questdes praticas e €ticas relacionadas ao uso desse método”

(ALBERTI, 2004, p. 27).

A primeira experiéncia da Historia Oral como uma atividade organizada é de 1948,
quando o professor Allan Nevis lancou o The Oral History Project, na Columbia
University, em Nova lorque. Hoje ela possui mais de 6.000 fitas gravadas e mais de
600.000 paginas de transcri¢do. Essa universidade é referéncia na area [...] Mas o
boom da Historia Oral nos Estados Unidos deu-se no fim dos anos 60 e inicio dos 70.
Em 1967 foi fundada a Oral History Association (OHA) que publica, anualmente, a
History Review (ALBERT]I, 2004, p. 27-28).

A Historia Oral estd difundida em vérios paises: Gra-Bretanha, Italia, Alemanha,
Canad4, Franga, entre outros. Na década de 1960 buscava-se, na Gra-Bretanha (Universidade
de Essex), o testemunho de pessoas comuns (ordinary people) marginalizadas pelo poder e de
idosos, enquanto nos Estados Unidos ela estava voltada para os greatmen (homens socialmente

reconhecidos).
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Nesse processo, 0 historiador Paul Thompson foi um dos pioneiros e tornou-se uma
das autoridades na reflexdo e na utilizagcdo desse método para registro histérico. Seu livro “A
Voz do Passado: Historia Oral” € considerado um cléssico por sua importante contribui¢ao ao
método e a teoria da Historia Oral.

Uma das primeiras experiéncias com Historia Oral no Brasil ocorreu no Museu da
Imagem e do Som (MIS/SP, 1971). Ele tem se dedicado a preservacdo da memaria cultural
brasileira. Mas, segundo Alberti (2004), a experiéncia mais importante nessa area foi a do
Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia Contemporanea do Brasil — CPDOC, ligada a
Fundacdo Getulio Vargas, Rio de Janeiro, que dispde de um setor de Historia Oral desde a sua
fundacdo em 1975.

Mesmo apds alguma resisténcia por parte de historiadores, que Alberti classifica como
heranga do “Positivismo” na academia (2004, p. 35), a Histéria Oral tem se difundido no Brasil.
Alguns dos teoricos franceses apontados por Alberti, que sdo influenciadores desta area, sdo:
Roger Chartier, Henry Ruoso, Daniel Bertaux, Jean Bortier e Pierre Bourdieu.

Utilizei a Histdria Oral de vida como metodologia através da analise das narrativas de
vida. Narrativas de vida é uma técnica que permite que o ator social faca um retrospecto de sua
vida a partir de sua infancia até o eixo da questdo do pesquisado (BERTAUX, 2010). Portanto,
formulo as entrevistas com um epicentro (eixo) de pesquisa: a chegada e o exercicio do
pastorado delas. E a categoria “mulheres pastoras” se encaixa no estudo das “categorias de

situagdo” apontado por Bertaux (2010):

O fendémeno “situacgdo particular” ndo implica necessariamente na formacdo de um
mundo social: as maes que educam sozinhas seus filhos ndo tém atividade em comum,
nao mais do que os desempregados de longa data ou os doentes cronicos. E a situagao
em si que lhes é comum. Essa situacéo é social na medida em que gera obrigacdes e
I6gicas de acdo que apresentam varios pontos em comum, em que ela é percebida
mediante esquemas coletivos e é, eventualmente, tratada pela mesma instituicdo. A
utilizacdo das narrativas de vida se mostra aqui particularmente eficaz, pois essa forma
de coleta de dados empiricos se ajusta a formacdo das trajetdrias; ela permite
identificar por meio de que mecanismos e processos 0s sujeitos chegaram a uma dada
situacdo, como se esforgam para administrar essa situacdo e até mesmo para supera-
la. (BERTAUX, 2010, p. 27).

Uma obra que inspira meu trabalho, feito a partir de historias de vida narradas, é a
obra de Leonor Arfuch: “Memoria y Autobiografia: Exploraciones en los limites” (2013), da
qual gostaria de fazer algumas consideracdes. Esta obra de Arfuch (2013) tem o objetivo de
analisar o modo em que se articulam, em certas narrativas de um passado recente, o biografico

e a memoria, e mais especificamente “autobiografia, memoria y testimonio” (2013, p. 73).
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“Narrativas de mujeres, en este caso, llevadas a dar cuenta de las experiencias
traumaéticas que padecieron bajo la ultima dictadura militar en Argentina (1976-1983), més all&
de la declaracion ante la justicia en tanto testigos para el procesamiento de los represores.”
(ARFUCH, 2013, p.73).

Para realizar esse empreendimento de pesquisa, Arfuch (2013) entende que isso
implicard varias especificagdes tedricas, como, por exemplo, investigacdes sobre o conceito de
sujeito que remete a relacdo entre Psicandlise e Ciéncias Sociais. E ndo a qualquer sujeito, mas
a um sujeito que se apresenta modelado pela linguagem e cuja dimensao existencial é dialdgica,
aberta e construida por um ‘outro’. “Un otro que pude ser tanto el td de la interlocucion como
la otredad misma del lenguaje, también la idea de un Otro como diferencia radical.” (ARFUCH,
2013, p.74).

“Dicho de otro modo: no hay “un sujeto” o “una vida” que el relato vendria a
representar — con la evanescencia y el capricho de la memoria — sino que ambos — el sujeto, la
vida —, en tanto unidad inteligible, seran un resultado de la narracién.” (ARFUCH, 2013, p.75).
Por isso que dentro dessa perspectiva é que uma historia de vida se apresenta como uma
multiplicidade de histérias, divergentes, superpostas, de onde nenhuma pode aspirar a maior
representatividade. (ARFUCH, 2013, p.75).

Segundo Ricoeur (2010), a historia narrada € “sempre mais do que enumeracgao, huma
ordem simplesmente serial e sucessiva, dos incidentes ou dos eventos que ela organiza num
todo inteligivel” (RICOEUR, 2010, p. 198). Por isso, seguir uma histdria € uma operagdo muito
complexa, portanto, compd-la, segundo este autor, € do ponto de vista temporal extrair uma
configuracdo de uma sucessdo. (RICOEUR, 2010).

Na “Escola de Chicago”, a abordagem da Microssociologia e Psicologia Social sdo
especialmente relevantes. O interacionismo simbolico dialoga com o conceito weberiano de
acdo social, que é qualquer acdo que leva em conta a¢fes ou reagdes de outros individuos. Esse
¢ o cerne da questdo da corrente sociologica chamada de “interacionismo simbdlico”, da qual
fazem parte os seguintes teoricos: Herbert Blummer (1900-1987), Erving Goffman, George
Herbert Mead (1863-1931) e Gregory Bateson (1904-1980). Para Becker (1994),

O departamento de sociologia da Universidade de Chicago promoveu vigorosamente
esta perspectiva durante a década de vinte. Quase todos os estudos fizeram uso de
documentos pessoais. Baseada teoricamente na psicologia social de Mead, tendo sua
praticalidade sido atestada em pesquisa por The Polish Peasant e sendo sua utiliza¢éo
persuasivamente defendida por Ernest W. Burguess, a historia de vida gozou de
grande popularidade. Era um dos muitos instrumentos de pesquisa que tinham espago
no esquema de pesquisa do departamento. (BECKER, 1994, p. 103).
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Bourdieu (1996), em “A Ilusdao Biografica”, questiona o método de historia de vida
que era utilizado na “Escola de Chicago” e na Etnometodologia. Ele considera que empreender
uma pesquisa com esta metodologia implica em aceitar que a vida de um individuo é um todo
coerente, 0 que nao se observa efetivamente. Além disso, ha também o perigo de crer no
postulado do sentido da existéncia contada, do qual o narrador da prdpria vida é inclinado a
idealizar seu préprio eu. Por Gltimo, esta metodologia pode recair na tentacdo da unificacdo e
totalizacdo do eu. E o que existe socialmente € uma pluralidade identitaria do sujeito.

Concordo com Bourdieu nesta critica, porque na pesquisa com as pastoras, 0 material
recolhido nas entrevistas ¢ a “versao pessoal” do que elas desejam passar como “real”. Isso
aconteceria com qualquer outro grupo pesquisado e até eu mesma, se fosse entrevistada com
essa metodologia, daria a melhor versdo de mim mesma. Toda tentativa de compreensdo de
uma carreira ou uma vida como uma série “e em si suficiente de acontecimentos sucessivos
sem outro elo que n&o a associacdo do sujeito” [...] € quase tdo absurdo quanto tentar explicar
um metré sem levar em conta a estrutura da rede, isto €, a matriz das relagdes objetivas entre as
diferentes estagdes” (BOURDIEU, 1996, p. 292). Assim, utilizo também para a analise, a
observacao participante.

Assim como Patai (2010), ao investigar a histéria de vida de mulheres comuns no
Brasil contemporaneo (1988), também “estou convencida de que as mulheres que conversaram
comigo estavam me contando uma verdade, que revelava o que era importante para elas.
Evidentemente isso ndo exclui a possibilidade de falseamentos intencionais, de autocensura ou
da repeticdo ndo-intencional dos mitos e crengas nutridas por uma determinada sociedade a
respeito do mundo, de si mesma, dos papéis desempenhados por individuos ou grupos. ”
(PATAI, 2010, p. 43).

As pastoras desta pesquisa tém diferentes idades, sdo de diversas denominagoes,
profissdes, e possuem trajetdrias diferenciadas, e alguns de seus pontos em comum discursivos
estdo na defesa dos seus postos, utilizando-se da categoria “chamado” e a constante contradicdo
entre pensamento e agéo.

A teoria das multiplas socializages de Lahire (2004) est, dentre a extensa bibliografia
de tratamento socioldgico de disposi¢des individuais, a que melhor se encaixa na pesquisa com
as pastoras. Segundo este autor, as multiplas expressdes de socializacdo formariam
possibilidades de acdo que o individuo utilizaria em diversas situacdes. Ndo havendo entdo a
necessidade de o pesquisador construir uma narrativa ficticia para colocar coeréncia nas
escolhas que os individuos fazem. Para Lahire (2004), o individuo ndo € redutivel a seu

protestantismo, ao seu pertencimento de classe, a seu nivel cultural ou a seu sexo. Para ele, 0
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individuo “é¢ definido pelo conjunto de suas relagdes, compromissos, pertencimentos e
propriedades, passado e presente. Nele sintetizam-se ou se combatem, combinam-se ou se
contradizem, articulam-se harmonicamente ou coexistem de forma mais ou menos pacifica,
elementos e dimensdes de sua cultura (no sentido amplo do termo) que, em geral, séo estudados
separadamente pelos pesquisadores na &rea das ciéncias sociais” (LAHIRE, 2004, p. XI).
Assim, apresentada a minha proposta de pesquisa, declaro que depois de muito andar
em igrejas evangélicas e casas de pastoras em diversos bairros de Fortaleza, asseguro que aqui
0 processo da pesquisa teve (e tem) maior beleza para mim, porque nesse texto o leitor s6
encontrara amostras de um mergulhar que foi muito mais profundo. Esse mergulhar foi dentro
de mim mesma e na vida de outras mulheres com as quais muitas vezes me identifiquei (por
crencas semelhantes e formas de ver a vida), e que em tantas outras ndo mostrou semelhanca
alguma com o que acredito ser verdade ou realidade, me causando profundo estranhamento.
Dentro deste processo de encontros e desencontros (com direito a gafes, deslizes e outras
historias) houve os intervalos de leituras, fichamentos, conversas com orientadora (algumas
vezes com puxdes de orelha bem merecidos), transcricdes de entrevistas e principalmente

conflitos entre a cumplicidade com a ciéncia e a cumplicidade com a crenca.
1.1.  Construindo o estranhamento

O problema de escrever um texto cientifico sobre algum assunto familiar € ter a nitida
impressdo de se desnudar perante o papel e que, ao revelar os caminhos da pesquisa, seremos
de alguma forma desacreditados como pesquisadores. Afirmo isto, pois situacdes nada
ortodoxas* aconteceram comigo nessa pesquisa, pelo fato ja citado na introdugo deste trabalho
de eu ser evangélica e pesquisar pastoras evangélicas, sendo que a maioria destas pastoras eu
também ja conhecia. Algumas das situagdes vivenciadas estdo relatadas abaixo. Construi o
estranhamento nas situagdes na medida em que, a0 mesmo tempo em que 0s Vivi e sabia o que
fazer nas situagdes, observava-me como um “estranho” num ninho. Nao considero que “tive”
que fazer alguma das coisas que estdo elencadas abaixo, mas as fiz como sinal de identificagédo
com meus interlocutores, que sdo humanos como eu e que, de certa forma, seus
comportamentos sdo parecidos com o de qualquer outro, inclusive de sociélogos. Podia ter
escolhido ndo fazer, e os dados seriam coletados de outra forma. O estranho e o diferente tém

fundamento do sentido religioso dado a qualquer fato desde o mais banal ao mais sério que

4 Os bastidores da antropologia estdo cheios de historias “nada ortodoxas” do envolvimento dos pesquisadores
com os pesquisados (Ver Diario de Campo de Malinowski). Por isso me senti a vontade de contar estas historias.
Estas historias compiladas sdo para meu trabalho mais que “anedotas” do trabalho de campo.
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estes agentes déo as suas vidas. Além disso, considero que meu proprio ethos de sociologo foi
que me fez “dancar” conforme a musica, pois me vejo “recebendo” passes (0 que ja aconteceu
quando viajei com as comunidades indigenas do Ceara em 2007) e convivendo com o
“estranho”, tentando entendé-lo e analisando tudo que estava ao meu redor.

Decidir orar por uma pastora ao telefone depois de saber da noticia de sua separacéo,
dita por ela mesma, a ouvindo chorar pela dor do término do seu casamento. Foi no més de abril
de 2013. Isso aconteceu com a pastora Rebeca da Igreja Presbiteriana Independente, depois que
eu ligara pedindo o telefone de seu esposo para fazer-lhe uma entrevista, ela disse “eu me
separei desde outubro”. Depois de oragdo feita, ela sentiu que eu tinha empatia por ela e me
deu o telefone do marido para que eu falasse com ele. A oracdo uns pelos outros é uma das
formas de cumplicidade mais intima que “crentes” fazem uns com os outros. A oragao, ou a
prece (como diria Mauss)®, é formula para produzir o efeito de algo que se queira. Quando no
coletivo, na igreja, por exemplo, ela é feita em comum acordo com todos que estdo presentes,
sobre alguma coisa: cura, libertacdo, compra de carro, etc. Se realizada em circulos menores, é
como um grupo terapéutico que se cura por falar de seus problemas. Recitar palavras de
encorajamento em pequenos grupos, e entre dois fiéis, € como uma torcida para que ele consiga
0 que quer. Os grupos de oracdo de senhoras, por exemplo, ttm muito elo afetivo, pois 1a se
expbe confidéncias e problemas. Ir a casa de um fiel, que é amigo, para orar por ele, é um ato
intimo. Sendo socidloga, sem ser evangélica, ndo faria a oracdo, mas, certamente, por quem eu
sou, falaria palavras de encorajamento para essa pastora. Compreendo que esse impulso vem
de um ethos fomentado pelo imaginario judaico-cristdo de caridade. Mas prefiro pensar que
sendo ou ndo religiosa, a compaixao pela dor alheia faz parte de um minimo de moral, laica ou
religiosa.

Ter que me apresentar no pulpito de uma igreja. Foi numa visita a Igreja Batista da
pastora Ester. Naquela noite, a lider da congregacdo me vé sentada durante o culto (tinha
marcado uma entrevista apds o culto) e me convida a subir no pulpito; avisa a congregacao
guem eu sou e pede para eu falar da minha pesquisa para a igreja. Ela afirmava que naquele dia
ela teria “um dia de brilho” (pois seria entrevistada para uma pesquisa de universidade; ela
considerava isso um sinal de distingdo, ja que “a vida de pastora é de luta”). Enquanto

caminhava até o pulpito pensava com o0s meus botbes o que eu diria para os crentes no

> Cf. ao artigo “A Prece” do autor citado.
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microfone a fim de ndo “escandaliza-los”® e que ndo me comprometesse como pesquisadora.
Por fim, acabei falando mais do mesmo “estou aqui para pesquisar a pastora Ester, porque
pesquiso pastoras e a histdria dela € importante”. Claro que comecei a minha fala com “Paz do
Senhor, igreja’, e terminei com: “agradeco a oportunidade”, como de praxe®. Estar em cima
de um palco é algo estranho para quem ndo esta acostumado. N&o gostei de me apresentar, mas
entendi que, mesmo “irma”, ali eu era “estranha” também. A pastora me apresentou, mas com
esse ato ela apresenta também o seu rebanho para mim. A sua “autoridade” vinha da relagao
gue ela mantém com aquela comunidade, como uma prestacdo de contas. Isso reforca a ideia
de que é pelo seu carisma pessoal (Cf. Weber) que ela lidera aquele grupo de pessoas. Ter que
me explicar por estar ali ndo seria necessario se ela ndo soubesse que eu era evangélica também.
Isso faz parte do jogo dos bastidores (Cf. Goffman).

Participar de um circulo de oraco® depois de uma entrevista. Apos a entrevista com a
pastora Ana, na cozinha da sua casa, fui convidada pela mesma e por sua filha, também pastora
(Noa), a orar junto com elas e uns “irmaos” que haviam chegado no momento em que eu estava
la. O motivo da oracdo: orar pela cura da pastora Noa, diagnosticada com cancer. Estavam la:
a pastora Noemi (também filha da pastora Ana e ja entrevistada por mim em outra ocasiao);
uma jovem de classe média alta (discipula da pastora Noemi); um pastor pentecostal
(acompanhado de uma espécie de “grupo pessoal de ora¢do” que incluia sua esposa e filha);

Noa; Ana e eu. O marido da pastora nao foi convidado a participar. Achei estranho, percebia

6 Escandalizar é um termo nativo que significa falar ou fazer algo que constranja os irmdos da igreja e/ou que
facam eles perderam a fé. Esta restricdo de comportamento estd baseada no versiculo da Biblia. J& que eu ia para
o pulpito quis “dancar conforme a musica”.

"Provaveis origens da expressdo: Na Biblia a saudagdo hebraica Shalom é usada entre os hebreus para desejar a
paz fisica, espiritual e material. Isso esta registrado no Antigo Testamento (I Sam 25:6 ). No Novo Testamento,
Jesus ao fazer a recomendacéo a seus discipulos de como deviam se comportar nas cidades em que eles fossem
pregar, ele assevera que deviam, ao entrar numa casa, sauda-la com a Paz (Lucas 10.5-6). Mas isso ndo explica 0
porqué da utilizacdo, isso € a justificativa evangélica para o uso da expressao. Procurando pela origem dela,
descobri um site da Assembleia de Deus que afirma que esse costume havia surgido durante a implantacdo dessa
denominacdo no Brasil, no inicio do século passado. 1sso é controverso, porque as outras denominagdes também
utilizam essa expresséo, inclusive presbiterianos. Ver:
<http://www.icristaevangelica.com.br/index.php?option=com_content&view=article&id=157:a-paz-do-
senhor&catid=61:palavra-pastoral&ltemid=96>

8Na maioria das igrejas evangélicas, quando um crente e/ou pastor se dirige aos outros membros no microfone, ele
cumprimenta com “a paz do senhor” e finaliza a fala (se for somente um aviso ou uma oportunidade para cantar,
etc.) com “agradego a oportunidade”. Esse ¢ um héabito mais comum em igrejas pequenas de periferia e/ou
Assembleias de Deus.

°Circulo de oracédo é uma oragéo feita em circulo (de maos dadas ou ndo/sentados ou em pé) sobre alguma causa
especifica. Pode ser feita de forma espontanea ou ser o nome de alguma reunido com o objetivo de oracdo. Algumas
reunides que envolvem oragdo sdo chamadas de circulo de oracao.



27

que ele estava sendo excluido®®. O “profeta”! orou por todos. Profetizou a cura da pastora com
cancer (ela chorou bastante). Orou por mim, “profetizando” vitéria financeira (eu estava vestida
de forma simples). Orou pela pastora Noemi, falando que a igreja dela cresceria mais (a igreja
dela é conhecida pelos evangélicos da cidade como sendo uma igreja de pessoas ricas). E
“profetizou” o casamento da jovem que acompanhava a pastora (ela era muito bonita e se
emocionou muito nesse momento). Enfim, continuo na mesma situacdo financeira, com mais
dividas agora do que na época, e a pastora Noa infelizmente faleceu (sinceramente torcia para
que esse homem estivesse certo na sua “revelacdo”). Nao conhecia aquela jovem, talvez ela
tenha tido sorte e realmente conseguido casar como “predito” pelo “profeta”.

Assim, deixo claro que usei essa minha credencial de pertencimento, infinitas vezes, e
de forma proposital, porque eu sabia que isso facilitaria minha entrada nas casas e igrejas das
pastoras que entrevistei. Sem o medo do julgamento cientifico, senti as minhas interlocutoras

mais livres para falarem “as suas verdades”.

No contexto das entrevistas, particularmente de tipo qualitativo, um determinado
nimero de principios — que sdo, em geral, tidos como adquiridos, no sentido
ethometodoldgico do termo — sdo, de fato, comumente alegados com o objetivo de
fazer com que o entrevistado possa verdadeiramente dar conta de sua visdo ou de sua
experiéncia: obter a melhor colaboragéo do entrevistado; coloca-lo o mais a vontade
possivel na situacdo de entrevista; ganhar sua confianca e, enfim, fazer com que ele
fale espontaneamente e aceite se envolver (POUPART, 2008, p. 228).

Fazendo a retrospectiva do meu trabalho de campo, vejo que essa porta aberta “nos
fundos” ou “nos bastidores'?” do campo de pesquisa, algumas vezes foi algo bem dificil com
que se lidar. Em alguns momentos senti-me como “lobo” no meio das “ovelhas”, quando pensei
que estava “usando” toda a informacao que me ofereceram de “bom grado” por eu ““ser crente”.
Mas muitas vezes também me senti como a “ovelha” no meio dos “lobos”, quando percebi quédo
“maquiavélica” ¢ a logica de dominacdo de mulheres pastoras sobre as outras mulheres. Por
fim, ndo existe nem ovelha nem lobo nesta histéria, o que existe é um jogo do eu. Melucci

(2004) defende a tese do eu maltiplo, afirmando:

10 No capitulo sobre os esposos das pastoras foi explicada a relagdo conjugal das pastoras com seus maridos mais
detidamente.

1pProfeta é 0 nome dado a pessoa, homem ou mulher, que tem 0 “dom” dado por deus de revelacéo. O individuo
revela coisas do passado, presente ou futuro das pessoas. Este dom esta relacionado na Biblia, mas os protestantes
histéricos mais ortodoxos ndo acreditam na permanéncia desse dom na contemporaneidade. Este tipo de
manifestacdo acontece nas igrejas pentecostais, em reunides de oracdo ou cultos previamente estabelecidos para
tal acontecimento. Um pastor que tem esse dom ¢ respeitado como “homem de deus”. Geralmente, nas igrejas
pentecostais, as mulheres é que mais manifestam esse dom e sdo respeitadas e temidas por isso.

12Estou utilizando o sentido que Goffman da a palavra bastidores, que é a regido onde ocorre as a¢des de fundo de
um grupo e que sdo proibidas ao acesso de estranhos a ele (GOFFMAN, 2007).
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Em nosso eu coexistem simultaneamente varias partes, e 0 aspecto mais profundo da
experiéncia da incerteza nasce justamente da dificuldade de usar apenas uma delas
para nos identificar e da obrigatoriedade de fazé-lo para poder agir. Portanto, ndo é s6
dificil identificar-nos no tempo e dizer se ainda somos o eu que éramos, mas também,
e talvez mais, decidir qual o eu, entre tantos, que podemos ser agora (MELUCCI,
2004, p. 64).
Por isso a reflexdo sobre a multiplicidade do eu nos obriga a “renunciar ao enfoque
estatico sobre a identidade e nos direciona para 0s processos moveis de identificagdo”

(MELUCCI, 2004, p.65).

A identidade é entdo um processo de constante negociacdo entre as diversas partes do
eu, tempos diversos do eu e ambientes ou sistemas diversos das relagdes, nos quais
cada um esta inserido. Em relacdo as diversas partes do eu, a identidade como
negociacdo comporta a capacidade de responder por aquela multiplicidade e
contraditoriedade de elementos que nos comp8em em cada momento. Engquanto estou
agindo, 0 meu ser nunca coincide totalmente com aquilo que fago. Escolho e descarto,
privilegio partes de mim, sou em parte inconsciente. Minha identidade é feita pela
capacidade de manter agregado tudo isso e sera tanto mais consciente quanto mais
puder negociar entre essas partes, fazendo-as existir (MELUCCI, 2004, p. 67).
Portanto, tanto eu como as minhas interlocutoras (“irmas em Cristo’) jogamos o0 jogo

da multiplicidade de identidade.

Tudo o que nds valorizamos resulta do carater pessoal de cada um. N&o ha garantias
de nada, nem posicOes politicas e filosoficas que nos protegem das falhas do ser
humano [...] Hipdcritas, sadicas, fofoqueiras, mediocres, desonestas — somos capazes
de ser isso tudo, como é qualquer outro grupo humano. Parece ébvio — mas custou-
me um tempo absorver essa licdo (PATAI, 2010, p. 17).

Pouart (2008) ensina que, para que uma entrevista seja valida “no sentido de produgao
de um discurso mais verdadeiro possivel e o mais aprofundado possivel, considera-se essencial
que o entrevistado aceite verdadeiramente cooperar, jogar 0 jogo, hdo apenas consentindo na
entrevista, mas também dizendo o que pensa, no decorrer da mesma”. (POUART, 2008, p. 228).

Muitas vezes a escolha de “estranhar o familiar” ¢ vista com desconfianca dentro do
campo académico de ciéncias humanas. Beaud e Weber (2007) declaram que o pesquisador, ao
escolher seu tema, ndo escolha “um tema muito familiar, pois a técnica mais segura da pesquisa
etnografica continua sendo se descentrar para ver o mundo social de outra forma e para
descobrir, sob fatos aparentemente banais, naturais, evidentes, relacdes sociais, uma historia;
pois a desambientag¢do permite uma conversio do olhar”. (BEAUD & WEBER, 2007, p. 33).

Porém, um exemplo de discussdo bem-feita sobre este tema se encontra na obra de
Vagner Gongalves chamado de “O antrop6logo e sua magia” (2006). A questao de aproximacao
e distanciamento € tratada neste livro, cujo foco é o debate do lugar do antropdlogo no fazer

antropologico. O autor pesquisou antropélogos que se iniciaram nas religides afro-brasileiras
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que pesquisavam e os lideres (pais e maes de santo) que se tornaram pesquisadores da prépria
religido. Assim, vé-se que é possivel a realizacdo deste tipo de pesquisa. E também que o
transito entre as identidades “religiosa” e “académica” existe ndo somente no cristianismo e/ou

protestantismo.

Outro dos aspectos nebulosos que rondam a prética disciplinar na antropologia diz
respeito a um assunto tabu entre os especialistas: trata-se da conversdo religiosa de
vérios antrop6logos que, em determinada etapa de suas carreiras, convertem-se a
crengas institucionalmente reconhecidas. A converséo religiosa -- que no caso anglo-
saxdo se deu predominantemente pela opcdo pelo catolicismo (como em Evans-
Pritchard, Mary Douglas, Victor Turner) -- parece indicar que a antropologia
favorece, em determinadas pessoas e em determinados contextos, uma reestruturacéo
da visdo de mundo destes pesquisadores. Até que ponto tal fato resulta do impacto da
pesquisa de campo e suas consequéncias € uma questdo em aberto, ja que ndo existem
depoimentos sobre estas conversdes. (PEIRANO, 1992, p.13)

Assim, apos estas situacdes “campo” sentia-me “maculando” o processo de pesquisa,
pois sentia a linha que divide pesquisador/pesquisado sendo quebrada. Pensei em né&o colocar
estas situacdes no texto, mas depois de relutar com essas informacdes, decidi por deixa-las aqui
mesmo, neste capitulo, cuja pretensdo é discutir o campo e as situa¢fes do campo, para que
esteja claro ao leitor de que maneira os dados foram produzidos.

Analiso que tem que se considerar que a situacdo de pesquisa ndo € coberta de uma
pelicula “sobrenatural” que efetua mudanga no comportamento do cientista social assim que
ele comeca a fazer pesquisa. Isso é uma falacia. Exemplo: Se vocé nao € religioso, tente ao
maximo passar a impressao de reveréncia aos simbolos nativos da comunidade que vocé estuda,
mesmo que nos circulos académicos vocé ridicularize a crenca dos pesquisados. Se vocé é
religioso (aqui o “bicho pega”), afaste-se, higienize-se com bastante teoria para que seu “eu”
religioso ndo contamine a dissertacdo, transformando-a em um tratado doutrinario. Quero
enfatizar alguns pontos importantes a respeito desta esquizofrenia académica sob a minha
perspectiva.

Se o pesquisador, de maneira proposital (e isso ndo € impossivel de acontecer nem
seria uma novidade na ciéncia), consciente das consequéncias politicas de tal atitude, se propde
a “usar” a ferramenta académica com fins de proselitismo religioso, hd de se questionar ndo
somente seu trabalho, mas sua ética de trabalho. A meu entender, ndo ha diferenga entre um
pesquisador que quer “usar” seu trabalho para provar que Deus existe, de outro que o utiliza
para afirmar a superioridade da raca branca. Considero desonestidade intelectual. Também
poderia ser um estudo para afirmar que o socialismo € a solucéo para todos os problemas da
terra, ou que o feminismo “salvard” as mulheres da opressdo. Mesmo eu sendo evangélica,

feminista e de tendéncia politica de esquerda, sei que qualquer “a priori” na pesquisa prejudica
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0 projeto logo no inicio deste. O ponto de vista que nos ¢ “habitual” diz muito sobre quem
somos, mas néo justifica tal atitude. O pesquisador ndo muda sua personalidade por causa da
pesquisa, 0 que devera ocorrer € uma constante averiguacdo de suas proprias conviccdes durante

a pesquisa.

O limite entre estar implicado e sobreimplicacado é ténue e muitas vezes dificil de ser
percebido [..] O trabalho de suspensdo dos nossos preconceitos (0 epoché
fenomenolégico), mesmo que momentaneamente, ou mesmo sua total superagao, é
uma disponibilizacdo fundante para um labor de pesquisa onde a reflexividade torna-
se inarredavel como processo de objetivacdo de realidades, mesmo com a presenca
forte das implica¢es (MACEDO, 2012, p. 49).

Para evitar o tipo de problema citado acima, o pesquisador implicado, segundo Khon
(2002), devera definir a sua posi¢do no campo; abordar os autores/atores “em vida” e especificar
as relac@es entre pesquisador e atores/autores da pesquisa (MACEDO, 2012, p.46-47). No caso
da minha pesquisa, eu sou “afetada” e nao “implicada”, pois sou membro de igreja e ndo
pastora. Mas sera que relatos longos sobre a identidade do pesquisador resolveria a questdo?
Patai (2010) levanta esta questdo assinalando que ndo é eficiente colocar uma autobiografia
preliminar na integra de todos os trabalhos académicos.

“Mas qual serd a finalidade de tentarmos revelar nossas verdades pessoais se os criticos
literarios de hoje nos dizem que toda autobiografia é também um trabalho de ficcdo?” (PATAI,
2010, p. 113).

Concordo com esta autora e a minha intencdo neste capitulo ndo é expiar minhas
culpas, mas somente situar o leitor nas questdes éticas da minha pesquisa, além de apresentar o
percurso e a maneira como os dados foram produzidos. Enfatizo que a subjetividade esta
presente no meu trabalho como esta em todo trabalho académico em ciéncias humanas, sendo
0 pesquisador nativo ou néo.

[...] os trabalhos académicos ndo caem do céu, mas séo escritos por seres humanos —
e que todos os argumentos e evidéncias de seres humanos devem ser cuidadosamente
avaliados pelo uso de procedimentos convencionados que distinguem fatos de
interpretagdes, argumentos sélidos de afirmagdes vazias, conversa séria de hipérbole
[...] Vamos adotar o admiravel aforismo “comece por onde vocé esta”. E, portanto, se
somos académicos, reconhecamos que temos aprendido um pouquinho com os cursos
de conscientizacdo sobre o que é politicamente correto, com os complexos de culpa
desenvolvidos e com a autorreflexividade das Gltimas décadas — prossigamos com
nossos trabalhos. Da Gltima vez que olhei, ainda havia um mundo 14 fora (PATAI,
2010, p. 113).
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1.2.  Selecdo e primeiros contatos

Assim, seguindo o objetivo da pesquisa, e sabendo de antemao do trabalho que seria
entrevistar diversas pastoras, comecei com as pastoras conhecidas minhas ou de amigos meus
para mais adiante entrevistar as pastoras “famosas”® no campo religioso evangélico da cidade.

Meu primeiro contato com pesquisa foi entrevistando a pastora Ana, da Igreja Batista
(renovada) em 2010, como foi dito na secdo anterior. As entrevistas acontecidas na sala de sua
casa, em um bairro de classe média alta, culminaram na producdo do meu trabalho de concluséo
de curso nas Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Ceara. Estas entrevistas também me
serviram para a pesquisa atual. Porém, ainda visitei trés vezes a sua casa no ano de 2012, para
entrevista-la novamente, entrevistar seu marido e entrevistar a sua filha mais nova (também
pastora).

Um dos momentos interessantes dessas visitas aconteceu no més de maio de 2012,
numa quinta-feira. Recebi um telefonema do marido da pastora Ana (Sr'4. Noé, presbitero
emérito da Igreja Presbiteriana do Brasil), solicitando a minha presenca na sua residéncia,
porque ele queria “corrigir” os erros que acreditava haver na minha monografia sobre a vida de
sua esposa. Temendo alguma represalia e possivel “fechamento” de portas para a minha
pesquisa, dado que esta familia (sendo familia de pastores) tem prestigio na cidade perante as
igrejas, fui até a casa deles com o “coragdo na mao”, mas disposta a ndo demonstrar inseguranga
e s6 ouvir o que ele tinha a dizer. Chegando |4, sou recebida por ele como sempre fui recebida,
de forma educada e gentil. Apos ele pegar a copia do meu trabalho (que havia dado a pastora,
depois da defesa da monografia), sentamos juntos um a frente do outro, no mesmo local que a
pastora Ana normalmente me recebia, na sala de estar. Noto que ele tem algumas paginas
marcadas. Comegamos entdo a corre¢do. Pagina por pagina, percebo que o que ele tema corrigir
séo aspectos secundarios do trabalho e algumas informagdes que a pastora tinha dado errado

para mim. O que acontecia muito quando entrevistava a pastora Ana era uma ndo coeréncia

13 Por pastoras famosas no campo, considero as pastoras conhecidas na cidade pelos seus “carismas”, tais como: a
Pastora Miramar (fundadora do ministério “Guerreiros de Oragdo”), Pastora Ivina Medeiros (pastora da
Comunidade Evangélica Emanuel, ela possui um programa de radio no qual profetiza as pessoas que ligam
contando os problemas), Pastora Rute (conhecida na cidade como sendo “pastora de oragdo”), Pastora Ana (por
ter sido expulsa da presbiteriana e ser uma das primeiras a serem ordenadas na cidade, ela é conhecida). Das
citadas, a primeira ndo consegui contactar, a segunda, falei ao telefone e fui a sua igreja,mas ela faltou a entrevista,
a terceira e a quarta foram as pastoras que eu consegui entrevistar.

14 Ele sempre foi chamado de doutor na igreja, como uma forma de diferencia-lo do filho, que tem 0 mesmo nome.
Ele gosta de ser chamado assim, acredito que seja pelo seu conhecimento em teologia. Fez teologia, mas ndo tenho
certeza se chegou até o doutorado nessa area. Ele ndo é médico, ele é engenheiro.

15 Em entrevista com ele, o Sr. Noé afirma ser também pastor e que foi ordenado no mesmo dia que sua esposa. O
fato é que ele ndo tem lideranga eclesial alguma. O trabalho religioso que exerce é o de ensino da Biblia na Igreja
Presbiteriana.
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cronoldgica dos fatos, que s6 ndo dificultou a andlise na minha monografia porque tinha em
maos a biografia dela, escrita pela filha mais nova, pastora Noa.

Dentro de mim, eu fiquei aliviada por ele nao achar algo “errado” no trabalho, mas
entendi ser positivo o fato de ele se interessar em ler a monografia, sendo que a pastora mesmo
ndo havia lido ainda. Depois de um tempo de conversa, pe¢o autorizacdo para entrevista-lo em
outro momento (com o gravador) para que ele exponha seu ponto de vista mais livremente. O
tempo passava e ele tinha que sair, além disso, a pastora Noa (filha dele) questiona em qual
momento eu vou entrevista-la. Eu e o Sr.Noé nos despedimos e, apds a saida dele, a filha da
pastora me pergunta se ele havia mudado alguma historia e afirma que ele ndo fazia parte da
historia tal como o mesmo gostaria, e que sempre foi a pastora Ana e os seus filhos os
protagonistas da fundacéo da igreja.

Naquele momento ja antevia o que, somente no ano de 2013, entrevistando um ex-
marido de uma pastora, eu iria realmente atestar: o fato de que homens casados com mulheres
pastoras, e que ndo sao pastores, tendem a ndo se conformarem com o papel secundéario ou de
auxiliador da esposa. A pastora Ester desabafou o seu descontentamento com relacdo a esse

fato:

Entdo, isso é muito claro na cabega dele [do marido], as vezes, isso ndo é muito claro
na minha, porque eu gostaria que ele me ajudasse mais, mas ele diz “a pastora é
VOCé, eu ndo sou pastor da igreja e nem seu auxiliar. Entdo € assim, eu vou na igreja
no dia que eu tenho vontade. (Ester, 18/11/2012)

Assim, apos a entrada no PPGS?®, minha primeira entrevista aconteceu no dia 16 de
abril de 2012. Foi a pastora Rebeca, pastora da Igreja Presbiteriana Independente, a minha
primeira entrevistada. A entrevista aconteceu na cozinha da casa dela, apos visitar o culto de
doutrina de sua igreja numa quinta-feira e combinar o horério. Esta pastora me indicou outra
pastora (Batista), o que facilitou a minha pesquisa, pois a sua indicacdo me valeu outra
entrevista dentro da corrente do protestantismo histérico.

Diante deste fato, afirmo que muitas vezes as pastoras falavam para mim de outras
pastoras, suas colegas, que faziam parte das suas “redes” de conhecimento. Essa simpatia e
entusiasmo ao meu trabalho se deveu muito a ideia de que estavam “ajudando uma irma” e
também por entenderem equivocadamente que este trabalho s seria descritivo e serviria aos
“propositos de Deus”, dado que o testemunho de transformag¢do de vida ¢ wusado
“descaradamente” pelos evangélicos como ferramenta para o proselitismo. Isto é recorrente,

principalmente entre 0s pentecostais que apregoam que cada crente € um anunciador da

16 Programa de Pés-Graduagdo em Sociologia.
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mensagem evangélica. Este é um dos segredos do crescimento deste grupo de protestantes em
relag@o aos protestantes historicos que exigem maior conhecimento “racional” da doutrina para
a evangelizacdo (ROLIM, 1985).

Aqui abro um paréntese. Um fato aconteceu no final de 2011, antes de entrar para o
programa de pés-graduacdo. Fui a uma igreja de uma pastora pentecostal que eu conhecia, para
comegar a investigacdo a fim de comecar a construcdo do meu projeto de pesquisa. Além disso,
pretendia firmar uma parceria da igreja desta pastora com uma ONG da qual eu fazia parte.
Entdo, ela entendendo que naquele momento deveria falar da sua vida, comegou a narrar
historias da sua infancia até a ordenacdo. Bem, esta conversa acabou se misturando a assuntos
pessoais meus, pois ela me conhecia desde a adolescéncia. Isto porque a igreja dela era produto
da cisdo acontecida anos antes na igreja da pastora Ana (igreja que eu fazia parte). Ao fim da
conversa, ela pede para orar por mim e diz: “Deus vai usar seu trabalho para a gloria dele”.
Naquele momento da minha vida, eu considerava essa assertiva importante, ja que tudo que o
crente tem que fazer deve ser “para a gloria de Deus”. Porém, agora penso de maneira diferente.
Portanto, elas ndo me negaram entrevistas por pensar que os testemunhos delas mostrariam o
“poder de Deus” na vida delas. “Poder” este que as levou a serem pastoras, e este “poder” seria
“extramundano” e ndo teria nenhuma relagdo com o “poder” secular. Fecho o paréntese.

No mesmo més de abril de 2012, ainda entrevistei as pastoras Raquel e Joquebede. A
primeira, de uma igreja pentecostal independente e a segunda, da Igreja Internacional da Graga
de Deus (neopentecostal). As duas eu entrevistei dentro de suas igrejas, Joquebede em um banco
da IIGD e a Raquel em uma sala de escola biblica do prédio da sua igreja.

O interessante é que a pastora Joquebede, sendo separada do esposo, foi o primeiro
caso encontrado por mim de pastora ordenada sem a “ajuda” do carisma do conjuge, nem da
familia. Ela é a Unica evangélica da familia, seu ex-marido (apesar de ele ndo querer o divércio)
nunca se converteu, e seu Unico filho também ndo. No caso da pastora Raquel, ela vem de uma
familia evangelica, esposa de pastor e mée de pastora (sua filha mais nova foi ordenada pastora
junto com o esposo).

Assim, as entrevistas com as pastoras foram coletadas nas seguintes datas: Ana-17 e
30 de agosto de 2010; maio de 2013; Raabe - 22 de agosto de 2011 (desta entrevista perdi o
audio e tive que refazer em julho de 2012); Rebeca - 16 de abril de 2012; Raquel - 19 de abril
de 2012; Joquebede - 23 de abril de 2012; Febe - 04 de maio de 2012; Noemi - 08 de maio de
2012; Noa -31 de maio de 2012; Ester — 18 de novembro de 2012; Rute — 14 de dezembro de
2012; Sara - 16 de dezembro de 2012.
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Os nomes das pastoras foram trocados para manter a confidencialidade delas. Decidi
dar a elas nomes biblicos, ndo pelo meu préprio ethos religioso, mas para reafirmar a ideia que
elas mesmas se propdem a ter sobre si mesmas, que é a de que suas vidas e seus ministérios
teriam uma continuidade e afinidade com as historias das mulheres da Biblia. Mas 0s nomes
das denominagfes foram mantidos, pois a diferenca entre estas igrejas é importante para a
anélise do objeto.

Assim, continuando a exposicéo da condi¢cdo em que a pesquisa foi feita, declaro que
as pastoras Ana, Raabe, Raquel, Noemi e Noa fizeram parte da historia da igreja Batista Peniel
da qual fiz parte durante mais de 15 anos, e ja havia visto varias vezes elas em pulpito pregando
e/ou dando testemunho. A pastora Febe j& conhecia por ter ido a um congresso na igreja em que
ela preside, em 2009, e ela € da Igreja Novidade de Vida. A pastora Joquebede foi um contato
dado pela minha mée, que frequenta a 11GD (Igreja Internacional da Graga de Deus) e sua
entrevista surgiu da necessidade de ter um relato de uma pastora neopentecostal. Ja a pastora
Ester (da Igreja Batista Esperanca), eu conheci numa festa de aniversario da minha prima que
é da Primeira Igreja Batista, cuja pregacao ficou na responsabilidade desta mulher. Depois da
pregacdo, resolvi travar conversa com ela e pegar seu contato de telefone para entrevista-la.
Apesar de naquele momento (2011) ainda ndo ser aluna do mestrado, eu ja sabia 0 que ia
pesquisar. Outro fato sobre a pastora Ester € que a pastora Rebeca, na ocasido da entrevista,
também me indicara ela como uma pastora que eu deveria entrevistar, pois a mesma tinha sido
a primeira pastora batista ordenada na cidade. Por fim, ainda me encontrei com a pastora Ester
mais algumas vezes, quando trabalhei em um projeto da prefeitura (Adolescente Cidaddo/2012)
do qual a igreja que ela preside era parceira, mas demorou um pouco a ir a sua igreja, pois fica
em um bairro distante da minha casa. Fui em sua igreja duas vezes somente, mas na segunda ja
foi feita a entrevista. E eu também participei do culto, situacéo ja citada por mim no inicio deste
trabalho. As pastoras, Rute e Sara, foram indicacdo da pastora Noa, pois as duas eram parceiras
de um ministério de mulheres fundado por ela. A Bispa Sara, uma das entrevistas mais
interessantes, pois ela era a Unica pastora consagrada que era divorciada até entdo. Ela, em seu
relato, encara o projeto de presidir um centro de recuperacdo de dependentes quimicos. No
momento da entrevista, feita antes do culto, ja percebi a autoridade que ela possuia perante
aqueles homens, mais de 100, sem levantar a voz em nenhum momento, era somente a
dominacdo carismatica que, vinculado ao imaginario religioso dos dependentes quimicos, fazia
a legitimidade do controle daquela populacdo de homens (muitos deles ex-presidiarios ou
refugiados da policia).
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Para a etnopesquisa, “o método ¢ o prolongamento das escolhas do pesquisador, ao
tratar com as intimidades do fenémeno pesquisado, vinculando-as as suas” (MACEDO, 2012,
p. 28). Entendo também como Gadamer, que quem quer compreender estd vinculado com a
coisa em questdo (GADAMER in MACEDO, 2012, p. 39).

De acordo com Peirano, “a antropologia ndo se resume a um objeto, ela se interessa
pela diferenga”. Na historia das pesquisas antropoldgicas no Brasil, essa busca da diferenca
(alteridade) nos estudos de identidade tinha como caracteristica: alteridade radical (estudos
indigenas), contato com a alteridade (estudos com grupos indigenas em contato com a sociedade
nacional), alteridade préxima (estudos antropoldgicos cujo objeto eram as grandes cidades) e
alteridade minima (pesquisa com os proprios pares, tais como pesquisa sobre as pesquisas em
Ciéncias Sociais, estudos sobre educacao feitos pelos préprios educadores) (PEIRANO, 2006).

Compreendo que meu trabalho se situa entre a alteridade proxima e a minima. Porque,
de fato, as pastoras sdo minhas “irmas em Cristo”. Porém, eu ndo sou uma pastora. Ao perguntar
a pastora Noa sobre qual a importancia do grupo que ela presidia para as pastoras que o

frequentavam, eis a resposta que ratifica qual meu lugar na interacdo com as pastoras:

Os problemas de uma pessoa lider, esposa de pastor, que estdo a frente do trabalho
sao diferentes dos problemas das pessoas que simplesmente vai na igreja e assiste o
culto. Porque a esposa, ela é...a esposa do pastor, principalmente, né. Ela é esposa,
mae, trabalha fora, geralmente trabalha fora para ajudar na renda dentro de casa e
ainda tem que ser tudo ao mesmo tempo. E ainda ajuda no pastoreamento né? E ai
as dificuldades séo bem diferentes e elas geralmente ndo colocam as suas fraquezas
e debilidades e néo divide os problemas com as pessoas que estdo na igreja. Porque
as pessoas ndo vao compreender (Pastora Noa 31/05/2012).

Reflito entdo que existe alteridade no meu trabalho, porque minhas interlocutoras me
lembram de que eu ndo sou uma pastora, entdo, ndo é possivel que eu saiba o que elas sentem
ou pensam. Eu sou, de alguma forma, como qualquer outro pesquisador que se aproximaria
delas. Pois, apesar de evangélica, ndo sendo uma pastora, eu nunca saberia 0S prazeres e as
dificuldades que elas passam. Fazer narrativas sobre vivéncia de algum grupo especifico é
prerrogativa dos que vivem nesse grupo. Para ser porta-voz dele, eu teria que passar pelo crivo
da experiéncia que, neste caso, eu ndo tenho. Portanto, o exercicio de alteridade, tdo caro na
antropologia, esta mantido na minha pesquisa.

Para finalizar, apresento o teor dos dados que foram coletados na pesquisa e sdo
constituidos basicamente de: a) anotagdes das conversas com as pastoras antes e depois das
entrevistas gravadas; b) as entrevistas propriamente ditas (entrevistas narrativas) gravadas em
audio em dois aparelhos (MP3 e gravador). Foram realizadas entrevistas com 9 pastoras, 1

bispa, 3 pastores (conjuges de 3 destas pastoras) e 1 ex-marido de uma destas pastoras
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totalizando 698 minutos de dudio (aproximadamente 11 horas e 33 minutos); c) anota¢des das
observacdes feitas do local da entrevista, dos cultos e das conversas com pessoas da familia,
membros e /ou funcionarios das igrejas visitadas.

Este conjunto de informacdes, gerado desses materiais, pode ser dividido em dois:
momento formal (parte b) e momento informal (a e c). Valorizo os dados dos dois momentos,
tanto os que estdo gravados e constituem dados “fisicos” da pesquisa, como as observagdes do
contexto da entrevista. Cada encontro foi diferente um do outro e as entrevistas gravadas
variavam entre 20 minutos e 1 hora.

Dito isto, as entrevistas (gravadas em audio) seguiam o seguinte roteiro: 1. As pastoras
se identificavam, dizendo nome, idade, estado civil e igreja que presidem. As entrevistas sempre
comecam assim: “Meu nome € fulana, tenho tantos anos, sou casada com cicrano, tenho tantos
filhos e sou pastora da igreja tal, em bairro tal”. 2. Ela comeca entdo a falar da sua infancia,
adolescéncia (como foi educada, onde foi educada, por quem foi educada, qual socializacdo
religiosa recebeu e sua formacgéo escolar), juventude, casamento e conversdo. O marco da
conversdo varia de acordo com a historia de vida de cada uma. Para algumas foi na infancia
(entre 6 a 12 anos) e para outras foi na adolescéncia ou mais posteriormente na juventude ou
apos o casamento. Ndo necessariamente por crise neste. 3. Ap6s a conversdo, pedia para que
elas descrevessem a sua conversdo de forma detalhada, em que circunstancias ela ocorreu. Peco
também para descreverem seu cotidiano pds-conversdo, com o foco nas mudancas de rotina ou
comportamento e atividades na igreja. 4. Ap0s esse momento, normalmente elas mesmas
descrevem com muitos detalhes 0 momento em que elas decidiram se tornar pastoras, que é 0
fendmeno que elas denominam de “chamado”. 5. Depois da ordenagdo, peco para que elas
falem como € o cotidiano delas, o que elas fazem na igreja e fora dela. E como € a relagdo com
0 esposo e os filhos. 6. Por dltimo, solicito que falem o que elas pensam sobre ordenacao
feminina, o que é um pastorado feito por mulheres e qual a ideia que elas tém sobre o0 que ou
como uma mulher evangélica deve agir. Dito isto, ap0s essa primeira apresentacdo dos dados,
se faz necessario um olhar mais apurado sobre qual contexto protestante as pastoras pesquisadas
estdo situadas.

Willaime (2000) afirma que “os protestantismos contemporaneos formam um universo
extremamente diversificado. Desde a Reforma aos nossos dias, maltiplas sociedades religiosas
sdo construidas em maior ou menor referéncia aos protestos do século XVI”. Para ele (2000)
“interessa nao se limitar a uma historia social das instituigdes, mas estudar o ethos dos atores,
isto &, as suas préticas e representacfes na vida quotidiana, a maneira como eles vivem o
protestantismo” (WILLAIME, 2000, p. 24-25).
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Entdo, para sintetizar, dentro do campo religioso evangélico ha basicamente quatro
tipos de correntes protestantes no Brasil. S&o elas: 1. Protestantismo historico (seculo XIX):
igrejas que possuem uma ligacdo com a tradicdo da Reforma Protestante e/ou com a teologia
calvinista. Séo elas: Batistas, Presbiterianos, Luteranos e Congregacionais; 2. Pentecostais
(inicio do século XX): igrejas cuja principal marca é a crenga na atualizagdo de “dons do
Espirito” (glossolalia, cura, profecia, exorcismo), sdo estas classificadas em trés ondas (as ondas
refletem o tempo histérico de fundacéo no Brasil): Primeira onda (pentecostalismo classico) -
Assembleia de Deus , Congregacdo Cristd do Brasil ; Segunda onda (década de 1950) — Igreja
do Evangelho Quadrangular , Deus € Amor; Terceira onda ou Neopentecostais (énfase na
teologia da prosperidade, cura divina e exorcismo — década de 1980) — Universal do Reino de
Deus, Internacional da Graca de Deus , Renascer em Cristo , Mundial . 4. Novas comunidades
(pentecostais ou ndo — década de 1990 aos dias atuais): Bola de Neve, Novidade de Vida, entre
outras (FRESTON, 1993). Essas correntes sao baseadas nos periodos de emergéncia histdrica
delas. Assim, vé-se que resumidamente existem trés tipos de igrejas evangélicas: protestantes
historicas, pentecostais e neopentecostais.

Segundo Mariano (1999), o pentecostalismo chegou ao Brasil no inicio do século
passado e desde entdo centenas de igrejas se formaram a partir dele, além de diversas mudancas
ocorrerem em seu interior, tornando esta religido cada vez mais complexa, heterogénea. Ele
explica que, para melhor compreensdo e exposi¢do da histdria e das distintas vertentes do
pentecostalismo brasileiro, recentemente pesquisadores passaram a ordenar este campo
religioso em trés ondas. “Cumpre dizer que estas ondas ndo sdo estanques, convivem e se
influenciam mutuamente. Constituem forma de ordenar, classificar, tornar inteligivel a
evolucdo deste movimento religioso, a partir, sobretudo, de critérios histéricos de implantagéo
de igrejas e de distingdes teologicas” (MARIANO, 1996, p.25).

A primeira onda, chamada de pentecostalismo cléassico, abrange o periodo de 1910 a
1950, que vai de sua implantagdo no pais, com a fundagdo da Congregacdo Cristd no
Brasil (em 1910, em Séo Paulo) e da Assembleia de Deus (1911, Pard), até sua difusao
pelo territério nacional. Desde o inicio estas igrejas caracterizaram-se pelo
anticatolicismo, pela énfase no dom de linguas, por radical sectarismo e ascetismo de
rejeicdo do mundo. N&o obstante, suas oito décadas de existéncia, ambas mantém bem
vivos estes tracos. A Congregacdo Cristd mantém-se irremovivel. J4 a Assembléia de
Deus, desde 1989 cindida em dois blocos, mostra-se mais flexivel diante das
mudancas que estdo se processando no movimento pentecostal ao seu redor e na
sociedade abrangente. A segunda onda, que nomeio de pentecostalismo neoclassica,
teve inicio na década de 50 com a chegada em Sé&o Paulo de dois missionarios norte-
americanos da International Church of The Foursquare Gospel. Aqui, criaram a
Cruzada Nacional de Evangelizacdo e iniciaram, com grande éxito, o evangelismo
baseado na cura divina, provocando a fragmentacdo denominacional e acelerando a
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expansdo do pentecostalismo no pais. Logo, fundaram a Igreja do Evangelho
Quadrangular (1951, Sdo Paulo). No seu rastro, surgiram Brasil Para Cristo (1955,
S30 Paulo), Deus E Amor (1962, S&o Paulo), Casa da Béncao (1964, Minas Gerais) e
inimeras outras de menor porte. Esta onda caracterizou-se pela énfase teoldgica na
cura divina, pelo intenso uso do radio (que, por sectarismo, até a década de 50 ndo era
usado pelas igrejas pentecostais aqui existentes) e pelo evangelismo itinerante em
tendas de lona (MARIANO, 1996, p.25-26).

Sobre as caracteristicas do neopentecostalismo, Mariano (1999) destaca trés
principais, que sdo: 1. Exacerbacgéo da guerra contra o diabo e a batalha espiritual; 2. Pregacédo
enfatica da Teologia da Prosperidade; 3. Liberalizacdo de esteredtipos de usos e costumes
padrdes de santidade.

Outra caracteristica importante do neopentecostalismo € a rejeicdo da busca da
salvacdo pelo ascetismo de rejeicio do mundo. Portanto, o apego ao mundo pelos
neopentecostais é indisfarcavel (MARIANO, 1999). Concordo também com Mariano (1999),
quando este aponta a “neopentecostalizacdo” de igrejas de pentecostalismo classico, como a
Quadrangular e Casa da Bencéo. Percebo isso andando pelas igrejas de diversas confissoes
denominacionais aqui em Fortaleza, e isso serd percebido nas falas das pastoras. Um caso
peculiar e triste foi o do culto celebrado pela pastora Noa em louvor a sua cura, onde todos 0s
presentes reafirmaram a cura dela. Ela havia abandonado o tratamento medicinal e acreditava
estar curada. Uma semana depois, ela falece. A afirmacdo de uma cura, mesmo ela néo
existindo, faz parte da doutrina de confisséo positiva do neopentecostalismo. Afirmar ser curado
ou ser prospero € pregado nas igrejas como o primeiro fator para a realizacdo da cura ou da
prosperidade.

Dito isto, apresento um primeiro quadro de dados da pesquisa:
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Quadro 1: Quadro das igrejas cujas pastoras integram a pesquisa.

Filiacdo Religiosa Pastoras
Igreja Protestante Historica Pra. Rebeca (IPI)
(IPB, IPI, Luterana e Batista) Pra. Ester (Batista Esperanca)

Pentecostal 1* e 2° onda
(Assembleia de Deus. Deus é amor. Congregagio Cristd no Brasil
e Quadrangular)
Neo Pentecostal
(IIGD, Universal e Mundial)

Somente a quadrangular consagra pastoras. Nio tenho
nenhuma entrevista.

Pra. Joquebede (IIIGD)

Pra. Ana (Batista Peniel)
Pra. Raquel (Betel para as Nagdes)
Pra. Raabe (Comunidade Cristi Interacional)
Pra. Febe (Novidade de Vida)
Pra. Noa (Batista Peniel)
Pra. Noemi (Comunidade Cristd Videira)
Pra. Rute (Igreja Apostdlica da Restauragio)
Bispa Sara (Ministério Ledo de Juda)

Pentecostais independentes e/ou novas comunidades

As diferencas denominacionais mais marcantes ja foram discutidas no texto que
antecedeu esse quadro. Mas as diferencas denominacionais de uma igreja para outra nao
acontece s6 pelo nome, mas na configuracdo mesma da relacdo que se estabelece entre a filiacdo
religiosa e a escolha do lider. Estou realmente dizendo que se quer pesquisar e tentar analisar
uma igreja evangélica, o pesquisador deve entrar na mesma. O nome e a aparéncia enganam
mesmo. A IURD, por exemplo, ndo aceita pastoras, mas existem pastoras na Universal, sdo
poucas, mas tém. Outro exemplo: um pastor pentecostal pode realizar qualquer mudanca no
regime estatutario ou litargico, desde que ndo ultrapasse a linha de sua filiacdo. Darei um
exemplo conhecido para que este fato fique mais claro. O pastor Silas Malafaia lidera uma
Assembleia de Deus, de titulo “Assembleia de Deus Vitéria em Cristo”. Esta igreja era ligada
aos costumes assembleianos, mas desde que este pastor se desvinculou da CGAD (Convencao
Geral das Assembleias de Deus), ultimamente tem se mostrado mais simpatico as préaticas
neopentecostais. Inclusive lancou uma Biblia com comentarios seus, que foi duramente
criticada pelos seus colegas pastores assembleianos. O fato é que, entre os evangélicos
assembleianos, ele ¢ acusado de “desviar-se” da doutrina “correta” e juntar-se a0 amalgama
sincrético dos neopentecostais.

No caso das pastoras de Fortaleza, a configuracdo denominacional de cada igreja
acontece assim: 1. A Batista Peniel é uma igreja batista s6 no nome, ela néo é ligada a CBB
(Convencdo Batista Brasileira) e desde sua fundacao, suas praticas estatutarias e litargicas tém
relagdo com as ideias da pastora Ana; 2. A IPI, da pastora Rebeca, e a Batista Esperanca, da
pastora Ester, sdo igrejas fundamentadas liturgicamente com relacdo as suas respectivas
convencgdes e ordens. Sobre as igrejas delas falarei mais adiante. 3. A IIGD, da pastora

Joquebede, segue os padrdes da igreja sede, da qual discorrerei também mais adiante no texto.
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4. As igrejas da pastora Febe e da pastora Rute, fazem parte do movimento apostélico profético.
Sobre ele, 0 que interessa saber aqui, no momento desta exposicao, é que este € um movimento
recente, que engloba elementos do neopentecostalismo com ideais fundamentalistas dos mais
diversos: ideal de pureza sexual, com promocdo de eventos de pureza; imposicdo de
comemoracdo de datas judaicas na igreja; fomento a ideias misticas sobre oracdo, que se
relacionam com as religides ocultistas (alguns pastores desse movimento oram “saindo do
corpo”), entre outros. 5. A Comunidade Crista Videira, a Comunidade Crista Internacional e a
Betel para as Nac¢oes sao igrejas com feicdes das Novas Comunidades (Cf. Freston e Mariano).
Sao pentecostais de classe média alta. 6. O Ministério Ledo de Juda ndo funciona como igreja,
mas como instituicdo religiosa evangélica pentecostal. Porém, o fundador do ministério, que

tem sede em Brasilia, tem alianca com o movimento apostdlico profético.
1.3. As pastoras em Fortaleza.

No Brasil, o Exército da Salvacdo (pentecostal), em 1922, ja atuava no Brasil através
de ministérios ordenados de homens e mulheres. E a Igreja do Evangelho Quadrangular
(pentecostal), em 1958, ja ordenava suas primeiras ministras. Mas ndo somente no celeiro
pentecostal encontraremos mulheres pastoreando igrejas. Das igrejas historicas, a primeira foi
a Metodista, em 1971 — seguiram-se a IECLB, Episcopal e a Presbiteriana Unida.

A vinda da Igreja do Evangelho Quadrangular ao Brasil foi 0 marco do inicio da
pregagao “neopentecostal” no Brasil. A IEQ é uma igreja pentecostal fundada por uma mulher
no inicio do século passado, nos Estados Unidos. Essa denominagdo teve sua origem com 0
trabalho da evangelista Aimee Semple McPherson, no ano de 1921. A fundadora desta igreja
nasceu em Ontério (Canada), em 1890. Aos dezessete anos converteu-se e se casou com 0
evangelista Robert Semple. Em 1917, ela percorreu os Estados Unidos realizando muitas
campanhas de cura. Mas é somente em 1922, durante um de seus cultos na cidade de Oakland,
gue recebe uma visdo que a faria fundar a Igreja do Evangelho Quadrangular. Ela fica vilva e
ainda contrai mais dois casamentos que terminaram em divorcio.

A IEQ foi fundada em S&o Jodo da Boa Vista, no estado de S&o Paulo, no dia 15 de
novembro de 1951, pelo missionario Harold Edwin Williams, que auxiliado pelo Pastor Jesus
Hermirio Vasquez Ramos, fundou a Primeira Congregacdo Quadrangular no Brasil. Esta
denominacao foi responsavel pelo alastramento dessas “tendas de cura” nas regides do sudeste
e centro-oeste, na década de 80, dando os alicerces para a criacdo de outras igrejas evangeélicas
neopentecostais brasileiras (MARIANO, 1999; FRESTON, 1993).
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Chama atencdo a historia de vida da pastora brasileira, agora “apdstola”, chamada
Valnice Milhomens Coelho. Ela é uma pastora solteira, que vive em abstinéncia sexual e,
segundo ela, nunca quis casar e se mantém virgem até agora. No seu livro intitulado “Ponta de
Langa”, ela traca sua histdria, cujo foco ¢ fortalecer a ideia de que ela s6 obedeceu ao que Deus
mandou, ou seja, que é fiel ao “seu chamado”. Ela é fundadora ¢ presidente do Ministério
Palavra da Fé e da Igreja Evangélica INSEJEC (lIgreja Nacional do Senhor Jesus Cristo).
Valnice nasceu na cidade de Carolina, Maranhdo, em 16 de julho de 1947. Converteu-se ao
protestantismo aos 15 anos de idade. Apos fazer um seminario, em janeiro de 1971, é enviada
como a primeira missionaria da Convencéo Batista Brasileira a Africa. Retorna ao Brasil e, em
5 de dezembro de 1987, funda em Recife o Ministério Palavra da Fé, uma organizacdo
interdenominacional. Valnice foi a primeira mulher evangélica a usar a televisdo como
ferramenta para o proselitismo (os pastores Macedo e Soares ja faziam isso). No dia 24 de junho
de 1989, entra no ar o programa “A Palavra da Fé” no canal que hoje ¢ a Rede TV. Mas foi
somente em 30 de abril de 1993 que Valnice Milhomes Coelho foi ordenada pastora. Detentora
de um discurso fundamentalista radical, atualmente ¢ dela o “protagonismo” das campanhas
evangélicas de oragdes pela conversdo do pais aos “pés do Jesus”. Esta pastora também se
envolve em campanhas politicas no Brasil, indicando nomes para os fiéis evangélicos. Na
ultima eleicdo para presidente se envolveu fortemente na campanha de Marina Silva.

Em Fortaleza, o movimento “Guerreiros de Oragdo”, liderado pela Pastora Miramar,
também foi precursor na cidade com relacdo a lideranca feminina evangélica, ja que o inicio
deste movimento se relacionou com o ministério da pastora Valnice. Outro nome importante na
historia do ministério feminino em Fortaleza é a pastora Ana. Ordenada em 1985 na cidade por
muitos pastores, foi fundadora de uma igreja que influenciou muitos pastores na cidade.

Segundo Santos (2003), quando a questdo é o pastorado feminino, o primeiro
questionamento feito por pastores, e mesmo, pastoras, é se tal reivindicacdo tem respaldo
biblico. Sendo estes (e estas) favoraveis ou ndo ao ministério feminino a Biblia é a referéncia

para a discuss@o. Ainda que haja uma variada forma de interpreta-la entre os grupos religiosos.

De acesso a todos, a partir da Reforma de Lutero e Calvino, a interpretacdo passa a
ser livre e sujeita a varias versGes. Sempre houve, no entanto, grupos religiosos cuja
leitura da Biblia foi mais literal, fundamentalista. Para estes a ‘“Palavra de Deus” é
imutavel e, portanto, ndo esta sujeita a atualizagdes. Em todas as igrejas evangélicas
a hierarquizacéo evidencia a pessoa do pastor. Ele comumente é a autoridade maxima
dentro da comunidade religiosa. E ele o responséavel pelas almas de sua igreja. E ele
quem aconselha, batiza, casa, faz culto finebre e toma as decisdes mais importantes
dentro da igreja. Nas igrejas de origem historica a exigéncia por uma formacédo
académica em teologia faz com que o candidato a pastor curse quatro anos de teologia
em uma instituicdo teoldgica reconhecida e mais tarde passe por um concilio, formado
em sua maioria por pastores mais velhos e experientes. Neste concilio sdo avaliados
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conhecimento e capacidade do candidato para exercer 0 ministério. Muitas vezes é
feito um levantamento rigoroso da sua vida pessoal para que ndo haja nenhum
impedimento moral ou legal para que ele exerca o cargo a que esta concorrendo. Nas
igrejas neopentecostais a exigéncia por um preparo teoldgico é bem menor. Ha,
porém, um controle maior sobre a vida pessoal do candidato/a... Uma vida regrada,
testemunhos que testifiguem uma mudanca de vida e uma dedicacdo exclusiva a igreja
sdo atributos importantes na selecéo para exercer o pastorado (SANTOS,2003, p. 2)

Como visto acima, hd uma diferenca dentro do campo religioso evangélico com
relacdo aos passos para chegar ao pastorado feminino. Uma € a posic¢do das igrejas historicas e
outra é a das igrejas pentecostais e neopentecostais. Dessa forma, vé-se que 0 processo de
ordenacdo ocorre de maneira diversa e depende do contexto doutrinario, disposicional e cultural
em que a mulher “chamada por Deus” esta inserida. Assim, apresento primeiro um quadro geral
com dados principais das pastoras (dados pessoais e sobre a denominacéao) para entdo colocar
em seguida um resumo das entrevistas. Escolho expor dessa forma os dados, pois assim
dispostos trardo clareza ao leitor sobre o objeto de analise.

Quadro 2: Quadro Geral das Pastoras que integram a pesquisa.

Nome da = 3 = Estado Ano da = Y
Pt Idade Formacao Profissdo Civil Oridinaciv Filiacao
Pra. Ana 80 anos Contabilidade Donade casa e Pastora | Casada 1985 o
Independente
=z . Dona de casa, = Pentecostal
Pra. Raabe 55 anos Letras e Teologia Contlise & Pastons Casada 2007 il
Teologia e
Pra. Rebecca | 54 anos Engenharia Dona de casa e Pastora | Separada 2000 Historica
Agrondmica
S— Professora de
Pra. Raquel 52 anos I%dgcagao e 5 Educacdo Fisica e Casada 2006 Pentecostal
Basico em Teologia P Independente
astora
Pra. Joquebede | 46 anos }F.l}smo Medio 5 Vendedora Autonoma Separa 2009 Neopentecostal
Basico em Teologia e Pastora
Pra. Febe 39 anos Direito Dona de casa e Pastora Casada 1998 T e
Independente
Pra. Noemi 52 anos Ensino Médio Dona de casa e Pastora | Casada 1995 Pentecostal
Independente
Teologia e Ciéncias . Pentecostal
J, 4 - 2
Pra. Noa 48 anos da Religifio Solteira 2007 T Henle
Pra. Rute 58 anos Pedagog} s cqrsando Dona de casa e Pastora Casada 1598 HhEr
Psicologia Independente
Administradora de uma Peiitecostal
Bispa Sara 50 anos Administragdo casa de recuperacdo e | Divorciada 2003
Independente
Pastora
Técnico em
Pra. Ester 48 anos | Telecomunicagdes e | Dona de casa e Pastora | Separada 2000 Historica
Teologia

*mformacoes de data de entrevista.

As trajetorias das pastoras estdo elencadas de acordo com a ordem cronoldgica das
entrevistas. De cada uma selecionei uma fala relacionada com o significado atribuido por elas

ao que é “ser mulher pastora”.
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Pastora Ana: “Eu néo tinha desejo de ser consagrada, eu estava fazendo a obra que
Deus me mandou fazer. Ele n&o disse levanta e vai? Minha intengéo era pregar, como hoje.
Hoje eu tenho o titulo de pastora, mas ndo parei. Aonde eu chego, eu falo de Jesus, eu ganho

almas porque esse € o mandado de Deus para mim. ”

Ana tem oitenta anos, é casada e tem nove filhos, sendo todos adultos e evangélicos,
sete deles, inclusive, sdo pastores. Ela nasceu no Maranh&o, mas mudou-se para Fortaleza com
0 esposo e os filhos. Seus pais eram da Presbiteriana e ela cresceu indo a igreja. Segundo ela:
“nunca quis conhecer o mundo”. Iniciou a evangelizagdo de pessoas de modo itinerante e
independente, por conta de um “chamado de Deus”. Por seu trabalho como evangelista,
comecou a estudar a Biblia com alguns membros da Presbiteriana do Brasil em Fortaleza e
liderou um movimento de oracdo que se tornou a fagulha da “fogueira”, que foi o “movimento
de renovagio™!’ das igrejas tradicionais reformadas. Capitaneou um grupo que foi expulso da
igreja por causa da “glossolalia” praticada por eles, acdo que ndo era permitida nestas igrejas
naquele momento historico. Junto com os filhos, mas sem o auxilio direto do marido, que
continuou frequentando a Presbiteriana, fundou uma nova igreja renovada. Foi consagrada
pastora no ano de 1985. Ela fez um curso de contabilidade, mas nunca atuou na area, pois
sempre trabalhou na igreja, primeiro na Presbiteriana e depois na que foi fundada por ela.

Segundo ela: “Nunca quis ser pastora”. Seu subsidio vem do salario da igreja.

Pastora Raabe: “Eu ndo estava ali s6 porque eu era a esposa do pastor, eu estava ali
porgue eu tinha uma missao, até porque eu senti o chamado de Deus, & no dia que eu cheguei
a igreja e o Senhor disse para mim que ali era meu campo de trabalho. Entéo eu fiz todo meu

empenho de fazer todo meu trabalho, como missionaria, ali [na igreja]. ”

Carioca, Raabe esposa de pastor, ninguém mais do que o filho mais velho da pastora
Ana. Tem cinquenta e cinco anos e trés filhos, todos jovens e evangélicos; 0 mais novo ja é
pastor! Queria ser missiondria e esposa de pastor. Seus pais também sdo evangélicos. A igreja

de que fez parte no Rio também era do “movimento de renovacdo”. No Brasil namorava com

YMovimento de renovacdo foi a pentecostalizacdo de algumas denominagBes antes da confissdo reformada
ocorrida no Brasil na década de 1980. Varias denominac8es protestantes que eram tradicionais experimentaram
movimentos internos, com manifestaces pentecostais. “O fogo pentecostal ndo ardeu apenas no arraial do
pentecostalismo. Penetrou parcialmente em algumas igrejas protestantes historicas, dando assim origem a um
duplo movimento — o de restauracéo e o da renovagéo. As igrejas denominadas “da renovagao” sdo formadas por
grupos de batistas e metodistas wesleyanos. Adotam o estilo pentecostal, embora conservem a organizacdo de suas
igrejas de origem. Incorporam as oragdes espontaneas, o batismo no Espirito Santo, o acesso dos leigos a pregacao,
0s depoimentos, os canticos populares” (ROLIM, 1985, p. 59).
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um rapaz que estava estudando para ser pastor no Rio de Janeiro, onde nasceu. Mas quando
estava cursando o Seminério Betel Brasileiro, em Jodo Pessoa, conheceu uma das irmas do seu
futuro marido e ficou amiga dela. Ao fazer um periodo préatico do seu curso de Teologia em
Fortaleza, na igreja da pastora Ana, conheceu aquele que veio a ser 0 seu marido e se desfez do
compromisso com o outro rapaz. Formou-se no curso de Letras, na UFC. Casou-se com um
pastor, exatamente como desejava, e trabalhou na igreja, mas também chegou a lecionar. J& deu
aulas de religido no colégio 7 de setembro. E somente foi ordenada pastora em 2007. Segundo
ela afirma, o titulo sé conferiu uma espécie de legitimidade ao que ja fazia. Sua sogra ndo quis
sua ordenagdo por desentendimentos pessoais, mas a ordenagdo aconteceu mesmo assim.
Trabalhou na igreja fundada por Ana e seus filhos por mais de trinta anos, e hoje pertence a
uma nova denominacdo, fundada pelo marido junto com uma organizacao internacional. O seu
marido e ela tinham salarios advindos da igreja, mesmo trabalhando com outros servigos. Seu
marido é engenheiro pés-graduado, além de pastor. As atitudes do seu marido e a forte
personalidade dela ajudaram na formagao de “desafetos” entre os membros da igreja na qual
atuavam, culminando na disciplina dada pela propria mée, que era a fundadora da igreja,

pedindo para que eles ndo somente saissem da presidéncia, mas também da igreja.

Pastora Rebeca: “[...] porque vocé, como mulher, assumir [uma igreja], vocé tem que
mostrar que vocé é melhor do que os homens, vocé ndo pode nem ser igual, tem que ser

melhor”.

Rebeca tem cinquenta e quatro anos, € casada, mas esta em processo de separacdo e
tem um filho ainda jovem e portador de necessidade especial. Seu esposo ndo era pastor e nem
seu auxiliar. Ela pastoreia a Igreja Presbiteriana Independente, em um bairro pobre de Fortaleza.
Foi a primeira pastora mulher presidente de presbitério na IPI, isso a nivel nacional! Ela nasceu
em uma casa onde 0s pais ja eram evangélicos. Sua mée era extremamente atuante na igreja e
trabalhava intensamente com evangeliza¢do, mas ndo era reconhecida e nem paga devidamente
pelo seu trabalho. Por ndo querer gque isso se repetisse com ela, quis lutar pelo titulo, sendo da
igreja que a mae pertencia e a qual frequentava desde a infancia. Desde a adolescéncia, Rebeca
ja liderava grupos de jovens. Formou-se em Agronomia e tem mestrado na area. Decidiu sair
da igreja de sua adolescéncia por entender que ndo iria crescer ali hierarquicamente. Mas, no
processo de saida, ela ja estava fazendo um seminario teoldgico da IP1 e decidiu se congregar
nela, mas havia um problema, essa também era uma igreja que ndo consagrava mulheres ao

pastorado. Na IPI, inicia seu trabalho de evangelizacdo e ensino. E assim comeca a liderar uma
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igreja, filial da IPI, enfrentando “desafetos”, pois seus pastores eram homens, lideres
“extremamente machistas ”, e algumas mulheres também mantinham o mesmo pensamento. E,
mesmo liderando, ndo possuia poder para ministrar a ceia ou batizar ninguém. Ela tinha uma
qualificacdo técnica, 0 Seminario Teoldgico, com uma monografia de nota dez, mas ndo possuia
a “autoridade ” para realizar tais sacramentos. E somente em 2000, quando a IPI permitiu a
consagracao de mulheres, € que ela se tornou uma pastora. Segundo ela, bastou apenas a
permissdo ser dada para que, no ano seguinte, metade da lideranca nacional da IPI fosse
formada por mulheres. Ela trabalhou na area académica-profissional até a gestacédo de seu filho
e recebia uma espécie de saléario da igreja, mas ndo era o suficiente para sua renda. Porém,
depois do nascimento do filho, por ele ser deficiente, ela decidiu sair da profissdo e trabalhar

integralmente na igreja. Atualmente, recebe salario da igreja.

Pastora Raquel: “Eu tinha um preconceito muito grande com mulheres no ministério,
pastoreando. E, aos poucos, Deus comegou a revelar, falar. Eu ndo tinha essa vontade, até
porque eu ndo acho bacana mulher pastora, ndo acho interessante, eu ndo aspiro isso. Nao

sei por que motivo Deus quis isso. ”

Raquel tem cinquenta e dois anos, é casada com um pastor, tem duas filhas, ambas
jovens e evangélicas. A mais nova é casada com um pastor, ordenado no mesmo dia que ela e
da mesma denominacdo. Seus pais ndo eram evangélicos na época de sua conversao ao
protestantismo, eles eram catélicos. Nasceu em Fortaleza e costumava ter “revelagoes” desde
sua adolescéncia. Mas s se converteu na idade adulta, ja casada com seu atual esposo, através
de um ECC (Encontro de casais com Cristo), em 1991. Frequentaram a igreja fundada pela
pastora Ana, e 1a seu esposo foi ordenado pastor, até que, hd mais de dez anos, decidiram sair
e fundaram sua prépria denominacédo. Ser pastora ndo era, em suas palavras, “o que tinha como
sonho e aspiracdo”, Raquel nao considerava o pastorado uma fungao feminina (“Eu ndo acho
bacana uma mulher ser pastora”). Ela se “convenceu”, por conta de um episddio em que,
segundo diz, “Deus a envergonhou”, ja que outra pastora “profetizou”, em uma reunido de
oracao em que estava, que ela devia aceitar ser consagrada pastora. E ha seis anos ocorreu sua
ordenacdo. Raquel considera o pastorado feminino um auxilio a funcdo do marido, pois ela,
como mulher, pode aconselhar mulheres e pregar para elas. O titulo fez com que as pessoas a
vissem “‘com mais respeito”. Atualmente trabalha como educadora fisica, mesma profissdo do

marido.
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Pastora Joquebede: “Todo dia a gente passa pelo preconceito, principalmente outros
ministérios, que diz ndo, ndo existe, querem provar por “a mais b”’, na Palavra, que nao existe
pastora. E como eu sempre digo: se fosse a vontade da gente, a gente n&o estaria aqui, mas
chamado, é chamado. E eu sei, por muito tempo eu nao quis e sofri muito”.

Joquebede tem quarenta e seis anos, é separada e tem um filho jovem. Quando casada,
ela tinha o status de classe média alta e trabalhava em uma joalheria. Galcha, ela veio para
Fortaleza por causa do trabalho do ex-marido, pois ele havia falido como empreséario e estava
tentando recomecar quando vieram para esta cidade. Ainda no Sul, seu marido comete adultério
e ela busca ajuda no espiritismo. Algum tempo depois, seu filho fica doente da visdo, chegando
a ter vinte e dois graus de miopia, quase ficando cego. Segundo ela, uma amiga que dava “passe
nela”, no centro de umbanda, indicou uma igreja evangélica para ela ir atrds da cura de seu
filho. Ela disse na época: “Deus me livre, ir para a igreja daquela negada”. Depois ficou em
duvida entre ir ou ndo ir, mas no dia em que foi a igreja, ela se converteu, porque o pregador
“tinha o dom de cura”. Era uma igreja quadrangular, e 14 seu filho “fica curado”. Depois
“daquele dia nunca mais sai”. Batizou-se na igreja, escondida do marido. Ao chegar em
Fortaleza, a igreja em que resolveu se congregar foi a 11GD (lgreja Internacional da Graca de
Deus). Seu marido a confrontou, pedindo para que ela se decidisse “entre ele e os crentes”. Ela
decidiu ficar com a igreja, ou seja, “ficar com Cristo”, se tornando obreira rapidamente e, depois
de um tempo, foi consagrada pastora. Segundo a pastora Joquebede, nédo era a sua intencgéo,
mas ‘“chamado é chamado”. O lider da igreja dela, um pastor de pastores, € que foi 0 maior
incentivador de sua consagracdo, que aconteceu em 2009. Nd&o é sustentada pela igreja, faz um
trabalho voluntério. Ela tem outra fonte de renda, pois é vendedora autbnoma. Seu marido e
filho nunca se converteram, mas ela tem expectativas com relacdo a conversdo deles, e também

com relagdo a voltar com o esposo.

Pastora Febe: “Eu néo estava acostumada a ser dependente de um homem, mas Deus
queria me tratar. Ser submissa ao marido, eu ndo sabia o que era essa linguagem. E eu disse

‘E agora, o que eu vou fazer? Deus disse: ‘Eu quero que vocé seja dona de casa”’.”

Febe tem trinta e nove anos, € casada com um pastor, paulista, nasceu em uma familia
da classe média alta. Os pais acabaram se separando, ja que o pai era muito violento. Foi criada
pela mae catdlica, que “acreditava no espiritismo”. Sua mae decidiu ficar sozinha, mesmo
depois de separada. Passaram por uma situacdo complicada, de ordem financeira, depois do
divorcio da mae. Febe comecou a trabalhar com treze anos, auxiliando a professora do colégio

do qual sua mée era dona (“Eu queria ganhar dinheiro”). Ela estudou alemao e com quinze
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anos entrou na Mercedes Benz, tendo passado em um concurso. Foi a mais nova estagiaria desta
empresa. Namorou um rapaz por cinco anos, chegando a ficar noiva. Mas quando ela viajou
para a Alemanha e voltou, ndo quis mais namorar com ele. Fez faculdade de Direito e conheceu
um jovem que seria o seu futuro marido. Febe era envolvida com o que chamou de “bruxaria”
(ocultismo), e seu futuro marido era muito catélico. Eles ficavam juntos, mesmo o futuro
marido tendo uma noiva. Entéo, ele foi a um acampamento da Igreja Metodista, convidado por
um amigo, e se converteu. Segundo ela, “ela era bem envolvida com as coisas de bruxaria” e
ele “bem envolvido com as coisas da igreja”. Mas, mesmo assim, eles ficavam juntos. Ent&o,
ele rompe o noivado e eles comegam a namorar a sério. E ela comeca a frequentar a igreja dele,
mas diz que ainda assim “escutava as coisas do diabo” e reconhecia “pessoas endemonhiadas”
dentro da igreja que frequentava com o noivo. Em 1995, ela vai a um acampamento da igreja
do namorado e se converte. Ap6s um tempo, o lider de jovens sai da igreja por causa de uma
“profecia” dada a ele através de um pastor de um ministério evangélico. Ela e o esposo resolvem
sair da igreja acompanhando este lider. Entdo, no Gltimo ano da faculdade de Direito, uma
amiga das “festas doideira” sofre um acidente de carro, e quando Febe vai visita-la, a jovem
acidentada pergunta quando seria a proxima saida para a festa. Esse evento a deixou “chocada”,
por conta da frieza da amiga em ndo se importar com a prépria vida e sim com festas. Ela faz
uma oragdo no quarto dela, onde renuncia a vida “do mundo”. Ela afirma que “um homem de
branco”, que para ela era Jesus, a visitara naquele dia. Por fim, ela e o marido ficam
frequentando a igreja do lider de jovens, que tinha em torno de oito pessoas. Esse foi 0 nlcleo
da igreja na qual ela é lider hoje. Eles decidem se casar e se mudam por conta do emprego do
marido. Febe resolve ser dona de casa, pois “Deus queria a tratar para ser submissa ao
marido”. “Deus falou assim: Eu quero que VOCé seja dona de casa”. Naquele momento de suas
vidas, eles fundam um nucleo da igreja onde residiam, em Uberlandia. “Quando eu vi, ja estava
trabalhando”. O marido foi consagrado pastor primeiro, € quando eles tinham um “rebanho de
sessenta pessoas”, ela foi “consagrada” também. Ela tinha vergonha de dizer que era pastora,
mas 0 marido a apresentava como sendo uma: “Aqui é a minha esposa, Febe, mas ela € pastora
também”. O marido se transferiu novamente, agora para Fortaleza, e eles fundaram a mesma
igreja aqui, em 2003. Febe é pastora em tempo integral, recebendo assim salario da igreja. Ja o
marido tem outra profissao, junto com seu cargo de pastor. A denominacgéo deles tem mais de
vinte e cinco igrejas em Fortaleza. Sdo pastores de outros pastores, seis casais na sede. Nao tem
pastor solteiro, nem divorciado, nem viluvo, muito menos mulher separada que tenham sido
ordenados na igreja liderada por eles. “A gente espera que o casal tenha a mesma visdo”, “na

I T

mesma un¢do”. “Quem ndo governa bem a sua casa, ndo governa bem a igreja’’.
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Pastora Noemi: “Eu me sinto mais assim dentro do ministério do meu marido. Ja
particularmente, eu acho que a esposa nao obrigatoriamente tem que ser pastora. Mas assim,

€ muito bom quando vocé acompanha o seu marido”.

Noemi tem cinquenta e dois anos, dois filhos, ambos jovens e casados, sendo 0 mais
novo ja pastor. E casada com um pastor e ¢ filha da pastora Ana. Preside com o esposo uma
igreja fundada por eles, fruto de uma das cisdes da igreja da pastora Ana. Considera seu
ministério como auxilio ao do marido. Discipula mulheres dentro da igreja. Vé seu trabalho
como continuidade ao que fazia desde a adolescéncia. N&o teve conflitos com relacéo ao titulo.
Noemi tem uma personalidade tranquila e timida e ndo prega com frequéncia no pulpito. Seu
marido, em contrapartida, tem uma oratéria muito bem trabalhada. A igreja que eles presidem
é de classe média alta, e cresce exponencialmente a cada ano, por ser conhecida como “liberal”.
Seu marido é formado em Administracdo e ela é dona de casa. Ele “/argou” um bom emprego

de administrador para dedicar-se a igreja em tempo integral. Sdo sustentados pela igreja.

Pastora Noa: “E isso ai é uma coisa que ta [sic] dentro da gente. Deus parece que

quando escolhe a gente assim, ele ja marca com esse desejo. Ai eu fui fazer missoes”.

Noa era solteira, tinha quarenta e oito anos e era filha da pastora Ana. Noa também era
pastora da igreja da mée dela. Nasceu em um “lar evangélico”. “Nunca tive esse problema de
droga, festa, atrac¢do pelo mundo”. Aos dezessete anos de idade, ela “ouviu falar de missées”,
através de um pastor que visitava a sua igreja e era de uma instituicdo missionaria. Ela decide
fazer o Seminario Missio-Teoldgico das Volantes de Cristo, e, por conta disso, passou trés anos
e fez um ano de pratico no interior de Minas Gerais. “Sempre me envolvi com obra
missionaria”. Passou a juventude fazendo viagens missionarias em diversos locais. Foi
consagrada pastora por uma junta de missionarios em uma de suas viagens a Ameérica Latina.
Segundo ela, um grupo de pastores viram nela um potencial pastoral e a ordenaram. Ela foi
ordenada pelo ministério Volantes de Cristo. Ela preferiu assim porque ndo queria que as
pessoas pensassem que a sua ordenacdo era por ser de familia de pastores. Ela presidia um
ministério de mulheres, que fundou com o intuito de “levantar um exército de orac¢do” de
mulheres na cidade de Fortaleza. Diagnosticada com cancer no estbmago, faleceu em julho de
2013.

Pastora Ester: “Nos cultos de missdes, Deus falou claramente no meu coragéo que

eu fosse me preparar para a obra ministerial”.
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Ester tem quarenta e oito anos, € casada, mas seu marido ndo é pastor e nem seu
auxiliar, ela tem trés filhos sanguineos, dois filhos e uma filha, e “uma do coragdo”, todos
membros da igreja que ela preside. Foi criada numa familia de quatorze pessoas, “fodos vivos”,
no interior do Ceara, chamado “Rato”. A mae, “muito forte e firme”, era casada com um homem
que tinha problemas mentais. A mée tem setenta e 0ito anos. “A minha mde é meu exemplo”.
Os pais eram catolicos quando crianga. Na idade adulta seu pai se converteu, mas sua mée ainda
¢ catolica até hoje. Com dezoito anos, ela se converte e “abraca a fé evangélica” em uma
viagem para a cidade de Belém, na casa de uns parentes que a levaram para igreja. Fez o curso
de Telecomunicac0es, trabalhou na area, mas, como sua “paixao eram pessoas”, decidiu, depois
de convertida, fazer Teologia. Um pastor de uma igreja batista, inglés e reitor do seminario
onde estudava, um “homem muito prudente, homem santo”, que era o presidente do ministério
em que ela é lider hoje, a chamou para trabalhar na igreja dele. Ela ficaria responsavel pelos
adolescentes, pela acdo social e pelo ensino. Outro pastor também foi chamado para ajudar na
igreja. Segundo ela, o pastor que a chamou estava preparando os dois para ficarem responsaveis
pela igreja, pois ele ia se aposentar. Mas o0 outro pastor saiu do ministério e ela ficou por trés
meses intermediando a chegada de um novo pastor, isso nos meses de maio, junho e julho de
1998, mas em dezembro a igreja a autorizou a fazer os sacramentos. No ano de 2000, ela foi
levada ao Concilio (as igrejas batistas sdo autogovernadas, mas possuem um Concilio que as
representa regionalmente e nacionalmente), onde foi examinada por trinta e trés pastores
(biblica, teologica, eclesiologica), e “foi aprovada com nota méaxima”. Ela foi a “segunda
pastora batista” no Brasil. Mas a primeira, que foi a Pastora Silvia, de S&o Paulo, “ndo
sobreviveu ao ministério”. “Sdo Paulo ndo abre, eles t€m ojeriza a esse assunto”. Hoje, a
pastora Silvia somente leciona aulas em seminarios. Ela atribui seu sucesso, diferente do que
aconteceu com a pastora paulista, ao apoio do pastor que a chamou. Ela estd com dezoito anos
de trabalho como funcionéria da igreja, recebendo salario. “Eu jd trabalhei na igreja de
cozinheira, professora, faxineira...”. Ela confessa que sente falta de um apoio maior do marido

na igreja.

Pastora Rute: “Ai eu tive 0 meu chamado, eu recebi o chamado de Deus pra largar
tudo e ficar como missionaria, servindo a Ele nos hospitais, nos presidios, pregando o

evangelho a toda criatura. Ai eu largo a profissdo”.

Rute tem cinquenta e oito anos, é fortalezense e casada, 0 marido é pastor da mesma

igreja. “Meu pai era um homem de muito carater”. “Eramos (a familia) catélicos de mandar
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na igreja”. O irmao mais novo ficou doente e sua méde procurou a Umbanda para cura-lo.
Segundo ela, ele ficou curado, mas por causa desse envolvimento com a Umbanda, seu irmao
foi um viciado em drogas na adolescéncia. Ela fez faculdade de Pedagogia. Casou em 1985,
virgem, porque, disse ela: “eu sempre fui assim... certa, das coisas certas”. Engravidou e o filho
mais velho nasceu com deficiéncia. O marido era viciado em jogos e bebidas. Por cinco anos
ela sofreu com isso, e por isso frequentava a Universal. Segundo ela, foi “o primeiro toque de
Deus”. Porém, ndo ficou na Universal, mas “sabia que ndo era a catolica” a igreja em que
queria ficar. Em 1990, quando quase se separa, ela se converte através de um ECC (Encontro
de Casais com Cristo) em uma igreja batista. Tinha ido a convite de uma amiga do trabalho.
Depois de oito meses e gravida do segundo filho, com problemas na gestacéo, ela conhece um
outro ministério porque o primo do marido tinha cancer e “foi curado la” e “sustenta o filho”.
La ela tem seu “segundo encontro com Deus, que € o encontro do chamado”. Segundo ela,
deveria largar tudo, isto €, 0 emprego, e viver somente de visitar enfermos, presidios, orar nas
casas, etc. O marido se converte “de verdade” nessa época. “Meu marido me autoriza a fazer
missdes”. “Era uma obra muito de libertagdo” (“expulsar demonios”). Fez “missdes” Nno
interior, disse ela: “abri duas igrejas” para “os guerreiros de oragdo”. Em 1996, eles se mudam
de bairro e fundam uma igreja de outra denominagao. “Meu marido abriu comigo, nessa época
ele estava envolvido ”. Essa denominacao ordenou os dois como pastores. “No meu tempo, para
ser pastor tinha que fundar igreja, hoje eu ndo sei”. Os lideres dela fizeram um concilio com
pastores de diversas denominacdes de linha pentecostal da cidade de Fortaleza, e fizeram uma
sabatina com os dois, marido e mulher, sobre conhecimento biblico e teoldgico. “Eu fui
consagrada bem direitinho, minha filha”, “E aqui (na igreja dela) a gente faz assim . Ela entdo
tem um sonho onde um homem “como se fosse um anjo” a mandava voltar para Fortaleza.
Segundo ela, esse anjo disse assim: “eu vou te dar uma casa e um novo ministério, e serq um
ministério apostolico”.*® Assim, ela decide, com o esposo, voltar para Fortaleza e funda sua

igreja atual. Eles recebem salario da igreja.

8Nessa época, ela ja frequentava congressos do movimento apostdlico profético. Esse é um movimento dentro do
pentecostalismo das novas comunidades, que agrega um pouco da teologia da prosperidade, com valores
comunitarios (células familiares nas casas), crenca na forca mistica das hierarquias eclesidsticas e muito
misticismo (revelacdes, doutrina da maldi¢do hereditaria, cura interior, entre outros). Esse movimento comegou
na América Latina com o pastor Cesar Castelhano (Bogota, Coloémbia) e os primeiros a aderirem essa nova “onda”
no Brasil foram os pastores René Terra Nova (hoje autointitulado patriarca da igreja que lidera em Manaus) e a
pastora Valnice Milhomens (fundadora do ministério Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo e hoje é mais
conhecida como apdstola). As igrejas desse movimento também sdo chamadas de Igrejas “G12” (porque acreditam
estarem retornando ao modelo de multiplicagédo dado por Jesus, um grupo de 12 discipulos multiplicadores). Fonte:
internet e conhecimento pessoal.
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Bispa Sara: “E eu dizia: ‘como é que eu, uma mulher, vai conseguir liderar um negécio
desse? Entdo, assim, eu ndo entendia os propositos de Deus, mas Ele dizia: ‘Vocé é minha

12

escolhida e a obra so vai crescer quando vocé assumir’.

Sara tem cinquenta anos, é divorciada e tem um filho de vinte e um anos. Seus pais
eram catdlicos. Os pais se separaram quando tinha oito anos. Estudou em colégio catélico, fez
escola técnica, o Curso de Turismo, e tem graduacdo em Administracdo pela Unifor. Casou
com um marroquino e se mudou para 0 Marrocos com vinte e quatro anos. Trabalhou na
embaixada do Brasil, em Marrocos. O marido era mugulmano. “A familia dele tinha muito
preconceito com os ocidentais”. “Eles acham que as mulheres brasileiras sao amorais”. Mas
com o tempo, ela afirma: “depois, a minha sogra era louca por mim”. Seis meses depois de
estar casada, ela ja estava arrependida. Ela atribui isso a cultura, que era muito diferente da dela.
Mas, mesmo assim, 0 casamento durou seis anos. Entdo, ela voltou ao Brasil “fugida”, o filho
de um ano e meio ficou preso no aeroporto porque o pai tinha o “péatrio poder” e ela ficou sem
o filho por trés anos. Segundo ela, a familia do ex-marido, apesar de mugulmana, praticava a
feiticaria. Ela conta que se sentia muito mal quando voltou ao Brasil e frequentou a Umbanda,
para “desfazer” as “macumbas” da familia do marido. Até que conheceu uma pessoa evangélica
que a apresentou a uma igreja e ela comecou a frequentar um grupo de oragéo da Primeira Igreja
Batista. Depois de trés meses de convertida, ela diz: “consegui recuperar meu filho”.
Conseguiu uma autorizacdo para o tratamento da doenca do filho aqui no Brasil, pois o0 marido
escrevia cartas dizendo que o filho estava muito doente. Segundo ela, era chantagem. Além
disso, ele cobrava dinheiro para o pagamento de um apartamento que eles tinham |4 no
Marrocos. Ao final, Sara conseguiu a guarda provisoria. E quando o ex-marido veio ao Brasil
com o filho dela, Sara, contando com o auxilio da policia, foge com o filho do aeroporto
enquanto seu ex-marido pegava as malas. “Passei trés meses fugida”. A Bispa s6 voltou para
Fortaleza quando o marido retornou para o Marrocos. O filho era muito inquieto, ela relatou
que ele: “me mordia, cuspia na minha cara”. A crianga ndo sabia que a Bispa era a sua mae,
pois o marido deixou que a crianca achasse que a irma dele fosse a sua mée. No inicio, seu filho
so falava arabe e ela respondia em francés para ele; depois que ele foi ao colégio, com pouco
tempo ja falava o portugués. Ela se emocionou ao falar da gratiddo que sentiu por ter seu filho
em casa. “Nao peco nada [a Deus] além do que ele ja fez, que foi trazer meu filho . Depois de
alguns meses, ela consegue a guarda definitiva do filho. Ela é convidada a participar de um
retiro de carnaval de uma igreja diferente da que pertencia. L4, “uma profeta de Deus” falou

que, a partir daquele momento, diz ela: “eu era escolhida de Deus para uma grande obra”.
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Segundo a mesma, nesse retiro ela se converteu “realmente” e deixou de “praticar fornicacéo”.
Rompendo assim com um namorado que tinha. “Jad tem doze anos que estou em santidade”. No
mesmo acampamento, ela conhece outra evangélica que se tornaria uma espécie de sécia
(“Deus fez uma alianga no reino espiritual”) no que seria o nucleo do ministério em que elas
trabalham. Ela lidera, h& dez anos, um centro de recuperacdo de dependentes quimicos. E o
tratamento envolve muita oracdo, o dia todo com eles e, segundo ela, “libertacdo”. Ela foi
consagrada Bispa por esse ministério, que é uma instituicdo interdenominacional fundada
primeiramente em Brasilia. Ela € voluntéaria e vive da renda da familia, pois faz parte da classe
média alta de Fortaleza e tem muitos bens.

Trato a seguir de alguns aspectos tedricos problematicos sobre a pesquisa dentro da
sociologia da religido que ¢ feita “de dentro” *além da linha tedrica de que se alimenta este

trabalho de pesquisa.
1.4. Ser cientista de uma area “impura” da ciéncia

“Impuramente académica ou academicamente impura?”, essa ¢ a pergunta que
Pierucci (2002) se faz com relagdo a Sociologia da Religido, no artigo publicado para a
coletdnea “O que ler na ciéncia social brasileira (1970-1995)”, em que ficaria responsavel em
descrever as principais pesquisas em Sociologia da Religido da década de 1970 -1995. Ele
explica que na maioria dos cientistas sociais que estudam religido no Brasil “existe uma especial
dificuldade de decidir até onde, em seu trabalho intelectual, vai a ciéncia e até onde vem a
religido, dificuldade séria de demarcar o contraste com a ndo ciéncia, de se demarcar
reflexivamente sabendo onde comeg¢a uma e termina outra”. Ocasionando assim uma
dificuldade também aos leitores, de saber se 0s autores ndo estariam na verdade falando sobre
si mesmos. “Dilemas que se exponeciam quando o autor se mete a estudar sua propria religido.
O que, alias, costuma acontecer.” (PIERUCCI, 2002, p. 238).

Além disso, incomoda-o o fato de haver macicamente, entre os sociologos da religido,
tolerancia a “interesses religiosos” que nao sdo muito claros dentro da academia. Seriam esses
religiosos os cientistas impuramente académicos que se recusam as regras do jogo préprio do
campo cientifico. Essa ligagdo entre ciéncia e religido seria perigosa a propria ciéncia, e
principalmente as ciéncias humanas, pois estas careceriam ainda mais da nitidez dos resultados

cientificos. Para Pierucci (2002), a ciéncia deve buscar para si a pureza como ideal normativo

19 Cf. Magnani. De perto e de dentro: notas para uma etnografia urbana.
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e para salientar com clareza a dificuldade de realiza-la com nitidez e de desvencilha-la do que
ndo é ciéncia.

E a conclusdo a que o autor chega € que, mesmo apos trinta anos de producao dos
socidlogos da area de Sociologia da Religido (além de antropdlogos, historiadores e outros
cientistas da area de estudos sobre religido), ela ainda integra area academicamente impura.
“Nao ha duavida, portanto: a locugdo impuramente académico encaixa-se no dominio brasileiro
das ciéncias sociais da religido como chave na fechadura” (PIERUCCI, 2002, p. 246). A propria
revista “Religido & Sociedade” foi formada por socidlogos da religido que aceitaram o desafio

de fazer uma revista com colaboragdo e parceria com sociélogos religiosos (2002, p.248)

Pondo as cartas na mesa: sabemos que entre os sociélogos, antropélogos e cientistas
politicos que estudaram ou estudam religido no Brasil, ha religiosos confessos;
sabemos também que muitas vezes as motivagdes que os levam a “fazer ciéncia” sdo
de ordem religiosa, quando ndo claramente pastoral; sabemos ainda, que por tras das
motivacBes de ordem prética que presidem a realizacdo das pesquisas e que
geralmente se atribuem as agéncias eclesiésticas ou a fins que as encomendam, os
pesquisadores eles mesmos sdo portadores de interesses ideais que ndo sao
cientificamente  orientados.  Interesses  religiosos, digamos a palavra
(PIERUCCI,2002, p. 246)

Prova da “mistura” em que a revista citada acima estava metida foi o vivo entusiasmo
em que socidlogos demonstraram pelo “retorno do sagrado” ao fim da década de 1970,
contrapondo-o a inevitabilidade do fim da religido promovido pela secularizagéo.

Segundo a andlise de Pierucci (2002), a producdo académica sobre religido se
apresenta nas décadas de 1950 e 1960, marcadamente na producdo de textos sobre religido,
ligados ao tema da perda da hegemonia da Igreja Catdlica, tanto em fiéis quando no clero (p.
255-257). “Eu diria que a Sociologia da Religido em seu primeiro desenvolvimento no Brasil é
majoritariamente sociologia do catolicismo, ndo porgue o catolicismo é a religido majoritaria,
mas ¢ porque nesse momento suas elites tém necessidade pastoral de sociologia” (PIERUCCI,
2002, p. 257)

Apds esse momento, e ocorrendo os declinios da pratica da religido catélica no Brasil,
ter-se-iam provas para legitimar a teoria da seculariza¢do.?’ “A situagao social do catolicismo
institucional, em ritmo acelerado e perda de espaco, de prestigio, de certezas e de rumos, ndo

podia ser mais propria, mais adequada, mas encaixavel na teoria” (PIERUCCI, 2002, p. 259).

20 Teoria da secularizacdo é a teoria que compreende que estariamos vivendo na Modernidade um crescente
declinio da religido, até que esta ndo existisse mais. E a fase da histéria humana do “desencantamento” do mundo,
retratados por Nietzsche (1844-1900) e Weber (1864-1920). Sobre esse tema ver “O desencantamento do mundo”
de Flavio Pierucci.
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Assim, a partir da década de 1970, a Sociologia da Religido se torna entdo plural, abrangendo
sociologia das religides.

Pierucci (2002) se refere também ao artigo escrito por Rubem Alves, em 1978, no qual
afirmava “a volta do sagrado” e nova esperanga aos estudiosos (e religiosos) da area. O retorno
do sagrado seria celebrado entdo e seria 0 mote das pesquisas, a partir da década de 1970 em

diante.

Faz mais de vinte anos que os cientistas sociais da religido, nos menos sinais que
repontam de sobrevivéncia do espirito religioso ou da persisténcia do sagrado,
pressagios benevolentes de ressurgéncia antes de mais nada da prépria religido que
professam, que via de regra costuma ser uma das variantes do cristianismo, mas
também das outras, indiferenciadamente. Parecem ndo se dar conta de que um bom
futuro para todas as religides implica, logicamente, alguma diminui¢do do valor de
cada uma delas (PIERUCCI, 2002, p. 264)

A Sociologia da Religido no Brasil, portanto, é vista como uma ciéncia impura por ser
feita ou por religiosos ou por “nativo” de alguma religido. “Por fim, o atual panorama cultural
brasileiro, em matéria de religido, estd mais ou menos assim: em primeiro lugar, a
conflitualidade aumentada, reforcada com a possibilidade concreta de adesBes voluntarias,
defeccbes e conversdes, reconversdes, desconversdes, de transito religioso enfim banalizado,
sem escandalo, sem vergonha; em segundo lugar, o conflito em nivel macro, redimensionado”
(PIERUCCI, 2002, p. 273).

Por isso que realizar um estudo dentro deste campo é também entrar nas questdes que
envolvem a construcdo do conhecimento cientifico nas ciéncias sociais. Pois essa area sempre
esta se debatendo para se afirmar com relevancia entre as ciéncias humanas. E é por existir essa
linha distinta entre os ideais cientificos e os ideais religiosos que Pierucci (2002) insistiu em
denunciar o eterno transito no Brasil “trazendo perigo” a propria nocdo de ciéncia.

Apontamentos sobre esse tema seréo feitos a sequir.
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2. RELIGIAO E CIENCIAS SOCIAIS
Ressalto que logo no primeiro capitulo da obra “La religion, hilo de memoria” de

Daniele Hervieu-Leger (2005), para analisar o conceito de secularizagdo, ela propde primeiro

discutir a definicdo de religido e o seu embate com a ciéncia.

Lo que sucede es que la religion, en cuanto tal, es el osbstdculo que continla
apresentandosele a la empresa de racionalizacion critica ‘sin reservas’ a la que aspira
la sociologia [...] historicamente, el problema de la religion es inseparable del
problema del objeto de la ciencia social en cuanto tal. En efecto, por este motivo
constituyd um eje central en la reflexion de “los padre fundadores” de la sociologia,
y una de las claves principales em su esfuerzo por determinar las condiciones de
posibilidad de una ciencia social (HERVIEU-LEGER, 2005, p. 30)

Segundo Chaui (2013), dentro da maioria das culturas, a religiao oferece um “sistema
explicativo geral, oferecendo causas e efeitos, relagcdes entre seres, valores morais e tambem
sustentacdo ao poder politico. Nela se efetiva uma visdo de mundo Unica, valida para toda a
sociedade e fornecendo a seus membros uma comunidade de acéo e de destino.” Mas na cultura
ocidental, a religido se tornou somente mais um sistema explicativo da realidade, isso aconteceu
pela separagéo entre a nogéo (e busca de superagdo) do mythos e a expanséo da nocédo do logos,
ja no pensamento filoséfico grego.

Ao instaurar a ruptura entre mythos e logos, a cultura ocidental provocou um
acontecimento desconhecido em outras culturas: o conflito entre a fé e a razdo, que se
manifestou desde muito cedo. Ja na Grécia antiga, as criticas de Heraclito, Pitagoras
e Xenofanes a religido assinalavam a ruptura com ela. Mais tarde, Atenas forgou o
filosofo Anaxagoras a fugir para evitar a condenacdo publica, acusado pelo tribunal
ateniense de “inventar um novo deus”; Socrates, julgado culpado de impiedade e de
corrupcao da juventude, foi condenado a morte. Na Renascencga, Giordano Bruno, que
afirmara a imanéncia da Inteligéncia infinita a0 mundo (“0 Uno é forma e matéria,
figura da Natureza inteira, operando de seu interior”, dizia ele), foi condenado a
fogueira. Galileu, na época moderna, foi forcado a abjurar suas teses sobre o
movimento solar, as manchas lunares e solares e o principio da inércia, fundamento
da mecénica classica. Nem sempre a Filosofia abandonou os temas da religido.
Todavia, ocupou -se deles do ponto de vista do logos e ndo do mythos. Assim
procedendo, despojou 0s de sua condigdo de mistérios para transforma-los em
conceitos e teorias. Para a alma religiosa, ha um Deus; para a Filosofia, é preciso
provar a existéncia da divindade. (CHAUI, 2013, p.332)

Mas o0 passo mais significativo para a constru¢do de um lugar para a religido no meio

cientifico foi dado com o aparecimento das teorias iluministas.

A tradicéo filosdfica, sobretudo a partir do século XVI1I (com a filosofia da llustragao)
e do século XIX (com a filosofia da historia de Hegel e o positivismo de Comte),
afirmava que do mito a I6gica havia uma evolugdo do espirito humano, isto é, o mito
era uma fase ou etapa do espirito humano e da civilizacdo que antecedia o advento da
I6gica ou do pensamento l6gico, considerado a etapa posterior e evoluida do
pensamento e da civilizacdo. Essa tradicdo filoséfica fez crer que o mito pertenceria

9

a culturas “inferiores”, “primitivas”ou “atrasadas ”, enquanto o pensamento 16gico ou
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racional pertenceria a culturas “superiores”, “civilizadas” e “adiantadas” (CHAUI,
2013, p. 203).

O Huminismo (meados do século XVIII ao comeco do seculo X1X) afirmava que era
através da razdo que o homem poderia conquistar a liberdade e a felicidade social e politica. E
essa exigéncia é ndo somente um dever que ndo é imposto pela divindade, “mas que emerge
antes da lei de nossa propria natureza e que pode ser constatado por meio de fundamentos
racionais” (DILTHEY, 2010, p. 151 e 152).

Anteriormente, a Reforma Protestante foi também um momento importante na
trajetdria da construcdo do conhecimento cientifico quando ela contesta a autoridade da Igreja
Catolica como mediadora na interpretacdo dos textos biblicos, questionando, portanto, a

“centralizacdo” do conhecimento feito pela igreja a época.

O emprego sistematico da razdo, do livre exame da realidade - traco que caracterizava
os pensadores do século XVI I, os chamados racionalistas, representou um grande
avanco para libertar o conhecimento do controle teolégico, da tradicéo, da "revelagdo”
e, consequentemente, para a formulacdo de uma nova atitude intelectual diante dos
fendbmenos da natureza e da cultura. Diga-se de passagem, que O progressivo
abandono da autoridade, do dogmatismo e de uma concep¢do providencialista,
enquanto atitudes intelectuais para analisar a realidade, ndo constituia um
acontecimento circunscrito apenas ao campo cientifico ou filos6fico (MARTINS,
1994).

As primeiras reflexfes mais sistematicas sobre a vida em sociedade s6 seriam
formuladas para tentar explicar os transtornos causados principalmente pela Revolucgédo
Industrial (iniciada na Inglaterra por volta de 1750). Carlos Martins (1994) afirma que a
Sociologia se constituiu precisamente como resposta as situacdes dessa época. A teoria social
avangou a passos rapidos na Franga por causa da obra de Conde de Saint-Simon e o seu
“socialismo utopico”. A caracteristica fundamental da sociedade moderna era, para ele, como
o fora para os iluministas, 0 progresso. A base da sociedade é a producdo material, a divisdo do
trabalho e a propriedade (QUINTANEIRO, 2003).

Uma ciéncia social “positiva” revelaria as leis do desenvolvimento da historia,
permitindo uma organizacéo racional da sociedade. Comte foi o grande divulgador do método
positivo de conhecimento das sociedades. Uma das grandes preocupagdes de Comte era a crise
de sua época, causada, segundo ele, pela desorganizacgdo social, moral e de ideias.

Ha entdo, entre os primeiros tedricos da sociedade, “uma profunda preocupagdo com
a necessidade de uma moral forte o suficiente para amparar a vida social e gerar uma
solidariedade compativel com o0s novos tempos e capaz de reorganizar as instituicoes
devastadas pelas revolucdes, e que viesse a substituir a antiga religiosidade cristd fundada na
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fé, na supersticao e nos privilégios” (op.cit. p. 20). Partes dessas apreensdes sobre a necessidade
de uma nova moralidade tiveram seguimento na obra de Emile Durkheim.

Entre os ingleses, Herbert-Spencer foi o socidlogo mais representativo dessa corrente
organicista. Foi ele quem difundiu o chamado “darwinismo social”. O darwinismo social ¢ a
teoria do evolucionismo biol6gico aplicada a compreensdo dos fendbmenos e, particularmente,
das desigualdades sociais, através de conceitos como: evolucdo, selecdo natural, luta e
sobrevivéncia.

No século XIX, Feuberbach critica a religido de forma sumaria e a aponta como
alienagdo. “Os seres humanos vivem, desde sempre, numa relagdo com a natureza e, desde
muito cedo, sentem necessidade de explica-la e o fazem analisando a origem das coisas, a
regularidade dos acontecimentos naturais, a origem da vida, a causa da dor e da morte Para isso,
0s seres humanos criam os deuses e ddo-lhes forcas e poderes, que exprimem exatamente 0s
desejos deles. Fazem-nos criadores da realidade. Pouco a pouco, passam a concebé-los como

governantes da realidade, dotados de forgas e poderes maiores do que os humanos”

A anélise de Feuberbach foi retomada por Marx, que a debate com profundidade na
obra “A Ideologia Alema” ([1846] 1932).

Marx pretende mostrar que a religido — referindo-se ao judaismo, ao cristianismo e

ao islamismo, isto e, as religides da salvacdo — amortece a combatividade dos
oprimidos e explorados, porque lhes promete uma vida feliz no futuro e num outro
mundo. Na esperanga de felicidade e justica no outro mundo, os despossuidos,
explorados e humilhados deixam de combater as causas de suas misérias neste mundo.
(CHAUI, 2013, p.330)

A Sociologia comeca entéo a se consolidar enquanto disciplina académica e a inspirar
procedimentos proprios de pesquisa a partir das reflexdes de Emile Durkheim e de Max Weber.
Estes dois teoricos se dedicaram ndo s6 a delimitar e a investigar um grande nimero de temas,
como a dar-lhes uma clara defini¢do socioldgica. E entre esses temas, a religiao.

A religido era primeiramente vista como algo a ser superado para 0 avango da ciéncia
(Positivismo do seculo XI1X), passa a ser vista entdo como objeto de estudo das ciéncias sociais,
na antropologia e sociologia (final do século XIX e XX) e da Ciéncia Politica mais tardiamente.
Segundo Steil, E. E. Evans-Pritchard (1902-1973) foi, reconhecidamente, 0 mais importante
antropologo da sua geragdo na Inglaterra. Se no trabalho de campo foi influenciado por

Malinowski e C. G. Selingman, que presidiram a antropologia na London School of Economics
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(LSE), nas décadas de 1930 a 1940, em termos tedricos deve muito a Redcliffe-Brown?!, a
quem substituiu na catedra de antropologia na Universidade de Oxford

Entre os ingleses, Malinowski, sobretudo pelo método de pesquisa instituido: viver
entre os nativos, coletando dados de forma exaustiva sobre “os imponderaveis da vida real”.
Essa se tornou a base para o trabalho antropolégico quando se quer conhecer uma comunidade
“a fundo”. Conhecer uma comunidade “a fundo”, muitas vezes, ¢ o desafio no pesquisador da
religido. O intuito ndo ¢ “ser amigo” de todos os interlocutores, mas entender o ponto de vista
em que eles vivem e analisa-los sociologicamente. Levar em conta a subjetividade do individuo

foi a principal premissa da tedrica de Malinowski e ele é fonte de inspiracdo para este trabalho.

2.1.  Areligido como objeto de estudo
Na secdo anterior vimos: primeiro, a religido no contexto da histéria da construcdo do

pensamento cientifico, e segundo foram apresentados os principais pensadores fundadores nas
ciéncias sociais e 0s conceitos deles sobre religido, além de expor com quais daqueles conceitos
estarei dialogando. Ao fim, quero apresentar como os estudos sobre religido poderdo ser
apresentados, tendo como base de fundo esse cabedal tedrico fundante das ciéncias sociais,
para, por fim, explicitar de modo claro com quais conceitos e autores me apropriarei para
analisar o meu objeto de pesquisa.

Segundo Hervieu-Léger (2005), nos estudos sobre religido, ha o problema da definigcdo
da religido. Primeiro, ela é retratada como representacao coletiva (Durkheim), segundo como
producdo de sentido (Weber). E se faria necessario entdo se depurar como nasce 0 objeto da
Sociologia da Religi&o.

Para Walch (1990), o estudo das implicag¢6es socioldgicas da religido exige, além de
abordagem imparcial e objetiva com os fatos estudados (sem preconceitos), também ¢é
recomendada a observancia de alguns principios.

O primeiro requisito € uma “apreciagdo da vasta amplitude e variedade da experiéncia

religiosa”, e “o segundo requisito para uma pesquisa bem-sucedida no mundo da religido € a

ZLERIKSEN, T. H.; NIELSEN, F.S. Historia da Antropologia. Petropolis: Vozes, 2007. Radcliffe-Brown fundou
a abordagem tedrica antropoldgica chamada Estrutural-Funcionalismo. Parte da critica ao método evolucionista
por entender que as organizacdes sociais do presente existem por ser funcionais as necessidades dos povos hoje, e
ndo por serem remanescentes de um passado em que esses povos se originaram. O estrutural-funcionalismo tomava
a antropologia social como uma ciéncia que deveria ser desenvolvida nos moldes das ciéncias naturais, pois
defendia que a sociedade funcionava de acordo com leis que podiam ser identificadas. Para essa abordagem “cada
sociedade estudada era considerada como uma ‘totalidade’, como um organismo cujas partes eram integradas e
funcionavam de um modo mecanico para manter a estabilidade social”. Fonte: Blog sobre o ensino de Antropologia
da UECE http://pensandoaantropologia.wordpress.com/escolas.
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compreensdo e apreciacdo da natureza e do significado dos fenomenos religiosos” (WALCH,
1990, p. 19 e 21). Para este autor, para 0 proposito de se estudar a religido se faz necessario

percebé-la na andlise da sua inter-relacdo religido/sociedade e suas formas de interacao.

Em principio, um debate puramente tedrico é adequado, contudo o estudo concreto
das manifestacGes empiricas torna-se indispensavel para a compreensdo completa do
assunto. A abordagem tedrica nos munira das categorias necessarias com as quais
poderemos organizar o material disponivel. Mediante a abordagem empirica
reuniremos a riqueza de dados com os quais confirmaremos a exposicdo de nossos
principios (WALCH, 1990, p. 23)

De acordo com Walch (1990), a saga da religido € uma luta constante e mais ou menos
bem-sucedida para a manifestacdo e expressao adequadas da experiéncia religiosa. Para ele, ao
estudar religido é preciso observar a expressao cultual (pratica) e a expressdo tedrica (crenca).
Pois as duas expressdes estdo entrelacadas. E das expressdes teorica e pratica da experiéncia
religiosa viria 0 complemento que é o terceiro aspecto dela, o sociolégico. A expressao
socioldgica da religido estaria no estudo da comunhdo, ou seja, da relacdo entre religido coletiva
e da individual. Neste trabalho de pesquisa descrevemos tantos as crengas como as praticas das
pastoras.

Dessa forma, dependendo do tema e da proposta da pesquisa a religido, ela estara
entrelacada com conceitos diversos, tais como: religido como ethos (Weber); religido como
identidade (Geertz), religido como imaginario (Castoriadis), entre outros. Além disso, ele
também poderé estar relacionado com diversos outros temas, tais como politica, género, familia,
etc. Assim, apresentarei algumas das chaves-tedricas para entender a construcdo do objeto de
pesquisa da religido.

O antropdlogo norte-americano Clifford Geertz, um dos principais tedricos
contemporaneo da area, contribuiu para constru¢do de um objeto da Sociologia da Religido, a
partir de dois trabalhos de campo realizados por ele. A primeira experiéncia foi vivida na
Indonésia (década de 1950) e a outra no Marrocos (década de 1960). Dessas experiéncias sao
produzidos varios artigos e dois livros: A Religido de Java, em 1960, e Observando o Isla,
publicado em 1968. Geertz alinha seu pensamento de cultura ao conceito weberiano, que afirma
o seguinte: “0 homem é um animal amarrado a teia de significados que ele mesmo teceu, assumo
a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental
em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa a procura do significado” (GEERTZ,
1989, p. 15).

Concordo com Geetz (2001) quando ele afirma que “ndo é na soliddo que se constroi
a f&” (GEERTZ, 2001, p. 164). Por isso que,
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[...] no que gostamos de chamar de vida real, o “sentido”, a “identidade”, o “poder” e
a “experiéncia” estdo inextricavelmente emaranhados, implicando-se mutuamente, e
¢ tdo impossivel fundamentar ou reduzir a “religido” a esta ultima, a “experiéncia”,
quanto a qualquer dos demais. (GEERTZ, 2001, p.164).

Entdo, na Antropologia Interpretativa proposta por este autor, ter-se-a o conceito de

religido seguinte:

Sem mais cerimdnias, uma religido é: um sistema de simbolos que atua para
estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢cdes e motivacdes nos homens
através da formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepcdes com tal aura de fatualidade que as disposicdes e motivagdes parecem
singularmente realistas. (GEERTZ, 1989, p. 104-105)

Geertz quer unir a dimensao cultural a analise religiosa. O conceito de cultura a qual
ele se vincula “denota um padréo de significados transmitidos historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concep¢des herdadas expressas em forma simbélicas por meio das

quais 0s homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades
em relacdo a vida” (GEERTZ, 1989, p. 103).

Simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo — o tom, o carater
e a qualidade de vida, seu estilo e disposicGes morais e estéticos — e sua visdo de
mundo — o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade, suas
ideias mais abrangentes sobre ordem. Na crenga e na prética religiosa, o ethos de
um grupo torna-se intelectualmente razoével porque demonstra representar um tipo
de vida idealmente adaptados ao estado de coisas atual que a visdo de mundo
descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se emocionalmente convincente por
ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente
bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida. [...] Os simbolos religiosos formulam
uma congruéncia basica entre um estilo de vida particular e uma metafisica especifica
(implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam cada uma delas com a
autoridade emprestada do outro (GEERTZ, 1989, p.103)

A perspectiva historica é uma constante nas analises de Geertz sobre religido, além
disso, ele articula dimensdes intelectuais e emocionais na religido, que “remete ndo para uma
relacdo determinada entre fé e sociedade, mas para concepcdes de realidade e para valoragdes
morais culturalmente construidas” (GIUMBELLI, 2011, p. 209).

“Para o religioso, hd uma conexao intelectual e emocional entre os valores que mantém
e a estrutura que considera inerente a realidade e existem vinculos necessarios entre 0 modo
como se deve viver € 0 modo como as coisas realmente sao” (GIUMBELLI, 2011, p. 209).

Segundo Geertz (1989), os sistemas de simbolos e os atos culturais séo tdo fortes e

publicos como qualquer outro ato cotidiano que se desenrole: como o casamento e a agricultura.

Eles (sistemas simbdlicos) o0 modelam induzindo o crente a um certo conjunto distinto
de disposicdes (tendéncias, capacidades, propensfes, habilidades, habitos,
compromissos, inclinagdes) que emprestam um carater cronico ao fluxo de sua
atividade e a qualidade da sua experiéncia. Uma disposi¢cdo, descreve ndo uma
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atividade ou uma ocorréncia, mas uma probabilidade de a atividade ser exercida ou
de a ocorréncia se realizar em certas circunstancias (GEERTZ, 1989, p. 109-110)

Por isso que “ser devoto ndo é estar praticando algum ato de devocao, mas ser capaz
de pratica-lo”. “Os motivos (religiosos) ndo sdo, portanto, nem atos (isto €, comportamentos
intencionais), nem sentimentos, mas inclinagdes para executar determinados tipos de atos ou
ter determinados tipos de sentimentos” (GEERTZ, 1989, p. 110 e 111). E € no ritual religioso
que essa fusdo simbolica do ethos com a visdo do mundo acontece. Dai a importancia de se

descrever os rituais religiosos das comunidades em que o antrop6logo esta pesquisando.

Para um antropélogo, a importancia da religido estd na capacidade de servir, tanto
para um individuo como para um grupo, de um lado como fonte de concepcdes gerais,
embora diferentes, do mundo, de si proprio e das relagdes entre elas — seu modelo da
atitude — e de outro, das disposi¢des “mentais” enraizadas, mas nem por isso menos
distintas — seu modelo para a atitude. A partir dessas funcées culturais fluem, por sua
vez, as suas fungdes sociais e psicoldgicas [...] O estudo antropoldgico da religido é,
portanto, uma operacdo em dois estagios, no primeiro, uma andlise do sistema de
significados incorporado nos simbolos que formam a religido propriamente dita, e no
segundo, o relacionamento desses sistemas aos processos sécio estruturais e
psicoldgicos (GEERTZ, 1989, p. 138).

Faz-se necessario abrir um paréntese sobre o a relacdo entre identidade cultural e
religiosa da qual Geertz assinala. Um artigo intitulado “Entre olhares antropolégicos e
perspectivas dos estudos culturais e pds-coloniais: consensos e dissensos no trato das
diferengas” de Andreas Hofbauer, apresenta inferéncias sobre estudos pés-coloniais que eu
quero destacar aqui e que se relacionam com o0 meu objeto de pesquisa.

O autor assinala que a nocdo sistémica e sincrénica das culturas, como entidades
coesas e homogéneas, € marca de todas as grandes teorias antropolégicas do inicio do século
XX. “A concepcdo sistémica de cultura ganharia mais dindmica a partir da década de 1970 e
1980, quando pesquisadores, como p.ex. P. Bourdieu (1972) e M. Sahlins (1981), comecaram
a conjugar a nocdo de sistema com usos particulares e estratégicos de partes do repertorio
sociocultural, em virtude de interesses pessoais e grupais” (HOFBAUER, 2009). Assim, a nova
perspectiva seria aberta por Geertz “que propds um novo paradigma para a antropologia, o qual
repercutiria fortemente, inclusive fora da disciplina, j& que visava a erradicar as fronteiras entre
ciéncia e arte” (HOFBAUER, 2009, p.4).

“Sabemos que a chamada antropologia interpretativa, que aborda culturas como textos
interpretaveis e, em principio, ndo conclusivos, abriu 0 caminho para uma critica radical a
antropologia, impulsionando processos que a literatura especializada denominaria de virada
literaria, virada dialdgica e virada reflexiva” (HOFBAUER, 2009, p.4).
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Uma nova geragdo de antropélogos, que deram um passo além em relacédo ao projeto
interpretativo geertziano e que seriam rotulados de pds-modernos, ja ndo acredita mais
na possibilidade de chegarmos, na andlise, a um plano intersubjetivo em torno dos
significados dos signos, tal como Geertz supunha. Seu objetivo declarado, agora, é
romper com os “mondlogos” que, segundo eles, dominavam as monografias
antropologicas classicas (inclusive, os textos “classicos” de Geertz da década de
1970). Para isto, era necessaria a elaboracdo de estratégias que permitissem
expressar as multiplas vozes, a polifonia, que, de acordo com estes autores, cria e
recria a vida em sociedade. Os antrop6logos pds-modernos centrariam assim as suas
atengdes na relacdo dialégica entre pesquisador e pesquisado, tida como responsavel
pela producdo desconhecimento. Além disso, véarios pesquisadores tém chamado a
atencdo para o fato de que hoje os sujeitos e grupos estdo convivendo com e
envolvidos em varios processos identitarios paralelamente; eles estariam

mergulhando em diferentes “fluxos culturais” e, desta forma, bricolando “multiplas
identidades” (HOFBAUER, 2009, p.7).

Diante disso, teriamos na antropologia a possibilidade de enxergar que “dependendo
dos contatos e relagdes dos sujeitos e grupos com determinados contextos e espagos, ocorreriam
identificacOes diferentes e tais processos seriam vivenciados pelos agentes sociais ou como
experiéncias complementares ou como vivéncias conflitantes entre si” (op.cit.).

Assim, avalio de grande importancia para o meu trabalho considerar ndo somente a
religido como sistema cultural, mas também como identidade cultural segundo os parametros
dos antropologos pos-modernos. “Assim, a identidade é realmente algo formado, ao longo do
tempo, através de processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo "imaginario" ou fantasiado sobre sua unidade. Ela
permanece sempre incompleta, esta sempre "em processo”, sempre "sendo formada"”. (HALL,
p. 10).

Pierre Bourdieu (1930-2002), nos seus estudos, acentua preferencialmente “a
dimensdo social em que as relagdes entre os homens se constituem em relacdes de poder, mais
ainda, em que elas reproduzem o sistema objetivo de dominacdo interiorizando enguanto
subjetividade; a sociedade ¢, dessa forma, apreendida como estratificacdo de poder”
(OLIVEIRA, 2011, p. 179)

De acordo com Oliveira (2011), a sociologia da religido ndo ocupa lugar central no
conjunto de sua obra, j& mais voltada para a sociologia da cultura. Mas esta area tem nesse autor
um de seus melhores tedricos. “Seu artigo: “Génese e estrutura do campo religioso” propde
uma teoria da religido que visa englobar, de modo original, as contribui¢des de Marx, Durkheim
e Weber” (op.cit. p. 179).

Bourdieu utiliza os conceitos de Weber e afirma que o maior mérito dele “foi de haver
salientado o fato de que a urbanizacdo (com as transformac6es que provoca) contribui para a
“racionalizacdo” e para a “moralizagdo” da religido, apenas na medida em que a religido

favorece o desenvolvimento de um corpo de especialistas incumbidos da gestdo dos bens de
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salvagdo” (BOURDIEU, 2003, p. 35). E o corpo de sacerdotes, para Bourdieu (2003), se
relaciona “diretamente com a racionalizagdo da religido e deriva o principio de sua legitimidade
de uma teologia erigida em dogma cuja validade e perpetuagao, ele garante” (op.cit. p. 38).

Bourdieu aborda a religido como linguagem, ou seja, como sistema simbdlico de
comunicag¢do e de pensamento. “Para a religido tudo que existe ou venha a existir tem sentido
porque se integra numa ordem cosmica” (OLIVEIRA, 2011, p. 179).

Em Bourdieu, a religido é um sistema simbolico e é estruturada na medida em que seus
elementos internos relacionam-se entre si, formando uma totalidade coerente, capaz de
construir a experiéncia. As categorias religiosas funcionam como alicerces sobre os quais se
constroi a experiéncia vivida através de alicerces que sdo revestidos de carater sagrado e ndo
podem ser postos em discussdo. Bourdieu fala do poder de consagragdo que “absolutiza o
relativo e legitima o arbitrdrio” para indicar a acdo da religido sobre as instituigdes sociais.
(op.cit. p. 179).

Para a Sociologia, a religido s6 se torna objeto de estudo porque desempenha fungées
sociais e ela s6 é socialmente eficaz quando seus esquemas de pensamento se inscrevem nas
consciéncias individuais e nelas se incorporam como se naturais fossem, transformando-se
entdo em habitos (op.cit. p. 180). Essa nocdo de trabalho religioso permite superar o dilema
entre uma concepcao idealista e a concepcao materialista.

Bourdieu define as condicdes de possibilidade da autonomia da religido ao reafirmar
aimportancia do trabalho religioso. Este, “s6 se completa quando as crengas e praticas sugeridas
por alguém se socializam como crengas e praticas de um grupo, por pequeno que seja [...] ele
pode ser andnimo e coletivo ou centrar-se nas maos dos produtores especialistas.” (op.cit. p.
180).

Ha divisdo do trabalho religioso quando os produtores sdo dispensados do trabalho
material, ou seja, quando estes trabalham em “tempo integral” para a igreja. “Os agentes
socialmente reconhecidos como unicos habilitados a produzir, reproduzir, gerir e distribuir os
bens religiosos, sO se constitui enquanto tais na medida em que os outros membros da mesma

sociedade sejam destituidos da sua capacidade de trabalho religioso” (op. cit. p. 185).

Ai reside o principio de um campo religioso, que compreende o conjunto das relagdes
que os agentes religiosos mantém entre si no atendimento & demanda dos leigos [...].
Assim que ele é construido ele sera movido pela busca do completo dominio do
trabalho religioso por agentes especializados [...] e pelo combate a toda producéo
religiosa de autoconsumo [...] e quer alcancar o controle completo sobre a produgéo
de bens religiosos de uma dada sociedade. (OLIVEIRA, 2011, p. 186)
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E por isso que depois de consagrados, os agentes especializados no sagrado nio
precisam mais se ocupar com a producéo de sua existéncia material e podem esconder seu poder
propriamente religioso de “consagragdo” (que ¢ ao mesmo tempo eminentemente politico, ou
seja, naturaliza ou diviniza as instituicGes e a ordem estabelecida).

“O campo religioso ¢ um campo de for¢as que permitiria explicar a producao e o
consumo dos bens religiosos, relacionando seus componentes internos (os diferentes agentes
religiosos) aos interesses externos dos grupos ou classes sociais cuja posi¢ao € legitimada pela
religido” (OLIVEIRA, 2011, p. 186).

Seguindo a tipologia de Weber, Bourdieu afirma que a composi¢do do campo religioso
é, portanto, formada pela disputa entre trés agentes religiosos: os sacerdotes, os profetas e 0s
magos. Quanto mais separados da sociedade 0s agentes religiosos estdo, maior € a autonomia
do campo religioso e mais forte sera a aparéncia da religido como instituicdo acima dos
interesses carnais e mundanos.

A ideia do conceito de seculariza¢é@o se apoia no pensamento de que, com 0 avanco
da ciéncia e do capitalismo moderno, “nosso mundo” estaria a cada dia mais racionalizado e
avancando a passos largos para a privatizacdo do fendémeno religioso e posterior declinio da
religido.

O debate em torno da secularizagdo realiza-se em estreita relagdo com o debate em
torno da modernidade. Além da variedade de suas realizagdes histéricas e
interpretagdes, na discussdo socioldgica pode-se identificar uma série de
caracteristicas do que tem se denominado modernidade: trata-se de um processo socio
historico complexo e multidimensional - original da Europa Central -, caracterizado
fundamentalmente por uma visao de mundo descentrada, profana e pluralista, por uma
reflexdo que ao incorporar-se de forma sistemética e permanente na vida social,
desestabiliza a experiéncia, as instituicdes e os conhecimentos, e consequentemente

gera uma realidade profundamente dindmica, contraditéria, ambigua e precaria
(ZEPEDA, 2010, p. 130)

No artigo de Norbert H.C. Foerster, chamado “Pentecostalismo brasileiro classico e
secularizacdo”, ele se propoe a fazer um levantamento do conceito, além de mostrar tendéncias
de secularizagdo no pentecostalismo brasileiro. Segundo Foerster (2007), um dos principais

tedricos que explicam esse fenébmeno é Olivier Tschannen.

Olivier Tschannen € um dos maiores conhecedores das teorias da secularizagdo, tema
sobre o qual fez seu doutorado, publicado em livro no ano de 1992. Clarificando o
que entende por teoria da secularizagdo, o autor lembra que a maior parte dessas
teorias data dos anos 1960 e 1970, e cita como principais autores Bryan Wilson, Peter
Berger, Thomas Luckmann, David Martin, Talcott Parsons, Robert Bellah e Richard
Fenn. Apesar destas teorias divergirem em muitos pontos, Tschannen leva em
consideracdo um conjunto de convergéncias (Foerster, 2007, p. 205)
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Hervieu-Léger, importante socidloga da religido, também se dedica a estudar as
consequéncias da secularizacdo na sociedade. Ela tem se dedicado a pesquisa e reflexao sobre
0 papel da religido na modernidade em meio as suas transformacdes. Ela trabalha também em
colaboracéo de outros socidlogos da religido, como Jean-Paul Willaime. Daniel Hervieu-Léger
atualmente é Diretora de Estudos na Ecole des Hautes Etudes em Sciences Sociales, onde dirige
o Centre D’Etudes Interdisciplinaires des Faits Religieux, e pesquisadora do Groupe de
Sociologie des Religions do Centre Nacional de la Recherche Scientifique (CNRS-Paris)

Entdo para Hérvieu-Léger, o que se apresenta na atualidade é que essa “seculariza¢do”
nas sociedades modernas ndo se resumiria ao processo de declinio social e cultural da religido,
mas sim uma perca da influéncia dela sobre a sociedade, “que reivindica sua plena capacidade
de orientar ela mesma seu destino, e a recomposi¢do, sob uma forma nova, das representacées
religiosas que permitiram a esta sociedade pensar a si mesma como auténoma” (HERVIEU-

LEGER, 1999, p. 37).

Como o aparato das grandes instituicOes religiosas se mostram cada vez menos
capazes de regular a vida de fiéis que reivindicam sua autonomia de sujeitos que
creem, assiste-se a uma efervescéncia de grupo, redes e comunidades dentro das quais
individuos trocam e validam mutuamente suas experiéncias espirituais. As formas
desse desdobramento associativo, que se manifesta tanto no interior quanto no exterior
das grandes confissdes religiosas, sdo extremamente variadas (HERVIEU-LEGER,
1999, p. 28)

Portanto, o que caracteriza a religiosidade das sociedades modernas é a dindmica do
movimento, mobilidade e dispersdo de crencas (HERVIEU-LEGER, 1999, p.10). E nesse
contexto é que as pastoras emergem e em que se encontra atualmente o campo religioso
evangélico no Brasil. Apesar do foco do meu trabalho nédo ser o processo de secularizacéo,
considero ele parte importante da conjuntura que amparou a “possibilidade” de um ministério

pastoral feminino.

2.2.  Weber, a religido e o carisma
Diferentemente dos antropélogos que estudaram a religido, Weber nédo centra seus

estudos nas sociedades agrafas, mas na sociedade moderna ocidental na qual vivia. Nisso, ele
se assemelha a Marx.

Ao refletir e classificar as formas de dominagéo, Weber afirma:

A dominacdo, ou seja, a probabilidade de encontrar obediéncia a um determinado
mandado, pode fundar-se em diversos motivos de submissdo. Pode depender
diretamente de uma constelacdo de interesses, depender de mero “costume” ou pode
fundar-se no “afeto”. Nas relagdes entre dominantes e dominados, a dominagio
costuma apoiar-se em bases juridicas nas quais funda sua legitimidade. Em sua forma
totalmente pura, as “bases da legitimidade” da dominacdo sdo somente trés:
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dominacao legal, dominacédo tradicional e dominagao carismatica (WEBER in COHN,
2003, p. 128)

Assim, a dominagdo carismatica se fundamenta na devoc¢éo afetiva a pessoa do senhor
e aos seus dotes sobrenaturais: o carisma. O Carisma, nocdo central para a analise aqui
apresentada é:

“O sempre novo, o extra cotidiano, o inaudito, € 0 arrebatamento emotivo que
provocam constituem aqui a fonte da devogéo pessoal. Seus tipos mais puros séo a dominagéo
do profeta, do herdi guerreiro e do grande demagogo. A associacdo dominante é de carater
comunitario, nas comunidades ou no séquito” (op.cit. p. 135)

Diante disso, o quadro administrativo que é escolhido quando ha dominacdo
carismatica, se baseia unicamente no carisma e na vocacao pessoal, e ndo devido a qualificacdo
profissional (como o funcionério) ou a posicdo social (como no quadro administrativo
estamental), e nem de uma dependéncia pessoal (como é o caso do quadro administrativo
patriarcal). Ao conceito de dominagdo carismatica falta o conceito de competéncia ou
privilégio.

“A administragdo carece de qualquer orienta¢do dada por regras, sejam elas estatuidas
ou tradicionais. Sdo caracteristicas dela, sobretudo, a revelacdo ou a criagdo momentanea, a
acao e o exemplo, as decisGes particulares, ou seja, em qualquer caso, — medido com a escala
das ordenacdes estatuidas — o irracional” (WEBER in COHN, 2003, p.135).

O fundamento da autoridade carismatica baseia-se na “crenga” no profeta ou no
“reconhecimento” que encontram pessoalmente o heroi guerreiro. E se a autoridade se encontra
com ele, ao morrer, essa autoridade também morre.

Para a analise do carisma das pastoras, é importante salientar que, como lideres
carismaticas, se pressupde que elas se “facam acreditar” através do discurso religioso e do
exercicio carismatico.

Para citar s6 alguns exemplos: A pastora Ester afirma que sua vida ¢ “muito voltada
para as pessoas”. E ainda ratifica: “Eu tenho o coragdo afinado com essa darea pastoral mesmo.
Eu sou uma pastora que vivo com o povo”. E a pastora Rute também confirma essa hipotese
guando diz no final da entrevista feita com ela que é mais procurada pelos fiéis de sua igreja do
que o marido pastor para dar conselhos ¢ ainda ressalta que “gosta de curar as pessoas” e que
nasceu para ser pastora. Assim, o elo afetivo com a comunidade é a base das aliancgas feitas
entre pastoras e comunidade assistida.

O pressuposto indispensavel para a dominacdo de um senhor carismatico ¢ “fazer-se

acreditar”, por isso que Weber afirma que “o senhor carismatico tem de se fazer acreditar como
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senhor “pela graga de Deus”, por meio de milagres, éxitos e¢ prosperidade do sequito e dos
suditos. Se lhe falha o éxito, seu dominio oscila. Esse conceito carismatico da “graca divina”
teve consequéncias decisivas onde vigorou”. “O fazer-se acreditar por meio de milagres €

exigido de todo profeta.” (op. cit. p. 137).

A dominacdo carismatica é uma relacdo social especificamente extra cotidiana e
puramente pessoal. Isso pode ocorreu: 1. Por conversdo das ordenacfes carismaticas
para o tipo tradicional. 2. Pela passagem do quadro administrativo carismatico a um
quadro legal ou estamental; 3. Por transformacéo do sentido do proprio carisma. E
determinante para isso o tipo de solucdo da questdo palpitante, tanto por motivos
ideais como materiais (sobremaneira frequentes) do problema de sucessdo (WEBER
apud COHN, 2003, p. 140).

A sucessdo na dominagdo carismatica é uma questdo importante na teoria do carisma
de Weber. E ela pode processar-se de diversas maneiras, pois a espera passiva do aparecimento
de um novo senhor carismaticamente qualificado costuma ser substituida pela atuacéo direta,

tendo em vista a sua obtencao:

a) pela busca de indicios da qualificacdo carismatica. b) por meio do oréculo, da sorte
ou de outras técnicas de designacdo. c¢) por designacdo do qualificado
carismaticamente, que por sua vez pode ocorrer de varios modos: 1. Pelo préprio
portador do carisma. E a designagdo do sucessor muito frequente, tanto entre os
profetas como entre os principes guerreiros. 2. Por um apostolado ou um séquito
carismaticamente qualificados, ao qual se soma o reconhecimento pela comunidade
religiosa ou militar, conforme o caso. 3. Por “carisma hereditario”, na ideia de que a
qualificagdo carismatica estd no sangue. Frequentemente o carisma estd ligado a
familia, e o novo portador efetivo tem de primeiro ser determinado especialmente,
segundo as regras e métodos mencionados de 1 a 3 (op.cit, p. 140).

A crencga ndo ¢ entdo diretamente na pessoa como tal, mas no herdeiro “legitimo” da
dinastia. Desse fato é que decorrem as disputas e o0s litigios carismaticos.

Dessa forma é que o carater puramente atual e extra cotidiano do carisma transforma-
se numa via acentuadamente tradicional e também o conceito da “graga divina” se modifica
completamente em seu sentido (ou seja, senhor por pleno direito propria e ndo em virtude de
carisma pessoal reconhecido pelos suditos). E a pretensdo do dominio é neste caso inteiramente
independente das qualidades pessoais (op. cit. p. 139).

Ainda sobre o problema de sucessdo do carisma, além dos trés motivos acima citados,
o lider carismatico também pode ser sucedido por objetivacao ritual do carisma, que € a crenca
de que se trata de uma qualidade magica transferivel ou suscetivel de ser produzida mediante
uma determinada espécie de hierurgia [acdo sacerdotal]: ungdo, imposi¢cdo de maos ou outros
atos sacramentais. Entdo, a crenca ja ndo esta ligada a pessoa do portador do carisma, mas a

eficacia do ato sacramental em questéo (op.cit. p. 140).



68

E o caso da consagracio pastoral no meio pentecostal, cito aqui algumas falas das
pastoras que sdo relevantes aqui, pois fazem relagdo de como pode se processar uma sucesséo

carismatica: através da uncao ou consagracdo de um lider a um cargo religioso.

E depois que eu fui consagrada pastora, ai eu vi que realmente existe um peso
mesmo. Esse nome assim “pastora’ acaba que vocé desempenha uma fungdo, que
antes a minha fungdo néo era oficial, era a funcé@o que eu exercia porque eu tinha
minhas convic¢fes. Mas agora eu tinha uma funcao oficial, diante daquele rebanho,
diante daquela igreja, eu tinha uma funcao oficial. (Pastora Raabe, 22/08/2011)

Entdo, eu fiquei muito feliz com a minha consagracdo. Recebi um documento
americano, da minha certificagdo como pastora, e eu achei muito importante isso
para minha vida. Porque depois que eu fui consagrada, parece assim, que as coisas
fluiram mais. Entéo foi muito bom. (Pastora Noa, 31/05/2012)

Por dltimo, para resolver o problema de sucessdo, 0 que poderia ocorrer seria a
transferéncia do carisma do lider para o grupo. Entdo, nestas condi¢bes, o reconhecimento
converte-se em “elei¢do”, e o senhor, legitimado em virtude do seu proprio carisma, converte-
se em detentor de poder por graca dos suditos e em virtude de mandato.

A pastora Ester relata algo que afirma essa logica:

A igreja batista é autbnoma no seu governo e na sua administracdo. Entdo, ela tem
um governo democrético e congregacional. O povo € quem toma as decisfes. Entéo
as decisbes sdo tomadas em plenario. Aqui, de trés em trés meses a gente tem uma
reunido dessas para decidir e para prestar contas. E foi numa reunido dessas que a
lideranga me convidou ndo sé pra ficar a frente, mas depois para fazer todos o0s
oficios de uma pastora. (Pastora Ester, 18/11/2012)

Como visto acima, apesar da igreja batista ser fundamentalmente institucional e ter
uma forma de ordenacg@o mais racionalizada em comparagédo as pentecostais. Em seu modo de
governo, ela permite uma brecha para o nascimento de pastores carismaticos e ndo somente
pastores ordenados institucionalmente. Ao mesmo tempo em que existiria a posi¢do do
sacerdote, a igreja também gesta condicdes para a prevaléncia de um discurso profético.

Assim, o “Carisma” para Weber “pode ser um dom pura e simplesmente vinculado ao
objeto ou a pessoa que por natureza possui e que por nada pode ser adquirido” (WEBER, 2004,
p. 280). Pois as capacidades carismaticas ndo podem se desenvolver em nada e em ninguém
gue ndo as possua em germe, tal germe permanece oculto se ndo é estimulado ao
desenvolvimento, se o carisma nao ¢ “despertado”, por exemplo, mediante “ascese”. (0p. Cit.).

A vocagio “pessoal” é 0 decisivo para Weber na questéo de se classificar o profeta em

distingdo do sacerdote.
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Em oposicdo ao profeta, o sacerdote distribui bens de salva¢do em virtude de seu
cargo. E possivel, no entanto, que a funcio sacerdotal esteja vinculada a um carisma
pessoal. Mas mesmo nesse caso, 0 sacerdote, como membro de um empreendimento
de salvacdo com carater de relacdo associativa, permanece legitimado por seu cargo,
enquanto que o profeta, bem como o0 mago carismatico, atua somente em virtude de
seu dom pessoal. Este se distingue do mago pelo fato de que anuncia revelagGes
substanciais e que a substancia de sua missao ndo consiste em magia, mas em doutrina
ou mandamento. Exteriormente, a transicdo é fluida. (WEBER, 2004, p. 303)

Considero importante assinalar um exemplo de disputas carisméaticas no campo
religioso da pesquisa. Antes de falar das pastoras de modo mais denso, quero ressaltar a histdria
da pastora Ana, que vai ser fundamental para entender o contexto das outras pastoras dessa
pesquisa. Ela serd chamada aqui de pastora pioneira, pois é considerada a primeira pastora
consagrada na cidade dentre as que existiam nas igrejas pentecostais independentes. Sobre isso
explicarei mais adiante.

Para resumir, criei um gréafico com a trajetdria de vida dela nos pontos que considero
mais importantes, que sdo: chamado; obstaculos/passos; ordenagao/consagracao. Essas serdo as
chaves da linha do tempo que servirdo também para o entendimento do trabalho no que
concerne ao caminho das pastoras até a ordenagdo. O leitor pode pensar nessa “intromissao”

empirica como uma “amostra” do que se vera mais adiante.

Pastora Pioneira — Pastora Ana

Chamado Obstéculos/Passos Ordenacao/Consagracao
1. O Chamado para a 2. Conflitos na igreja 6. Fundacdo de um ministério
evangeliza¢do: presbiteriana:
Aconteceu depois de casada e ja | “[...] eu sempre fui pentecostal. | “Ai depois disso [da expulsdo], a
com filhos: Quando eu comecei a ler a Biblia, | minha casa encheu de pessoas para a

ai [sic] eu li o livro de Atos, ai [sic] | gente orar. Pessoas que vinha de fora
“Deus falou comigo. Eu estava | oy comecei a falar na igreja com os que ndo eram crentes, amigos que se
[sic] de tarde, domingo, deitada | astores “Porque vocés ndo falam | converteram. A a casa j& estava
para dormir, e Deus disse: | 4, Espirito Santo? ” E eles diziam | pequena, entdo nés fomos para Beira
“Levanta e vai evangelizar! ™. E | para mim: “Fique quieta, que vocé | Mar [...]. Ai [sic], os pastores que
que Ele tinha uma obra comigo. | vaj saber”. souberam que havia renovagio

Al [sic], quando foi no outro espiritual aqui, e souberam que a
domingo a tarde eu fui para | “Eu dizia “estava faltando a pessoa gente tinha sido posto pra fora da

Timom, ai quando eu cheguei 1a | do Espirito Santo aqui” “N&o esta”, igrejavinham nos ajudar. Af[sic]
reuni umas pessoas e comecei a | eles diziam” veio o Pr. V. O Pr. V. disse para mim

falar de Jesus™ que eu escolhesse um local que a
igreja dele 1a pagava. Ai [sic], o
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3. Cisma com a doutrina
presbiteriana:

“Foi em 73 que comecei a pregar
sobre o livro de Atos, ai quando era
uma hora a gente dava as maos, se
ajoelhava e comecava a orar. E
uma hora dessa a gente ouviu um
estrondo, a gente estava todo
mundo de cabeca baixa quando a
gente ouviu um estrondo [...] E eu
comecei a sentir a presenca do
Espirito Santo de um jeito como eu
nunca tinha sentido [...] [entdo]
todos foram batizados, ai [sic]
quando eu chegava na igreja tinha
um pastor, que era o pastor, ele me
chamava no gabinete dele: “Ana eu
estou sabendo de tudo que estd
acontecendo. VVocé esté proibida de
d& um amém, de da um aleluia e de
d& um gléria a Deus. Olha vocé ndo
manifesta essas coisas aqui dentro
da igreja! Ninguém! Porque nés
somos presbiterianos! ” Eu disse:
“Eu lhe prometo, mas quando eu
sair daquela porta para a frente, eu
dou gléria porque Ele merece™[...]
estava [sic] crescendo muito o
namero [de pessoas que aderiam a
essa nova experiéncia]. O pastor
disse “esse negodcio esta sério,
vamos [sic] fazer uma reunido para
resolver esse caso, essa mulher, ela
tem muita autoridade e esta
batendo a igreja de confusdo”.

primeiro local foi na Visconde do Rio
Branco, eu me lembro muito. Entdo
encheu a calgada. Ai[sic], nés fomos
para o Bardo do Rio Branco, no
segundo andar de um apartamento e
encheu de novo. N6s fomos para a
Senador Pompeu, era um lugar
grande, e tinha um terreiro de
macumba bem em frente, nos
comegamos a repreender, e em
poucos dias, o terreiro saiu dali. E
encheu de gente novamente [a igreja].

2

“Al [sic], eu sei que foi um trabalho
[de evangelizagéo] lindo que fizemos!

2

4. Conflito com o marido:
“Ele [o marido] dizia assim para
mim: “Deixe de dizer que Deus
disse isso, Deus disse aquilo” Ai
era tudo assim, sabe? E ele
perseguia [...], eu dizia para ele:
“Primeiro lugar ¢ Deus! ”, um dia
eu disse para ele. Ele dizia: “Eu
tenho vergonha”, porque a igreja
era cheia de doutores [...] Al [sic]
eu disse: “Sabe duma coisa, faz tua
trouxa e te manda, vai te embora,
porque eu ndo vou deixar o0
Espirito Santo por causa de vocé
ndo”. Ai o N. [filho mais velho]

7. Ordenagdo entre
conflitos pessoais:
“Ai passou [0 tempo], o E. foi

consagrado pastor porque eu ndo quis
ser consagrada. Ai[sic], depois passou
0 tempo e o E. ja tinha ido para os
Estados Unidos, e deixou o N. no
lugar dele para me ajudar. Ai eu fui
consagrada pastora [1985], quando o
E. viajou”

“Eu n3o tinha desejo de ser
consagrada, eu estava fazendo a obra
gue Deus me mandou fazer. Ele ndo
disse levanta e vai? [..] Minha
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disse: “Pai eu vou chegar a descrer
de tudo que vocé falou se vocé
continuar a perseguir a gente”. Ai
ele se calou.

intencdo era pregar, como hoje. Hoje
eu tenho o titulo de pastora, mas ndo
parei. Aonde eu chego eu falo de
Jesus, eu ganho almas porque esse é 0

mandado de Deus para mim”

5. Cismacom a igreja:
A pastora fora convocada para
uma reunido do presbitério para se
explicar: [os presbiteros e pastores
perguntaram] “Como é, vocé esta
[sic] disposta a deixar tudo para
seguir a doutrina presbiteriana?”’
Eu disse: “Néo. Eu quero seguir ¢
a Deus, € a Palavra, eu ndo tenho
compromisso com homem”
[entdo] Fui expulsa, né?”.

O quadro acima é o resumo dos fatos mais importantes da historia da pastora Ana, e é
sobre como ela se constitui como pastora e 0 conceito de carisma de Weber que eu quero tratar
aqui, antes de comecar a esmiucar a trajetdria das outras pastoras na segunda parte do trabalho.

A histéria de vida da pastora Ana foi objeto da minha primeira pesquisa? e sobre esta
pesquisa chegamos as seguintes conclusfes: 1. A construcdo do seu ministério carismatico
deveu-se a sua disposicdo, mas sé se realizou pela existéncia de um contexto neopentecostal
nascente no Brasil, ao final da década de 1970 e inicio dos anos 1980. 2. Sua lideranca
carismatica foi assegurada ndo somente pelo séquito de seguidores, mas, principalmente e
essencialmente, pelo sucesso na transmissdo do carisma pessoal para o carisma familiar
creditando poder aos filhos. 3. Os filhos ficaram unidos em torno (e em defesa) das experiéncias
da mae — também compartilhada por eles — e, portanto, criou-se um lagco comunitario familiar-
religioso. Isso seria um “motor” para tanto a criagdo de um “nds” contra os “outros”, como uma
cumplicidade de um grupo que se “protege” e se “julga” simultaneamente.

Desde o inicio da histdria da fundacéo da igreja Batista Peniel até o atual momento,
ou seja, em 39 anos de existéncia da igreja fundada pela pastora Ana, houve diversas divisdes.
Atualmente, entdo, dos filhos da pastora, tem-se pastores de distintas denominagdes, formadas
aos moldes das novas comunidades (ou do pentecostalismo independente): o pastor Naum
preside uma igreja, suas irmas, Noemi e Noa, sdo pastoras e presidem igrejas também, além dos
outros irmédos que ndo foram entrevistados para esta pesquisa. A elaboragdo dos estatutos e
regimentos delas segue as vontades e dire¢0es de cada um. O aprendizado sobre “fundagdo” e

“manuten¢do” de uma igreja foi gestado no proprio lar, portanto, ndo se encontra aqui a

22 Uma monografia realizada em 2010.
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necessidade de uma formacé&o teoldgica, apesar de que alguns deles a possuem. E, mesmo 0s
que a possuem, o fato € que os “seguidores” dos “filhos da pastora Ana”, na verdade estdo
seguindo o “carisma herdado”, ou seja, “o carisma da pastora Ana”, portanto, a possuidora
originaria do carisma ainda ¢ ela. Outros exemplos de familia de pastores sdo encontrados no
Brasil, tais como: familia Macedo, familia Soares, familia Hernandes e familia VValad&o.

Familia Macedo: Bispo Edir Macedo, 67 anos, nasceu no Rio de Janeiro, fundador da
Universal do Reino de Deus. Casado com Ester Bezerra ha 41 anos, com quem teve duas filhas,
Cristiane e Viviane. Possui um filho adotivo, Moises. As filhas do Bispo sdo casadas com
pastores da Universal. Viviane Freitas é casada com o Bispo Freitas e Cristiane Cardoso €
casada com o Bispo Cardoso. As duas tambem séo escritoras de livros voltados para as mulheres
com conselhos femininos e espirituais. Viviane escreve “Mulher V” e Cristiane “Melhor do que
comprar sapatos”. Esta ultima apresenta um programa chamado “The Love School” (Escola de
Amor) com o marido, na TV IURD. O programa é voltado a dar conselhos amorosos a casais e
pessoas solteiras.

Familia Soares: Romildo Ribeiro Soares nasceu no interior do estado do Espirito
Santo, mas em abril de 1964 chegou ao Rio de Janeiro com sua familia e foram residir em Séo
Gongalo. Ele é casado com Magdalena Soares, irma da esposa do Bispo Macedo. Em 1975
fundou juntamente com o cunhado Edir Macedo, o Ministério Cruzada Para o Caminho Eterno,
e em 1977 foi também um dos fundadores da Igreja Universal do Reino de Deus - IURD, onde
permaneceu até 1980. Tem 5 filhos homens, dos quais 4 estdo envolvidos na politica. Daniel
Soares se candidatou a vereador em Guarulhos. André Soares é atualmente deputado estadual
de S&o Paulo, David Soares é vereador de Sdo Paulo e Marcos Soares € deputado estadual do
Rio Janeiro. R.R. Soares também tem um irmdo na politica, o Deputado Federal Adilson Soares
do Rio de Janeiro.

Familia Hernandes: Estevam Hernandes é apdstolo e fundador da igreja Apostdlica
Renascer em Cristo (1986). Ele é casado com a Bispa So6nia, também fundadora desta
denominacdo. Tem trés filhos, Fernanda, Gabriel e Filipe (conhecido como Bispo Tide). Gabriel
é filho adotivo. Fernanda e Felipe sdo bispos da Renascer. Estes dois filhos do casal Hernandes
ja trabalharam como assessores politicos do entdo deputado federal Bispo Gé (Geraldo Tenuta
Filho — DEM / SP — 2003- 2006) ¢ sofreram acusag¢des de “funcionalismo fantasma” na época
do mandato do referido politico.

Familia Valaddo: Marcio Roberto Vieira Valaddo, nascido em Belo Horizonte, em
1948. E pastor presidente da Igreja Batista da Lagoinha, em BH-MG. Marcio Valadao ¢ casado

com Renata e pai de Ana Paula, André e Mariana, também pastores da IBL. Esta familia de
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pastores & conhecida no Brasil por seus ministérios de louvor. Os trés filhos também s&o
cantores e possuem CDs gravados que fazem sucesso nas igrejas evangélicas.
Sobre a lideranca carismatica da familia Valaddo, tem-se a tese de doutorado de

Reinaldo Arruda Pereira (2011), que afirma que:

As corporac@es religiosas pentecostais que possuem uma cultura organizacional e
administrativa que privelegia a hierarquia, geralmente, concedem um espago
privilegiado ao carisma e ao lider carismatico. Esse foco, muitas vezes, exclusivo no
carisma e no lider é que torna as corporacgdes religiosas diferentes da maioria das
empresas e até de igrejas que possuem um forte posicionamento hierdrquico em sua
lideranga [...] a IBL torna-se uma organizag&o sui generis, pois além de carregar o
nome batista e constitui sua identidade a partir do carisma, consede espaco
privilegiado para o carisma da familia de seu lider. [...] pelos mais de 35 anos de
lideranga de Valaddo a frente da IBL, a funcao do carisma é eliminar a instabilidade
que ronda o poder religioso, o que é comum em todo e qualquer tipo de relagdo que
envolve o poder. Na IBL, a instabilidade é suprimida pelaforca do carisma de Valaddo
e pelo alcance da sua dominacaol...] Diante de exposto, passa-se a destacar algumas
outras fungdes do carisma na IBL. Como a IBL tem um “produgdo musical
substancial” e “cantores carismaticos”, a fun¢ao do carisma, neste aspecto, passa a ser
dupla. A primeira fungdo ¢ a de trazer e/ou a manifestag@o da “divindade” na vida de
pessoas por meio de letras ¢ e das musicas cantadas pelos “cantores
carismaticos”(PEREIRA, 2011, p. 162, 163 e 164).

O ineditismo do caso cearense é o fato de ser uma mulher a responsavel pela heranca
do carisma aos filhos. Pode-se dizer que entre a profissdo do pai e a profissdo da mae, a maioria
escolheu seguir a vocacdo materna na lideranca de igrejas, pelos motivos ja citados
anteriormente.

Dito isto, é importante salientar que Weber faz formulacbes importantes sobre o
protestantismo em “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” ([1905] 2003) ¢ ainda ha
questdes propriamente da Sociologia da Religido no famoso Capitulo V — Sociologia da
Religido (Tipos de relagdes comunitérias religiosas) do livro “Economia e Sociedade” ([1922]
2004). Além de outros escritos deste tedrico.

Para Weber (2004), a acéo religiosa ou magicamente orientada é uma acgéo racional e
esta voltada para este mundo. Ele afirma: “A a¢@o ou o pensamento religioso ou “magico” ndo
pode ser apartado, portanto, do circulo das agfes cotidianas ligadas a um fim, uma vez que
também seus proprios fins sdo, em sua grande maioria, de natureza econdmica” (WEBER,
2004, p. 279).

Na sociologia da religido de Weber, os protagonistas das acoes religiosas sdo: 1.
Magos: “O mago é uma pessoa carismaticamente qualificada de modo permanente em oposi¢do
a pessoa comum, o “leigo”, no sentido magico do conceito. Requisitou para si particularmente
0 estado que especificamente representa ou transmite o carisma, o éxtase, como objeto de um

“empreendimento”. (op. cit. p. 280). 2. Sacerdotes: “denominam-se ‘“sacerdotes” os
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funcionérios de uma empresa permanente, regular e organizada, visando & influéncia sobre os
deuses, em oposicao a utilizagdo individual e ocasional dos servigos dos magos” (op.cit, p. 280).

3. Profetas: “Por “profeta” queremos entender aqui o portador de um carisma
puramente pessoal, 0 qual, em virtude de sua missao, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandado divino. N&o € a inten¢do do préprio profeta que decide se de sua revelagdo nasce ou
ndo uma nova comunidade; esta pode surgir também devido as doutrinas de reformadores néo-
proféticos” (op.cit, p. 303). 4. Os “leigos”. (op. cit., p. 303).

Segundo Weber (2004), em torno do profeta se forma uma congregacdo de acolitos
permanentes. Essa associacdo em torno do profeta estd em oposi¢do aos sacerdotes e adivinhos

que se encontram numa relacdo associativa estamental ou hierarquica.

E ao lado desses acolitos permanentes, que colaboram ativamente em sua misséo, na
maioria das vezes também carismaticamente qualificados de alguma forma, existe o
circulo de adeptos que o apoiam com alojamento, dinheiro e servicos, e esperam de
sua missdo a salvacdo; por isso, tanto podem unir-se de vez em quando para agoes
ocasionais quanto encontrar-se associados de forma permanente na comunidade de
fiéis, a congregacdo. Uma “comunidade” neste sentido religioso ndo aparece
exclusivamente em conexdo com a profecia, em nosso sentido, e, por outro lado,
ndo nasce junto a toda profecia. Nasce junto a esta somente como produto da
cotidianizagdo, quando ou o proprio profeta ou seus discipulos asseguram a
continuidade da revelagdo e da administracédo da graca, garantindo assim também,
de modo permanente, a existéncia econdmica desta Gltima e de seus gerentes, e
monopolizando em seguida, em relacdo aqueles que séo obrigados a cumprir 0s
respectivos deveres, também determinados direitos. Por isso, existe também junto aos
mistagogos e aos sacerdotes de religides ndo-proféticos.

Por fim, quero reafirmar a ideia de que é pela dominacdo carismatica que €
fundamentada o tipo de dominacgdo exercido pelas pastoras. E suas dominagdes carismaticas
também passam pela reproducdo de valores assimétricos de género. A constatacdo aqui é da
emergéncia de um carisma feminino, pois elas mesmas percebem a sua funcao ministerial como

vindo acoplado com os deveres de mulher de Deus.

Isso ai é 0 meu foco, entdo esse € 0 meu objetivo, onde eu quero chegar, que as
pessoas olhem para mim e digam “Ali vai uma mulher de Deus, uma mulher que
conhece a Deus”. E por isso eu estudo muito a Biblia, isso é uma constante na minha
vida. Isso ai ndo é porque eu sou pastora, estudar a Biblia é um estilo de vida.
(Pastora Raabe, 22/08/2011)

O conceito de carisma foi tomado da terminologia do cristianismo. Assim, considero
este conceito propicio para explicar as relagdes religiosas atuais, mas, a0 mesmo tempo,
também assevero ser um conceito “recheado” de mistério quanto a sua origem, pois ndo era a
proposta de Weber descrever a “origem” do carisma, mas sim relatar como ele se manifesta nas

relacdes sociais.
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Portanto, recorro a outro tedrico que vai se preocupar com as questdes que Weber nao
se atentou. Ao tentar expor a relagdo entre estrutura social e acdo social, Bourdieu sera a saida
deste trabalho para “desmitificar” a acdo do carisma, tentando explica-lo na construgédo
disposicional de um individuo. Nao vem do “além” o poder de dominag¢éo do lider carismatico,
vem exatamente do jogo que ele aposta no seu campo social para soerguer-se na sua posicéo
social. Proponho relacionar esses dois conceitos distintos (habitus e carisma) dentro do
contexto de secularizacdo. O habitus explica a reproducdo dos conceitos do patriarcalismo no
discurso das pastoras, enquanto que o carisma fundamenta os seus ministérios.

O conceito de habitus é uma ferramenta muito utilizada quando se quer afirmar a forca

da estrutura social sobre os individuos.

O conceito de habitus, que aparece na obra de Pierre Bourdieu desde o inicio dos anos
1960, sera, como todo mundo sabe, objeto de amplos desenvolvimentos ulteriores e
tomard lugar no centro do campo conceitual bourdiesiano. Mas, como é o caso para
todas as inovagOes cientificas importantes, a invencdo do habitus abriria a
possibilidades de usos e interpretagdes diferentes, entre 0s quais instaurou-se um
debate, em relagdo ao qual poderiamos lamentar o fato de ele ndo ter sido mais
explicito e mais claro. E preciso dizer que, se as vezes soubermos ler nas entrelinhas,
podemos encontrar um vestigio desse debate na propria obra de Pierre Bourdieu. Com
efeito, uma sociologia centrada no conceito de habitus ndo pode deixar de fazer uma
reflexdo que se baseia em sua articulagdo com outras nocdes e, sobretudo, com aquela
de situacdo. Ora, em seus usos intensos, o conceito de habitus tende a incorporar a
questdo da situacdo. O analista considera entdo que foi até o fim de sua tarefa, quando
consegue mostrar que, mergulhado em situaces diferentes, o autor agiu atualizando
0s esquemas inscritos em seu habitus, ou seja, de certo modo, de maneira previsivel,
o que tende a fazer desaparecer a propria questido da acdo. O “ator” ¢ entdo substituido
pelo “agente” (BOLTANSKI, 2005, p. 162).

A questdo que se emerge ao se usar o conceito de habitus é qual seria a explicacao
para situagdes em que os individuos nao seguem o “script” a que foram “programados”, como
¢ 0 caso das pastoras. Arrisco-me a usar esse conceito para debaté-lo, pois tanto se verifica
continuidade como ruptura ao analisarmos a narrativa de vida das pastoras dessa pesquisa.

O conceito do carisma € utilizado quando se quer afirmar a existéncia de alguma forma
de dominacéo ligada aos afetos, a vinculos emocionais e ao extra cotidiano, e que apesar de ser
um terreno fértil para a criagéo de tipos sociais, ele teria pouca utilidade para explicar processos
historicos mais extensos de dominagdo. Seria um “preceptor” ou “gestor” de algum fendmeno

além dele.

Pela sua natureza mesma, a existéncia da autoridade carismatica é especificamente
instavel [...] O lider carismatico ganha e mantém a autoridade exclusivamente
provando sua forca na vida. Se quer ser profeta, deve realizar milagres; se quer ser
senhor da guerra, deve realizar feitos heroicos (WEBER, 1982, p. 287)
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O propdsito do trabalho, entdo, é apresentar uma identidade especifica que existe na
sociedade, e essa identidade € religiosa e profissional a0 mesmo tempo, e questdes de género
perpassam por ela. E ndo é porque sdo mulheres que estdo se tornando pastoras, mas sao
mulheres se tornando pastoras, em um ambiente que geralmente restringe as acOes das
mesmas, ou silenciando-as ou dando postos de subalternidade, que é o ambiente religioso
protestante.

Portanto, apds esse primeiro momento basilar da construcdo dos conceitos em
antropologia e sociologia, que serdo utilizados na sociologia da religido, conceitos estes que
serdo usados, deixados de lado, reutilizados, discutidos, e por fim colocados como “conceitos
referéncia” na histdria desse campo da ciéncia social. Este “por de lado” é quase como guardar
um objeto precioso, um reldgio de bolso antigo, por exemplo. Té-lo dentro de casa — mesmo
gue ndo o utilizemos mais — é importante, pois nos faz lembrar como se iniciou a ideia humana
fascinante de se ter um reldgio individual e que pudesse ser levado para todo lugar.

Assim, a religido sendo colocada como “coadjuvante” ou como “protagonista” na
pesquisa das Ciéncias Sociais também é um processo de superacdo e retomada. E é desse
processo de continuidade e descontinuidade desse interesse tematico que existe uma vasta
literatura sobre o tema religido que envolve ndo somente o contexto judaico-cristéo e religioes
orientais, mas também religides de matriz africana?.

A formacéo académica do cientista social no Ceara traz & tona essa problematica
guando na leitura de trabalhos — artigos, monografias, dissertacfes, teses — se clareia esse
emaranhado tedrico entre as duas disciplinas, assomando-se a Ciéncia Politica também nessa
teia.

“Somos todos cientistas sociais, herdeiros de uma tradigdo que remonta a Durkheim
(que néo distinguia a sociologia da antropologia) e Weber (para quem a interpretacdo era uma
das caracteristicas das ciéncias da cultura)” (PEIRANO, 1992, p. 4).

Diante disso e por reconhecer esse caminho transversal no presente trabalho é que
optei pela escolha de apresentar, nos aspectos tedricos, autores, antropologos e socidlogos que
dialogam com a questdo de partida deste trabalho, que se situa entre identidade religiosa e de
género. O caminho percorrido a partir daqui serd o de desvencilhar qual foi a melhor proposta
teorica, ou chave de leitura, encontrada por mim, das muitas existentes, que considero realizar
a tessitura teoria-empiria da melhor forma. Por isso que: “Pesquisando, percebemos que uma

pesquisa é um processo que se faz em espiral. Comegando com um problema ou uma pergunta,

23 Tais como: Nina Rodrigues (1862-1906), Roger Bastide (1898-1974) e Vagner Goncalves da Silva.
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finda com um produto provisorio, capaz de dar origem a novas interrogagdes” (CAVALCANTI,
2007, p. 30).

“N&o por acaso pensamos, ndo por acaso conhecemos. Impulsionados por interesses e
circunstancias, langamo-nos sobre uma tematica, na tentativa de saber mais sobre aquilo que

nos afeta. [...] Nossas escolhas traduzem nossas afetagdes” (CAVALCANTI, 2007, p. 30).
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3. O MINISTERIO EVANGELICO FEMININO

As mulheres sdo maioria em grande parte das confissdes religiosas?* no Brasil. Elas
sdo vistas, como “naturalmente” propensas as crengas e ideias religiosas. Elas seriam mais
emotivas e propensas a tudo que é mistico, e sendo estas, na maioria, donas de casa, elas teriam
entdo mais tempo para dedicar-se a religido do que os homens, ja que estes estariam ocupados
com suas atividades profissionais.

Segundo Silva (2008), trabalhos que nos informam sobre a diferenciacdo social quanto

a participacao religiosa sdo unanimes num aspecto: ha uma nitida predominancia de mulheres.

Sobretudo as religiGes voltadas para a cura teriam nas mulheres tanto uma
predomindncia enquanto sacerdotisas quanto como clientes e frequentadoras mais
fiéis. Pequenos problemas do cotidiano relacionados a doengas, ao casamento, aos
filhos, &s pequenas afli¢des do dia a dia constituiriam, pois, a matéria prima do
trabalho religioso nos cultos de possessdo, no catolicismo popular e entre 0s
pentecostais. Em funcéo, portanto, de uma cléssica divisao de trabalho entre os sexos,
caberia, pois, as mulheres as lides religiosas e o trabalho doméstico bem como o
cuidado das relagtes familiares (SILVA, 2008, p.1-2)

Esta pesquisadora ressalta ainda que no campo pentecostal, a presenca feminina se
sobressai. Os espacos alternativos de convivéncia feminina criados nessas igrejas para a
discussdo de problemas domésticos, produz um aumento na autoestima das mulheres e
consequente empoderamento num espacgo extra casa, num espaco publico, mesmo que seja a
igreja. Birman (1996) afirma que as igrejas pentecostais tratam fundamentalmente das aflicdes
humanas, e tais assuntos, geralmente, estdo vinculados a esfera doméstica. Em funcéo disso,
cria-se uma situacdo onde a mulher passa a exercer o importante papel de mediadora na relacao
com o sagrado dentro de suas familias. Surge a possibilidade do fortalecimento da autoimagem

no lar e na rua.

Dados do IBGE (2010)?® mostram que no Ceara existem 1.236.435 de evangélicos e
na cidade de Fortaleza 523.456, destes 223.966 s&o homens e 299.490 sdao mulheres. Desta
populacdo evangelica, segundo dados da Ordem dos Ministros Evangélicos do Cearé tém-se
317 pastores (as), dos quais 33 sdo mulheres.?Assim, tém-se que o nimero de mulheres lideres
de igrejas ainda é pequeno comparado ao nimero de homens pastores, mesmo que eles ndo
sejam a maioria numérica nas igrejas. Isso se deve ao fato de que grande parte das denominacdes

evangélicas, até um passado recente, ndo admitia lideranga feminina nenhuma.

24No Brasil (IBGE, 2010) tém-se 97.348.809 de mulheres que professam alguma fé religiosa e 93.406.990 de
homens adeptos de alguma religido no pais.

25 Informagdes do CENSO 2010. Fonte: http://www.ibge.gov.br/home/.

%Informagdes extraidas de pesquisa no escritério da ORMECE (Ordem dos Ministros Evangélicos do Ceard) em
seu banco de dados. N&o abrange todos os pastores, mas somente os cadastrados nesta instituicéo.
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Como minha pesquisa gira em torno de um tema que debate a relagdo entre género e
religido dentro das igrejas evangélicas (historicas e pentecostais), e procurando analisar a
identidade da mulher pastora, se constitui uma das fases para a problematizacdo do tema a
realizacdo de um levantamento bibliografico dos trabalhos ja existentes na area. Portanto, na
leitura desta bibliografia pude realizar algumas classificagdes que ajudardo a colocar um pano
de fundo esclarecedor sobre esse tema no Brasil, para assim poder adentrar na apresentacéo dos
resultados da pesquisa.

a) Relacdes familiares
O foco destas pesquisas era demonstrar qual o sentido socioldgico da maioria
feminina nas igrejas pentecostais, e principalmente enfatizava a importancia da participacéo
efetiva delas no crescimento destas igrejas e na mudanca das configuracdes familiares
tradicionais no Brasil.

O primeiro trabalho a analisar a posi¢cdo da mulher evangélica no quadro de relagdes e
representagdes pentecostais no Brasil foi a dissertagdo de mestrado, defendida em 1986, de
Eliane Hojaij Gouveia, chamado: “O siléncio que deve ser ouvido: mulheres pentecostais em
Sao Paulo”. Segundo Toledo-Francisco (2002), Gouveia opta por realizar um estudo
comparativo entre duas denominagfes pentecostais, a Congregacgéo Crista no Brasil e a Igreja
Evangélica Pentecostal O Brasil Para Cristo. Seu objetivo era “entender a maneira pela qual a
mulher pentecostal organiza sua experiéncia de vida a fim de compreender o seu presente e
projetar o seu futuro” (GOUVEIA apud TOLEDO-FRANCISCO, 2002, p. 37).

E preciso que se diga que essas duas igrejas tém configuracdes diferentes quanto a
imagem da mulher. Enquanto a igreja CCB proclama um discurso bastante duro quanto as
vestimentas das mulheres (entre outras recomendagdes subalternizantes), a IEBC garante maior
liberdade de atuacdo das mulheres.

Criada em 1910, pelo italiano Louis Francescon (1866-1964), a Congregacgdo Crista é
considerada a primeira igreja evangelica pentecostal. Ultrapassa em nimero na regido sudeste
a Assembleia de Deus (fundada em 1911, pelos missionarios suecos, Gunnar Vingren e Daniel
Berg). Ela tem feigdo diferenciada das outras igrejas pentecostais classicas (tais como IEQ e
AD). N&o somente pela maior vigilancia com relagdo ao decoro nas roupas das mulheres, mais
até que a AD, mas tambeém, além disso, a existéncia da diviséo fisica de homens e mulheres na
congregacao. Além do uso do véu (prescrigcdo para as mulheres) no momento de oragéo.

Eliane Gouveia continua a trabalhar esse tema, imagem das mulheres evangélicas, na
tese de doutorado “Imagens femininas: a reengenharia do feminino pentecostal na televisao” de

1998, também realizando um trabalho comparativo, agora com duas igrejas neopentecostais:
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Renascer em Cristo e IURD. E nessa tese que ela faz inferéncias ao que ela denomina
“comunidades eletronicas de consolo”, grupos de pessoas que interagem com a igreja sem

precisar sair de casa atraves da participacdo nesses programas.

Na tentativa de atingir novos publicos, a IURD e a Renascer, lancaram médo da
televisdo para iniciar a formacdo de comunidades Pentecostais brasileiras de carater
virtual. Com programac@es heterogéneas, as igrejas, em tela, atraem para a televisdo
e templos um grande contingente de consumidores formado, especialmente, por
mulheres (GOUVEIA, 1999, p. 118)

Narrando suas historias de vida e de conversdo na televiséo, essas mulheres estariam
além de “consumindo” a fé pentecostal, também estariam produzindo-a. Por isso € que a
pesquisadora chega a conclusdo que as mulheres que eram antes silenciadas nas igrejas
pentecostais agora teriam novo papel e nova voz no cenario do novo pentecostalismo
ascendente.

Patricia Birman (1996), no artigo “Media¢do feminina e identidade pentecostais” tem
a pretensdo de discutir “o sentido de ser crente” em um segmento popular do Rio de Janeiro,
mais precisamente em fiéis da IURD. Birman (1996), pretendendo relacionar o crescimento do
novo pentecostalismo (originario da década de 1980), com a presenca macica de mulheres
nessas igrejas, declara que a conversao ao invés de ruptura com a identidade “mundana” traz,
na verdade, uma busca pela “compatibilizagdo” entre os crentes e 0S OUtros, e isso se da
precisamente pela intermediacdo (mediacdo) entre a mulher (crente, fiel da IURD) e os seus

familiares (ndo-crentes).

Em primeiro lugar, emerge a figura da mulher que nitidamente é construida em termos
religiosos como uma figura de mediacdo; em segundo lugar, percebemos que essa
mediacdo propicia formas de relagdo com a igreja e suas praticas que buscam conciliar
um estatuto de ndo crente com beneficios advindos de préticas rituais diversas. O
trabalho de mediacdo feminina ndo é de forma alguma indcuo do ponto de vista do
sentido das préticas religiosas no mundo evangélico: provoca alteragfes no seu
modelo, abre caminho inusitados e certamente possui efeitos também significativos
na construcdo da identidade feminina nas igrejas e na sociedade inclusiva. (BIRMAN,
1996, p. 207)

Esse trabalho de mediagdo (“espiritual”) das fi¢is da [IURD ¢ reconhecido pelos seus
familiares (ndo-crentes), pois 0 mesmo é encarado como fungéo essencial para auxiliar o marido

e os filhos nos problemas que os afligem. (BIRMAN, 1996).

Enguanto a mulher vé a conversdo dos membros de sua familia como meta a ser
atingida, os membros de sua familia frequentemente consideram que a participacao
religiosa dela € suficiente para Ihes garantir a protecdo que necessitam e 0s meios
espirituais aos quais podem recorrer em momentos de crise. Cria-se, desse modo,
relagdes de familia em que o papel materno é religiosamente reforgado e esse reforgo
gera modalidades de participacéo religiosa na esfera evangélica que buscam antes
criar compatibilidades entre crentes e ndo crentes do que um movimento que
reforgaria a separacgdo entre eles, e em consequéncia disso, a necessidade imperiosa e
inquestionavel da conversao. (BIRMAN, 1996, p. 211)
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Outra pesquisadora que destacou o papel das mulheres pentecostais dentro das igrejas
foi Marion Aubreé, no artigo “La Vision de la femme dans 1’imaginaire pentecotiste” (1998).
Neste texto, ela destaca a mulher como peca fundamental no “Reino de Deus”, a0 mesmo tempo
em que reafirma o papel de submissdo delas com relacéo a figura masculina. E essa dominagéo

acontece principalmente no controle aos corpos das mulheres.

Ainsi, les femmes ne peuvent pas se couper les cheveux et doivent les porter en un
chignon bien serré sur la nuque ou le haut de la téte; elles ne doivent pas se maquiller,
porter de vétements moulants, décolletés ou sans manches, ni pantalon considéré
comme un attribut vestimentaire strictement masculin; enfin, comme une majorité des
chrétiens de toutes obédiences, elles ne peuvent utiliser de contraception ni se faire
ligaturer les trompes puisque “elles doivent accepter tous les enfants que Dieu leur
envoie et que la Providence les aidera & élever.” (AUBREE, 1998, p. 240).

A tese de doutorado, premiada pela ANPOCS, de Maria das Dores Machado:
“Carismaticos e pentecostais: adesdo religiosa familiar” (1996); ¢ considerado uma referéncia
dentre os trabalhos que abordam género, familia e religido evangélica no Brasil.

Nele, ela busca entender os efeitos da adesdo religiosa feita por mulheres a grupos
carismaticos (tanto evangélicos quanto catolicos), na redefinicdo da configuracdo familiar no
Brasil. Seu interesse pelo tema surgiu apos ver o crescimento da filiagdo de mulheres de classe
média no final da década de 1980, no Movimento de Renovacgdo Carismatica Catélica (MRCC).
Ela considerou também a necessidade de se realizar um esforco comparativo com o também
crescente interesse feminino nas igrejas pentecostais. Seu objeto € averiguar os efeitos da
adesdo a cada um desses grupos religiosos nas relacdes de género.

Ela empreende seu esforco para compreender esse fendbmeno dialogando sempre com
0 conceito de seculariza¢do. Machado exp0e as ideias de Durkheim, Weber, Berger sobre esse
tema, para finalmente aplicar-se nas teorias de Hervieu-Léger e na compreensdo da autora
francesa sobre o surgimento de comunidades emocionais em pleno final de século XX.
Machado afirma: “A constituicao de grupos religiosos dessa natureza nas sociedades modernas
expressa uma critica simultanea as religides institucionais e as relagfes sociais do regime
dominante” (MACHADO, 1996, p. 22). No capitulo seguinte, ela apresenta o perfil
socioeconbémico da amostra por ela coletada, além de descrever o contexto do surgimento do
neopentecostalismo e também da RCC.

“Na segunda metade do século XX, no entanto, o pentecostalismo comecou a romper
os limites das camadas populares. Ganhou adeptos nos segmentos médios das Igrejas
protestantes historicas, para logo em seguida atingir os fiéis da tradi¢ao catdlica” (MACHADO,

1996, p. 45-46).
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Ela explica que sua intengdo ¢ analisar “que o surgimento de movimentos carismaticos
nos segmentos médios (fora do tradicional universo protestante) e de denominagGes com
praticas inovadoras nos meios populares demonstra a diversidade do chamado
“pentecostalismo”, levando os estudiosos a um consideravel esforco de classificagao das
expressoes pentecostais no final da década de 1980 (op.cit. p. 51). Isso a leva a crer que existe
uma proximidade muito grande entre carismaticos e pentecostais, por isso esse € 0 universo de
sua pesquisa.

Além disso, ela explica que a maior incidéncia de mulheres entre os entrevistados na
sua tese se relaciona com a sua tematica, ja que “religido e familia constituem universos
fortemente associados as mulheres” (op.cit. p. 62).

Algumas consideracfes sobre a moralidade familiar pentecostal e as questdes de

género entre carismaticos e pentecostais sdo importantes destacar aqui:

Em linhas gerais, duas hipoteses tém norteado as reflexdes sobre os efeitos da
conversdo ao pentecostalismo nas relagOes intrafamiliares no Brasil. Uma leva em
conta a primazia da familia de fé na doutrina pentecostal e destaca a possibilidade de
a afiliacdo religiosa provocar dissensdes na familia de “sangue”. A outra enfatiza a
influéncia positiva da conversdo a este tipo de expressdo religiosa sobre a vida
familiar; diminuindo e consolidando este pequeno grupo social (MACHADO, 1996,
p. 87)

Com base nisso, a autora apresenta a sua proposta para desvendar essa questdo de
forma mais adequada que € a de considerar os efeitos da filiacdo religiosa dos parceiros quando

um dos conjuges optou pelo pentecostalismo.

A importancia de uma linha de investigagdo dessa natureza fica ainda mais clara
quando lembramos que o sistema hegemonico de géneros na sociedade brasileira tem
se caracterizado pela assimetria dos papéis femininos e masculinos e pela dubiedade
da moral sexual. A disparidade dos géneros se manifesta na prdpria separagdo das
areas de atuacdo de cada um deles: a mulher esta associada a familia e a casa e 0
homem ao mercado e a politica, esferas de atuagdo extremamente valorizadas na
sociedade, que acabam colocando os maridos em posicdo de superioridade diante das
esposas. Em termos morais, ja foi dito que, apesar “da oficialidade do preceito da
Monogamia”, a cultura brasileira valoriza as miltiplas relagdes sexuais dos homens e
até as associa a virilidade do macho, enquanto exige das mulheres recato, submissao
e fidelidade ao parceiro. Tipos ideais diferenciados modelam as condutas feminina e
masculina, e fazem com que o comportamento da maioria das mulheres esteja sempre
mais proximo dos padr&es da moral cristd do que a conduta masculina (MACHADO,
1996, p. 89).

Entdo, consequentemente, a conversdo tem efeitos diferentes nas relagcdes familiares.
No caso brasileiro o que ocorre sdo acomodag0Oes das diferengas entre o casal e mudanga no
comportamento masculino, pois o marido se torna uma figura mais “docil” e fiel apds a
conversao.

Maria das Dores Machado também é autora de outros artigos sobre o tema (1998;

1999), além de artigo com coautoria de Cecilia Loreto Mariz. No artigo “Mulheres e pratica
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religiosa nas classes populares: uma comparagédo entre as igrejas pentecostais, as comunidades
eclesiais de base e os grupos carismaticos”, escrito junto com Cecilia Mariz, busca perguntar
“se a participagdo nessas comunidades religiosas ajudaria as mulheres trabalhadoras também

na sua luta especifica pelos seus direitos como mulher ¢ de que forma o faz”
(MACHADO&MARIZ, 1997, p.5)

Dados de 1994 sobre os protestantes na Regido Metropolitana do Rio de janeiro
revelaram que 69% deles sdo mulheres e em algumas igrejas pentecostais essas cifras sdo ainda
mais elevadas. Entdo, como € a participacao delas nessas igrejas? Esta é a pergunta-eixo do
artigo. Machado & Mariz tiveram o0 objetivo de realizar uma comparacdo da participacao
feminina entre trés configuracdes religiosas diferentes: carismaticos, CEB’s e igrejas

pentecostais. E elas inferem o seguinte sobre a participacdo das mulheres:

Através dessa comparacdo estamos buscando entender tanto a motivacdo das
mulheres para participar desses grupos religiosos como as consequéncias dessa
participacdo nos seus valores em relagdo a familia e no tipo de relacdo de género que
tendem a desenvolver. Em outras palavras, nossa questdo no presente artigo é em que
medida as experiéncias em cada um desses grupos religiosos irdo reforcar ou
questionar os elementos da subjetividade feminina acima citados, tais como
abnegacdo, submissao e indeterminacdo (ou fatalismo). Assim, embora a lideranca
religiosa discorde das formula¢fes feministas,4 argumentamos que a participa¢do
nesses grupos contribui para autonomizagéo da mulher. De maneira distinta reforcam
sua autoestima, questionando o fatalismo e relativizando a submissdo feminina
(MACHADO & MARIZ, 1997, p.7)

Na visao das CEB’s, as mulheres sdo incentivadas a se verem como individuos que
reivindicam e que possuem direitos, ou seja, sdo incentivadas a participacdo politica. E nas
comunidades pentecostais, 0 que se encontra para as mulheres é uma comunidade de consolo,
e 0 ganho seria politico indiretamente, pois aumentaria a confianca das mulheres em si mesmas,
as ajudando na solucdo de problemas préaticos do dia a dia, como os conflitos conjugais, por

exemplo.

Embora em todos os grupos analisados as mulheres sejam a maioria e ocupem cargos
de lideranca e desempenhem um papel central, nenhum desses grupos abraca um
discurso feminista de igualdade entre os géneros. A permissdo para que as mulheres
ocupem cargos de chefia em todos esses grupos parece ser antes motivado pela
auséncia de homens, que possam efetivamente ser lideres, do que por defesa da
igualdade entre os géneros ou pelo o desejo de prestigiar as mulheres. O mesmo
observamos em relacdo a outras igrejas pentecostais e grupos cat6licos como CEBs e
MRCC. Apesar de os grupos analisados ndo adotarem nenhuma ideia ou valores
libertarios do movimento feminista, 0 engajamento em qualquer um deles pode
apresentar consequéncias nao-intencionais que favorecam as mulheres.
(MACHADO & MARIZ, 1996, p.10)

O que elas concluem, entdo, € que a participacdo dessas mulheres como lideranca
nesses grupos religiosos ajuda a romper com a visdo tradicional e patriarcal na sociedade

brasileira.
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b) Lideranca feminina

Neste grupo de textos (artigos, dissertacdes e teses) os(as) pesquisadores(as) tém a
preocupacdo de apontar dados de igrejas especificas com o objetivo de demonstrar como a
atuacdo das mulheres se configuram em cada denominacdo evangélica. As praticas das
mulheres nas igrejas sao retratadas em estudos de diversas igrejas. Os trabalhos ja remontam o
inicio da década de 2000, e comecam a apontar a realidade dos lugares possiveis dados a mulher
na hierarquia de uma congregacdo, que sdo 0s seguintes: lider de ministério feminino,
missionaria e esposa de pastor. Além disso, sdo esses trabalhos que iniciaram a “dar voz” a um
personagem n&o tdo conhecido do pentecostalismo: a pastora.

“A mulher no mundo pentecostal: Uma leitura critica e pastoral sobre a condi¢do da
mulher na Igreja Pentecostal Assembleia de Deus (Ministério de Madureira)” (2001), foi a
primeira dissertacdo de Mestrado sobre o tema, de autoria de Marta Luiz de Freitas. Esta
dissertagédo discute a atuagdo das mulheres na expansdo dessa igreja, que com o decorrer do
tempo sdo deixadas de fora dos espagos de reconhecimento da igreja, mesmo que elas
constituissem a maior parte de seus membros. Apds muita pesquisa e procura virtual, ndo pude
“destrinchar” essa dissertacdo, pois ndo a encontrei, somente tive acesso ao seu resumo.

Mas sobre a Assembleia de Deus, sabemos que foi fundada no Brasil pelos
missionarios suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, ambos missionarios batistas que haviam
participado do chamado “Avivamento da Rua Azuza”. Eles vieram ao Brasil baseando-se em
uma visdo que Deus dera a eles, e em 18 de junho de 1911, na cidade de Belém, capital do
estado do Para, fundavam a igreja Assembleia de Deus. “A expansdo inicial das Assembleias
de Deus foi moderada. Nos primeiros quinze anos limitou-se praticamente ao Norte e Nordeste,
onde a oposicao catdlica e a dependéncia social de boa parte da populacdo nao eram favoraveis
a mudanca de religiao” (MELO, 2010, p. 6).

O artigo de André Dioney Fonseca e Marcilene Nascimento Farias (2009) tem a
ambicéo de analisar a atuagdo feminina na Assembleia de Deus e os debates em torno do
ministério feminino. Aqui, esse artigo nos presenteia com informacdes sobre o pastorado
feminino na AD. No artigo intitulado “Género e religido: a questdo do ministério feminino na
igreja Assembleia de Deus”, os autores consideram o reconhecimento do ministério feminino
como avangos do impacto feminista dentro das igrejas assembleianas. Demonstrando a nova
configuracdo historica e sua influéncia nas igrejas, eles relatam que a atuacdo das mulheres na
igreja era antes invisibilizado, mas que elas sempre estiveram “a frente” da igreja, desde o

periodo de sua fundacdo. Prova disto ¢ que a primeira pessoa a ser “batizada com o espirito
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santo” foi a irma Celina Martins de Albuquerque. Os autores apontam a presenca de mulheres

na lideranca da construgéo da igreja Assembleia de Deus.

Todavia, a primeira movimentacdo de uma mulher no sentido de transpor os limites
que demarcavam a atuagdo feminina na Igreja gerou grande polémica entre pastores e
missionarios. A mulher em questdo ndo era um simples membro, seu nome, Frida
Strandberg Vingren, recomendava respeito e cautela o que, no entanto, ndo a livrou
de inlimeras criticas que apontavam a exagerada liberdade de atuagdo a que dispunha.
A atuacdo de Frida Vingren saltava aos olhos da lideranca assembleiana, pois era do
conhecimento de todos que ela dirigia cultos quando seu marido ndo estava presente,
realizava pregacdes em pracas publicas e havia influenciado a separacdo de Emilia da
Costa para o diaconato — a Unica mulher que alcancou esse posto na histdria da
Assembléia de Deus (FONSECA & FARIAS, 2009, p. 307)

No artigo intitulado “Rela¢6es de Género e Cultura Religiosa: Um estudo comparado
sobre a atuacdo feminina na Igreja Evangélica Luterana do Brasil e Assembleia de Deus”
(2010), os mesmos autores se propuseram a fazer uma comparacéo sobre o ministério feminino
em duas igrejas evangélicas: a Igreja Evangélica Luterana do Brasil e a Igreja Assembleia de
Deus. Dados importantes extraidos para entender a diferenca de visdo de género entre uma
igreja protestante historica e uma igreja pentecostal.

Segundo Fonseca & Farias, a Liga das Senhoras Luteranas no Brasil (LSLB) € o
espaco da atuacdo feminina evangélica da Igreja Evangélica Luterana no Brasil. Esse espaco

foi fundado baseado no modelo americano, a Lutheran Women’s Missionary Leage (LWML).

A primeira Liga de Mulheres da Igreja Luterana foi organizada na Igreja Luterana
Sinodo de Missouri (LCMS) nos Estados Unidos, a Lutheran Women’s Missionary
Leage (LWML), ao que se tem nota, esta foi de grande importancia tanto para as obras
de missdo como para o servico social da comunidade. Foi a partir da formacéo dessas
sociedades que as mulheres luteranas passaram a buscar a formacdo de uma Liga
Nacional que congregassem estas sociedades ja existentes em torno de um objetivo
comum: auxiliar financeiramente a IELB e a0 mesmo tempo promover a unido das
mulheres luteranas (op.cit, p.12)

O objetivo dessa Liga era reunir mulheres que realizariam tarefas na igreja e
congregariam esforgos para arrecadar dinheiro para obras sociais e missdes da IELB.
Acumulando atividades e prestigio na IELB, as mulheres beneficiavam ndo somente a IELB,
“nesse conjunto de acgdes, as proprias mulheres envolvidas em sua consecugdo também eram
beneficiadas, pois que logravam cada vez mais prestigio junto aqueles que enxergavam com
muitas reticéncias a ascensdo das mulheres na Igreja. E esse foi o fiel da balanga na luta por um
maior equilibrio nas relagdes de género na IELB” (FONSECA & FARIAS, 2010, p. 17).

Na AD nao hé necessidade de se falar de “um espago” criado para a atuagdo das
mulheres, pois ndo se separa a participacdo das mulheres da propria historia da igreja “e esse
reconhecimento ndo estd circunscrito apenas aos estudos académicos, pois nenhum dos

principais livros de cunho histérico produzidos pelos memorialistas da Igreja deixou de dedicar
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espaco a atuacdo das mulheres assembleianas nas mais variadas frentes de trabalho”
(FONSECA & FARIAS, 2010, p.22).
Mas a “polémica” sobre qual deveria ser a atuacdo da esposa do pastor teve inicio

quando se discutiu a atuacdo da esposa do fundador na igreja.

O afa de Frida Vingren em participar ativamente em diversas atividades despertou a
atengdo do missionario sueco Samuel Nystrdm que via com estranheza a liberdade
conferida a Frida por parte de seu colega Gunnar Vingren. O diario de Vingren acusa
o recebimento de uma carta de Samuel Nystrom no dia 27 de setembro de 1929, onde
este atacava com veeméncia o ministério feminino. Vingren enviou carta em resposta
a Nystrém onde reafirmava sua posicdo favoravel ao trabalho feminino na Igreja. Nao
satisfeito, Nystrom decidiu falar pessoalmente com seu opositor e 0 encontro se deu
em 04 de novembro de 1929.Conforme o relato de Gunnar Vingren, seu colega
insistiu na tese de que as mulheres ndo poderiam pregar nem ensinar, mas
somente testificar. E foi além, afirmando que, se as mulheres assembleianas fossem
dadas tais liberdades, ele deixaria o Brasil. Samuel Nystrdm com a intuito de
levantar reforgos foi buscar o endosso de Daniel Berg e Simon Ludgren a sua tese e,
convencendo-os, foi novamente ter com Gunnar Vingren. Mas Vingren, mesmo frente
as pressOes de trés importantes missionarios, foi irredutivel e continuou a insistir nos
beneficios que a Igreja poderia ter ao investir no trabalho feminino. A noticia que
confirmava a realizacdo na cidade de Natal da primeira Convencdo Geral das
Assembleias de Deus pds Gunnar Vingren em alerta, certo que estava da presenca
do tema “ministério feminino” na pauta da reunido. (FONSECA & FARIAS,
2010, p.24)

Em outra pesquisa sobre lideranca evangélica feminina, Frida Vingren também é
citada. Claudirene Bandini (2009), afirma sobre a esposa de Gunar Vingren que a mesma:
“pregava, cantava, tocava, produzia artigos sobre escatologia, poesia, doutrinava, visitava
hospitais e presidios e, especialmente, dirigia o culto e ministrava estudos biblicos” (BANDINI,
2009, p. 227). Essa préatica ministerial, mesmo sem ordenacao, gerou tanto incomodo entre 0s
lideres da AD do Norte e Nordeste, que isso foi assunto de pauta na Primeira Convencéo Geral

das Assembleias de Deus no Brasil.

Deste evento, resultou o seguinte documento sobre a atuacdo das mulheres na AD:
“As irmas tém todo o direito de participar na obra evangélica, testificando de Jesus e
da sua salvacéo, e também apresentando instrugdo se assim for necessario. Mas nao
se considera justo que uma irméa tenha a funcéo de pastor de uma Igreja ou de
ensinadora da mesma, salvo em casos de exce¢do mencionados em Mt 12.3-8. Assim
deve ser, especialmente quando ndo existem na Igreja irmdos capacitados para
pastorear ou ensinar”. Frida foi a tnica mulher que participou ativamente das sessdes
convencionais da Convencdo Geral de 1930 defendendo o ministério feminino. Apds
essa Convengdo, “as discussdes convencionais passaram a ser reservadas apenas aos
homens, sendo facultado as mulheres a participagdo apenas nos cultos publicos a
noite” (BANDINI, 2009, p. 228)

A segunda igreja pentecostal no Brasil daria ai seus primeiros passos quanto a restricao
do lugar da mulher na sua congregacédo, assim, o0 modelo assembleiano sera o padrdo para
muitas igrejas pentecostais e influenciard o pensamento pentecostal sobre o que poderia ser o

ministério feminino e onde poderia ser seus espacos de atuacao.
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Continuando a exposigdo sobre lideranca feminina evangélica, mas ainda ndo
englobando a lideranga “ordenada”, existem trabalhos enfatizando o papel de mulheres que
também ndo sdo pastoras, mas que de modo incessante atuaram (e atuam) fortemente na
propagacao do “evangelho” no Brasil: as missionarias. O trabalho de Lidiane Cordeiro Rafael
de Aragjo, chamado “Género e Hierarquia na AIECB (Alianca das Igrejas Evangélicas
Congregacionais do Brasil)” (artigo publicado em 2009), e depois sua tese de doutorado
“Religiao, poder e conflitos de género: estudo sobre as missionarias da AIECB (Alianca das
Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil)” sdo fontes que exporemos aqui. O trabalho
desta pesquisadora se propde a estudar as missionarias dentro do processo de hierarquizagdo da
AIECB (Alianca de Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil). E o objetivo foi analisar a
forma como elas se percebiam no processo de hierarquizacdo dessa denominacdo religiosa
evangélica.

Segundo Araujo (2009), o ministério feminino “é um tema que tem suscitado bastante
interesse e discussdo no interior das igrejas evangélicas brasileiras, e tem proporcionado uma
diversificada gama de interpretacdes”. Pois enquanto algumas igrejas pentecostais e
neopentecostais (Evangelho Quadrangular e Igreja Nacional Palavra da Fé) ja possuiam em
seus cargos administrativos mulheres pastoras, outras, como a AIECB, ainda ndo ordenavam.
Por essa proibicdo é que essa denominacao serd o objeto de pesquisa desta pesquisadora.

A AIECB teve participacao impar dessa igreja no inicio da era do “protestantismo de
missdo” ocorrido no Brasil, a partir de 1855. E, mesmo as mulheres se destacando na
participacdo efetiva do “desenvolvimento da denominacdo”, seja nas areas de visitacdo,
assisténcia social ou evangelizacdo pessoal, o trabalho missionario exercido por mulheres é
proficuo nos dias atuais na AIECB, mas as missionarias da AIECB pareciam gozar de um baixo
“status” nos cursos teoldgicos desta denominacao religiosa. E, mesmo apos concluirem o curso
de teologia, as missionarias nessa igreja sdo destinadas a ocuparem cargos numa escala
hierarquica inferior na igreja. O caso é tdo sério que a pesquisadora denuncia até o fato de que
as missionarias, até 2001, ndo eram credenciadas e nem reconhecidas formalmente pela
instituigdo. “N8&o existia, tambem, nenhuma forma de remuneragéo oficializada pelo trabalho

delas — ficava a critério das igrejas que as convidavam” (ARAUJO, 2009, p.8).

Nao ha, por outro lado, para as missionarias, nenhum vinculo legal com a
instituicdo — como ja ocorre para os lideres eclesiais — que possuem 0 FGTM
(Fundo de Garantia por Tempo de Ministério), por exemplo, e cujo piso salarial
minimo é de cinco salarios. As missionarias passam por um processo especial de
qualificacdo e treinamento para receberem o credenciamento — vale salientar, idéntico
aos exigidos dos homens aspirantes ao cargo pastoral; se submetem a uma hierarquia
exclusivamente masculina; ganham um salario muito inferior em relagdo aos homens
— quando isso acontece, ja que se apresenta, na pratica, como exce¢do e ndo como a
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regra; trabalham apenas nos quadros de apoio das igrejas que congregam — como
“ajudadoras”; e recebem apenas o credenciamento como missionarias, em oposi¢ao
ao caso masculino, onde os homens recebem a ordenacdo como pastores e todos 0s
vinculos a instituicdo (op.cit., p.9).

Para finalizar, o que se destaca nessa denominacéo é o fato de que, para as mulheres,
0 maximo a que poderiam chegar, mesmo com formacao teoldgico e trabalho pastoral efetivo,
seria ter o titulo de “missiondria” e isso ndo lhes daria garantia a nenhum privilégio salarial.
“[...] as missionérias, na AIECB, sdo vistas e construidas, paulatinamente, através do Estatuto
e do rito de instituicdo de cargos [...], como hierarquicamente inferiores. Como ajudadoras”
(ARAUJO, 2009, p.9). Elas podem “até trabalhar nas igrejas da denominag&o, mas sempre com
a supervisdo de um ser do sexo masculino” (ARAUJO, 2009, p.9).

No caso das pastoras pesquisadas em Fortaleza, encontramos também essa insatisfacdo
com relacdo ao titulo de missionéria e ao tratamento dado a ela na igreja em que trabalhou. A
pastora Rebeca, ao decidir fazer seminério teoldgico, se viu no dilema entre continuar em uma
igreja que ndo aceitava ordenacdo feminina, reproduzindo a historia de sua mae, ou mudar de
denominacao:

Entdo eu fiz o seminario assim com muito sacrificio. Entdo eu comecei a me
perguntar: porque eu estou fazendo este seminario se ndo existe mulher pastora?
Que chance que eu ia ter? E eu tinha o exemplo da minha mae que é missionéria,
ela trabalhou muito até o dia que ela veio a falecer ela cuidava de criangas carentes
na periferia na Varjota, no Serviluz, no sertdo. Aonde vocé a mandasse ela ia, com
criangas, mulheres prostituidas [...] Ela abriu uma escola, mas ela néo era
reconhecida na igreja, muito pelo contrério, se ela ficou recebendo alguma coisa
da igreja por 10 anos e depois eles pararam de dar, mas ela continuou. Ela era uma
pastora. E eu pensava: “Poxa vida, eu estou [sic] fazendo seminario, mas tudo
indica que a minha sorte vai ser a mesma da minha mée, eu ou terminar e eu vou
continuar sendo apenas uma pessoa que esta (sic) na igreja com estudo, mas eu nao
vou ter nenhum reconhecimento oficial” (Pastora Rebeca - 16/04/2012)

Entdo, para Rebeca, ter o titulo de missiondria seria o “melhor do que nada” dado pelos
pastores as suas “concorrentes” mulheres. E 0 mais alto cargo a que uma mulher poderia chegar
dentro do contexto vivido pela pastora.

Das pastoras aqui retratadas na nossa pesquisa, além da pastora Rebeca, encontramos
também a historia da pastora Noa, que também foi estudar teologia para ser missionaria e depois
se tornou pastora; além da pastora Raabe, que foi fazer seminario para se tornar missionéria e
ser uma esposa ideal de um pastor.

Os cargos que algum membro de igreja evangélica pode ter, ou seja, ser lider do
ministério de criancas, membro do coral, lider do ministério de limpeza, professora da Escola
Biblica, lider de louvor entre outros séo diferentes dos titulos que ele pode ter. Os cargos fazem
relacdo com o que o0 membro faz na igreja, com seu trabalho prético. E que, dependendo da

area, pode se obter muito status com ele. Um lider de criangas ndo tem o mesmo status que o
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lider do louvor, pois normalmente as areas que sdo mais “vistas” (louvor, prega¢do, ensino) sao
as que possuem mais status perante os fiéis. A institui¢cdo de um cargo ndo exige 0 mesmo ritual
de instituicdo que a concessdo de um titulo, 0 membro pode ser escolhido para ser o lider de
louvor pelo pastor, ou ser votado pelos membros do ministério, ou estd 14 porque pediu
permissdo a alguém para estar 4. O que interessa € que ele esta 14, naquele cargo, porque possui
a habilidade de fazer (ou vai se esforcar para fazer) o que se propde a fazer. Mas o titulo de
diacono, presbitero ou pastor sdo titulos concedidos como reconhecimento de um dom (sendo
ligado ao servico ou ndo), e é feito pelo pastor, grupo de lideres da igreja ou por votacdo em
assembleia de uma igreja. E um titulo que produz uma superioridade perante outros membros.
O titulo de diacono equivale ao presbitero em algumas igrejas. Os titulos de didcono ou de
presbitero dao acesso a esses homens e mulheres a fazerem parte do conselho da igreja. O
conselho é o 6rgdo da igreja no qual se deliberam decisdes sobre 0s assuntos ordinarios da igreja
(administrativo, logistico, ministerial, etc.).

H& muitos significados também para o titulo de missionéario. Existe o significado
“stricto sensu” que ¢ o seguinte: missionario ¢ todo aquele (ou aquela) fiel que faz o trabalho
de evangelismo, e que passa por um treinamento especifico para isso e é enviado pela igreja
local para evangelizar. Um missionario nesse sentido funcional pode ou ndo fazer parte do
conselho da igreja. Esse titulo ndo d& acesso a esses espacos. Mas ele pode também ser
missionario e diacono, missionario e lider de louvor, etc.

Mas, no sentido “lato sensu”, missionario equivaleria & fungéo de pastor se pensarmos
no sentido literal desse trabalho religioso: que € o de pregar o evangelho. Muitos pregadores
evangélicos tém o titulo de missionario sem nunca terem passado por nenhum processo de
ordenacdo ou consagracdo. Alguns até se autodenominam missionarios. O que importa dizer
aqui ¢ que nas pastoras que disseram ter “chamado” missiondrio, passaram a ser conhecidas
assim (Raabe, Rebeca, Noa) em uma congregacao. Portanto, ser missionario ndo € o primeiro
cargo para a ascensao de algum fiel; fiel este que tem como finalidade chegar ao pastorado. Por
fim, ser missionario é como atuar em um ministério da igreja (como o de criancas, louvor, etc.),
a diferenca é que ele é treinado para atuar fora da congregacéo (entre os sertanejos, moradores
de rua, indigenas, etc.). O caso da pastora Raabe nao foi diferente, pois o Ceara ndo € seu estado
de origem e ent&o seu trabalho aqui se caracteriza como trabalho missionario, e € assim que ela
o0 explica:

Como missionaria da igreja, eu comecei a desenvolver outras funcgbes. Eu fui
secretaria da igreja, depois lider do ministério de miss6es. Mas lider do ministério de
missGes ja foi uma das Ultimas fungdes que eu exerci la na igreja Peniel. Trabalhei
com jovens, com casais jovens, depois nos instituimos o ministério de casais, de
veredas antigas... Eu me sentia como esposa do pastor auxiliando ele, mas eu tinha
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aquele sentimento de como eu me formei no semindrio para trabalhar numa igreja,
e minha formac&o era pra trabalhar numa igreja, entdo eu me sentia cumprindo
minha missao, esta entendendo? Eu néo estava ali sé porque eu era a esposa do
pastor, eu estava ali porque eu tinha uma missao, até porque eu senti o chamado de
Deus, la no dia que eu cheguei na igreja e o Senhor disse para mim que ali era meu
campo de trabalho. Entédo eu fiz todo meu empenho de fazer todo meu trabalho, como
missionaria, ali. N&o tinha outra expectativa, de ir pra Africa, a minha expectativa
era de trabalhar nessa igreja. E foi aqui que Deus me mostrou que eu ia desenvolver
meu ministério. E fiz isso ai com todas as minhas forgas. E tudo que me vinha a méo
para fazer eu fazia com muito prazer porque era meu ministério. Aquilo ali, Deus me
mandou fazer (Pastora Raabe- 22/08/2011)

As normas para a escolha da cessdo de qualquer titulo desses elencados acima
funcionam de forma diferente em cada denominacéo, mas todas as igrejas fundamentam suas
escolhas, afirmando estar em consonéncia com a Biblia. Entdo, segundo a pastora Raquel, a
forma como Ihe concederam o titulo de diaconisa estava errada. E esse episddio aconteceu na

igreja anterior a que ela lidera hoje com o marido:

E pouco tempo depois veio a chamada para o ministério diaconal. Estranhamente eu
penso que o chamado diaconal é uma chamada da igreja, € uma revelagéo que Deus
da aquele determinado pastor de confiabilidade, de ver o servir. Fizeram uma
votacgdo |4, mandaram umas 30 a 40 pessoas para serem eleitas didconos e diaconisas
e eu fui muito bem votada na igreja. Mas néo gostei, ndo concordei com isso. Porque
eu nunca vi a Biblia falar sobre isso, que tinha que ter votacédo para o ministério
diaconal. Eu entendo que se alguém tem disposi¢do para se diacono ou diaconisa, é
uma chamada, mas é uma confirmagdo usando o préprio pastor, porque o pastor tem
que confiar naquela pessoa. Aquela pessoa tem que mostrar para ele servico e tem
que ter sido aprovado. Mas foi assim que foi feito, e eu louvo a Deus, porque muitos
nao foram eleitos e eu fui (Pastora Raquel-19/04/2012)

Assim, na igreja que lidera, os diaconos sdo pessoas escolhidas pelo pastor e ndo
votadas pela igreja. Dito isto, o fato da pastora Noemi e da pastora Febe ndo terem sido
“tituladas” obreiras, diaconisas e/ou missiondrias antes de se tornarem pastoras, ndo quer dizer
que elas ndo faziam nada nas igrejas delas. O que ocorreu com elas foi que nenhum outro titulo
foi concedido. No entanto, deter o titulo de obreiro, didcono ou até mesmo pastor, ndo signifique
dizer que vocé trabalha mais do que os outros.

N&o entraremos em detalhes aqui, pois suas historias estardo elencadas mais adiante
deste trabalho. O fato é que se percebe em nosso proprio campo de estudo, em Fortaleza, a
incidéncia de mulheres que antes tinham o ‘“chamado” para ser missiondarias, se tornarem
pastoras em seguida. Mas isso ndo é regra. Isso se deu, no nosso caso, ou pelo mecanismo da
conjugalidade, ou seja, a missionaria que casa com um pastor, ou através de uma espécie de
“promocao” profissional por servicos prestados a comunidade. Como a pastora Rebeca, da IPI
(“Entdo eles fizeram um jeito, arranjaram para mim o titulo de missionaria. Eu fui a primeira
mulher missiondria a trabalhar no presbitério”) ¢ a pastora Raabe, da Igreja Batista Peniel (“Ai

comecei a trabalhar com as criancas, depois com os adolescentes, fui professora da Escola
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Dominical e a igreja jé estava maior e a igreja me consagrou como missiondria. Ai eu era a
missionaria da igreja”).

Entdo, a categoria “missiondria”, como se esbog¢a no estudo de Araajo (2009; 2013), e
como em nosso préprio campo de pesquisa aponta, € utilizada nas igrejas como uma titulagcédo
“menor” ao titulo pastoral, e a cess@o desse titulo as mulheres que exercem a fungio pastoral
nas igrejas € ferramenta para minimizar os conflitos de género dentro da congregacao.

Assim, outro papel de poder no qual uma mulher evangélica poderia chegar é ser a
esposa do pastor. O trabalho “Mulheres ideais: Uma analise do processo de construgdo e de
manutencdo das representacOes sociais das esposas de pastores batistas de Curitiba-PR”
(ROCHA,2008) se constitui no estudo das formas de idealizagdo, de construgdo e de
manutencdo das representacdes sociais das esposas de pastores. Este estudo foi importante para
minha pesquisa, pois encontro no meu campo algumas interlocutoras que se tornaram pastoras
depois de seus maridos consagrados, tais como: Noemi, Raabe e Febe. A dissertacdo de Rocha
(2008) apresenta a “esposa de pastor” como um padrao de “mulher de Deus” a ser seguido pelas
fiéis da congregacdo. Aqui, quero fazer uma inferéncia sobre esse fato abordado nesta

dissertacdo com o campo de pesquisa em Fortaleza. A pastora Raabe confirma essa hipotese:

Eu tinha um namorado e esse hamorado estudava para ser pastor. Ele estudava no
seminario la no Rio de Janeiro e ele tinha aspiracao de ser pastor. Entdo eu comecei
a pensar, aquele modelo de vida que eu tinha ndo me qualificava para ser esposa
de um pastor. Ai eu decidi ir para o seminario (Pastora Raabe-22/08/2011)

O preparo teoldgico para ela seria necessario enquanto projeto para ser esposa de
pastor, e isso é dito com muita naturalidade. Compreendo assim que esse motivo ndo é futil,
mas sim extremamente Util ao campo. Somente a afirmacdo do ideal biblico de “mulher de
Deus”, algado ao maximo e tendo sucesso, teria como fim estar ao “lado” do que também seria
o0 “exemplo-mor” de “homem de deus”: o pastor. Ser missionaria ou esposa de pastor pareciam
ser as alternativas para calcar um posto de consideravel poder institucional dentro das igrejas
evangélicas.

A dissertacdo de Fernanda Rocha (2008) é importante para a anélise dessa personagem
que € conhecida por todos os membros da igreja, mas que nunca € tema central de nenhum
trabalho: a esposa de pastor. Alem disso, os trabalhos sobre a vivéncia de mulheres evangélicas
dentro do protestantismo historico sdo poucos, pois 0s pesquisadores da area de sociologia da
religido costumam se focar nas mulheres pentecostais, por elas serem maioria nas igrejas e por
fazerem parte de um fendmeno maior que catapultou o crescimento numérico dos evangélicos
no Brasil. A influéncia delas € ignorada pelos pesquisadores, como € invisibilizada pelo préprio

campo a que pertencem. Rocha declara: “Trouxemos a luz estas mulheres que, antes de serem
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reconhecidas como individuos, sdo identificadas dentro de uma funcéo especifica e lhes séo
atribuidos determinados papéis” (ROCHA, 2008, p. 12).

“A abordagem cientifica das representacfes sociais das esposas de pastores batistas €
também uma proposta inédita, em especial no campo das Ciéncias da Religido no Brasil,
tratando-se assim de uma pesquisa pioneira” (ROCHA, 2008, p. 13).

Sua pesquisa esta embasada segundo a categoria analitica de género e seu campo sao
0s batistas no Parand, que séo 33 mil em 350 igrejas e congregac¢des. Foram escolhidas 7 igrejas
na cidade de Curitiba, que representam 10% da populacdo batista. Entdo ela inicia seu trabalho
(primeiro capitulo) apresentando um levantamento da representacdo feminina na estrutura
batista, e em seguida a pesquisadora apresenta o imaginario social batista para poder apresentar
como € o esforco destas mulheres para a manutencdo do perfil idealizado nos meios
institucionais.

Segundo Rocha (2008), a génese da instituicdo batista tem mais de uma versdo. Porém,
a versdo mais aceita é a de que ela nasceu de um rompimento com a Igreja Anglicana. Thomas
Helwys e outros fiéis batizados em uma igreja em Amsterda organizaram uma outra igreja nos
arredores de Londres, em 1612. E é a partir desse grupo que se acredita ter vindo a denominacéo
batista. Mas a denominacédo chegou ao Brasil em 1881, através de missionarios estadunidenses,
dois casais: William Buck Bagby e Ana Luther Bagby; Zacarias Taylor e Katarin Taylor. E em
1882 fundou-se a Primeira Igreja Batista no Brasil, na cidade de Salvador, Bahia. E em 13 de
maio de 1914 foi organizada a Primeira Igreja Batista de Curitiba. (ROCHA, 2008, p. 22-24)

O governo batista é congregacional democréatico, como também confirma a pastora
Ester de Fortaleza: “A igreja batista é auténoma no seu governo e na sua administracéo. Entéo ela
tem um governo democratico e congregacional. O povo é quem toma as decisGes. Entao as decisdes sao
tomadas em plendrio” (Pastora Ester). Mas essa democracia nao significa participar da tomada de
decisdes. “Ha um vacuo entre 0 discurso e a pratica batista, em especial naquilo que se refere
as relagdes de género” (ROCHA, 2008, p. 24).

A Convencéo Batista Brasileira, as convencdes batistas estaduais e as igrejas locais
s8o as trés instancias que representam o governo batista. O processo de burocratizagcdo formatou
a essa denominacdo um carater burocratico hierarquico rigido, mas os membros dela acreditam
gue estdo numa igreja democréatica e que ndo possui hierarquia. Para os batistas, o que 0s
governa sdo os “principios biblicos”. A Convengao Batista Brasileira foi criada em 1907, mas
ela ja sofreu um racha do qual surgiu outra: a Convencao Batista Nacional, criada em 1958 e
que representa os “batistas renovados”. A Convengao da qual pertence a pastora Ester ¢ a CBUC

(Convencdo Batistas Unidos do Ceard) e esté ligada a CBB.
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Relatando a forma como o governo batista € majoritariamente masculino, ela relata
como 0 casamento entre os batistas com sacralidade a ponto de estar relatado nos Principios
Batistas, na parte I (“O Cristao e seu lar”). Além disso, o casamento ¢ um ponto decisivo na sua
vida ministerial, pois ha uma necessidade em se manter uma relacdo conjugal para a
manutencdo da condicdo de pastor, e a escolha da jovem é importante, pois se relacionara
diretamente com o sucesso de seu ministério (op.cit. p. 40 e 45).

E nesse contexto que nascem e se desenvolvem as expectativas ideais de homens e de
mulheres. S8o nas representacdes sociais dessas pessoas que se cria um modelo ideal
de feminilidade e de masculinidades e é na figura da esposa do pastor que muitas
vezes o ideal de mulher se personifica (ROCHA, 2008, p. 44)

As mulheres “esposas de pastores” s3o levadas a estarem sempre “dispostas a servir
ao outro”. Ocupar essa posi¢cao requer energia, pois carregar esse status, mesmo com prestigio,
traz cansaco fisico e emocional para essas mulheres. Vejamos se a fala da pastora Raabe, de

Fortaleza, confirma essa hipdtese:

Mas eu néo quero desenvolver nesse novo ministério aquela fungédo que eu tinha la
na [outra] igreja [igreja fundada pela pastora Ana] porque era uma sobrecarga
muito grande para mim e eu tinha muitos afazeres, uma infinidade de coisas...bem,
existem pastoras que exercem a funcdo de pastora da igreja, e elas vao para a igreja,
vao aconselhar, pastorear, pregar, vao fazer as fun¢bes pastorais. E era isso que eu
fazia. Para pastora fica um negdcio pesado, igual assim para engenheira, para
médica[...] Ento fica muito a desejar quando voceé se dedica a essa funcao pastoral
na igreja, ai tem que preparar a mensagem para pregar, vocé tem que fazer visita,
tem que fazer um veldrio, essas fungdes que é funcdo pastoral (Pastora Raabe-
22/08/2011)

O que aconteceu com a pastora Raabe foi que 0 marido dela foi demitido do cargo de
pastor presidente pelo conselho da igreja da pastora Ana. E, no momento da entrevista, o que
foi percebido em sua fala é um cansaco emocional pelos embates politicos internos com a igreja
a qual pertencia e uma escolha pela reclusdo ao espaco doméstico. As esposas de pastores sao
idealizadas como detentoras do poder de equilibrar-se sobre varios papéis: boa mée, auxiliadora
do marido, serva na igreja, mulher de oragéo, etc; porém, nem sempre se consegue equilibrar a
identidade sobre tantos aspectos diferentes e que divergem entre si.

As pastoras, principalmente as casadas com homens que ndo sdo pastores, também
vivem sob essa premissa de equilibrar-se sob diversos papéis: “Eu tenho varios papéis: eu sou

esposa, eu sou mae, eu sou vizinha, eu sou filha (porque ainda tenho méae), eu sou cidadd, sou pastora,
sou irma dos membros da igreja, e eu também sou ovelha. Porque os pastores também sédo ovelhas”
(Pastora Ester).

Um dltimo ponto que considero importante deste trabalho e que faz relagéo direta com

a minha pesquisa € o fato de Rocha (2008) concluir que os seminarios e faculdades batistas sdo
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o0s instrumentos pelos quais constroem e mantém a identidade institucional e o lugar dado a
cada género.

Assim, faco um link com o proximo trabalho a ser apresentado. Na tese de titulo
“Costurando Certo Por Linhas Tortas: um estudo das praticas femininas no interior de igrejas
pentecostais” (2009), Claudirene faz consideragdes importantes sobre essas duas personagens
citadas acima: as missionérias e as esposas de pastores. Bandini, na sua tese, publicada em
2009, usa a metodologia historia oral de vida em entrevistas com mulheres lideres de ministério
e/ou pastoras das igrejas: Universal, Assembleia de Deus e Quadrangular. Ela faz isso para
refletir sobre quais as estratégias de mudanca de status e de condi¢do social a partir da atuacdo
em suas igrejas. O estudo desta pesquisadora teve como objetivo analisar as praticas de
mulheres que buscavam “transformar suas condi¢des sociais € conquistar novos status no
interior das convengdes sociais” (BANDINI, 2009). Ela destaca também que as mulheres
pesquisadas na sua tese possuem um efetivo poder de decisdo nesses espacos religiosos das
quais congregam (AD, IURD e IEQ).

Os primeiros contatos com as mulheres apontaram uma relacdo direta entre as
alteracfes sociais e econbmicas da sociedade mais ampla e 0 processo histérico-
cultural de cada denominagdo. Portanto, considerando as diferencas e similitudes das
identidades e trajetorias femininas, o presente estudo privilegia a anélise referente as
mulheres pastoras, mulheres esposas de pastores e mulheres missionérias
pentecostais (BANDINI, 2009, p. 15)

Bandini (2009) também trabalha seu objeto de pesquisa com dois conceitos opostos na

Sociologia: habitus e préaticas de resisténcia.

As mulheres pentecostais enquanto portadoras de trajetérias e de intencionalidade,
realizam transformagdes ao longo do tempo ao reagir a estrutura patriarcal, seja por
acOes de resisténcias cotidianas seja construindo novas identidades que podem gerar
tensdes internas as normas estabelecidas (BANDINI, 2009, p. 21)

Seu estudo compreende as mulheres pentecostais num cotidiano “marcado pela
reflexdo e acdo e ndo pela mera repeticdo dos comportamentos e discursos” (BANDINI, 2009,
p. 20). Além disso, a pesquisadora baseou-se nas tecnicas de estudo de trajetdrias, em
questionarios biograficos e analise bibliografica. A ideia da pesquisa empreendida nessa tese é
realizar um esforgo comparativo para encontrar e apresentar os lugares possiveis de posigdes
sociais para as mulheres pentecostais nessas trés denominacdes (das cidades de ..., além de
apontar os jogos sociais das quais elas participam que incluem ndo somente reproducdo, mas
construcdo de novas posigdes.

Segundo Bandini (2009), ha também na IEQ o grupo missionario de mulheres que é o

mais ativo e mais forte desta denominacao.

Atualmente, o grupo é reconhecido formalmente pela igreja e realiza suas proprias
convencles entre pastoras e seguidoras, além de usufruir de grande legitimidade
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perante a cupula, uma vez que do fruto deste trabalho é que depende a expanséo e
consolidacdo das igrejas nas comunidades instaladas (BANDINI, 2009, p. 34)

E da mesma forma que as missionarias da AIECB (ARAUJO, 2009), essas
missiondrias também ndo recebem nenhum tipo de remuneracdo pelo trabalho. E mesmo
estando presente em todas as atividades da igreja, nas Convengdes Gerais da IEQ, “ainda
perdura no discurso a figura masculina” (op. cit., p.36). Ela afirma que:

“A premissa implicita ¢ a de que nao convém, em uma Convenc¢do Geral, permitir
oportunidade a mulheres cujas ideias e comportamentos ndo estejam de acordo com o sistema
operante, ou seja, de acordo com as convengdes sociais estabelecidas” (BANDINI, 2009, p. 37)

No caso da IURD, por ela surgir de um contexto diferente da IEQ e da AD, final da
década de 1980, ela “explora a habilidade de interpretar e de oferecer respostas imediatas as
multiplas necessidades emocionais e sociais dos individuos™ (op.cit, p. 117)

O trabalho que sustenta todas as atividades é o trabalho realizado feito pelos obreiros
dessa institui¢do. “Diferentemente da IEQ, o pastorado e as congregagdes da IURD ndo
possuem nenhum tipo de autonomia” (op. cit., p. 119)

A estatistica mostra que a proporcdo de mulheres nas igrejas pentecostais e
neopentecostais é de 56%; na IURD, os nimeros chegam a 81%. Porém, nessa igreja elas ndo
encontram muito espago para a negociagdo “para a conquista do poder eclesiéstico e
oportunidade de conquistar novos status sociais fora do campo religioso (...) As préaticas das
fieis, das raras pastoras e muitas esposas de pastores, estdo divididas entre o0 modelo tradicional
e 0 moderno” (BANDINI, 2009, p. 120)

Na sua pesquisa, ela encontrou somente uma pastora ordenada da Igreja que tem o
reconhecimento da comunidade, mas que nao possui 0s mesmos direitos e deveres que um
pastor da IURD. E “as pastoras auxiliares, como as obreiras solteiras, passam pela preparagdo
para se tornarem esposas de pastores” (BANDINI, 2009, p. 125). A esposa de pastor torna-se
um personagem interessante, pois ela perde o seu nome para se tornar “esposa do pastor Fulano
de Tal. “A marca mulher sem nome pode funcionar tanto como produtora de prestigio como de
intrigas sociais” (BANDINI, 2009, p. 157)

Nas igrejas AD Madureira, se encontra um sistema de governo oligarquico que se
divide em igrejas-mée (sede) e congregacdes. Nesta igreja, o que se encontra &€ 0 mesmo embate
que se repete em toda a igreja que permite a atividade laboral das mulheres, mas ndo as

reconhece e nem as compensa. O maximo a que se pode chegar é a o cargo de missionaria.
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A conclusio a que Bandini chega se resume a essa assertiva: “As mulheres
pentecostais ainda ndo estdo em pé de igualdade para com os homens no interior do campo
religioso, mas também nao estdo mais confinadas a esfera doméstica” (BANDINI, 2009, p.269).

No ano de 2009, Fernanda Honorato Miranda privilegia o recorte da lideranca
feminina evangélica na sua pesquisa entre as pentecostais. Na dissertagdo “Religido ¢ mulher:
lideranga feminina no pentecostalismo evangélico” (2009), ela considera que seu trabalho esta
“alicercado em um dialogo entre as questdes que norteiam a tematica de género e religiao”
(MIRANDA, 2009 p. 9).

A escolha pelo recorte, feita por esta autora, aconteceu de forma a privilegiar a amostra
de igrejas que aboliram “a exclusividade masculina nas posi¢cdes mais significativas de sua
hierarquia, legitimando a possibilidade de alteracdes na estrutura do poder patriarcalista e
dominante da sociedade atual” (MIRANDA, 2009, p.13)

O problema alertado por outros trabalhos e pela pesquisa com pastoras de Fortaleza
fazem “coro” com a seguinte afirmagdo dessa pesquisadora: “As mulheres pastoras relataram
como uma das maiores dificuldades em exercer o ministério pastoral, o fato de ter que conciliar
a experiéncia religiosa publicamente demonstrada, com as tarefas da esfera privada e doméstica,
como os cuidados do lar, esposo e filhos, como a grande maioria das mulheres na
contemporaneidade” (op.cit, p. 48)

E da mesma forma que Miranda (2009), considero que essa divergéncia entre inimeros
papéis sdo problemas ndo somente de pastoras, mas é o dilema das mulheres na sociedade
contemporanea.

Assim, esse grupo de trabalho percebia a lideranca feminina nas igrejas evangélicas
(pentecostais ou ndo) e percebiam as “tensdes” que isso causava dentro da congregacdo. Essa
“tensdo” se arrefece quando essas mulheres lideres decidem ndo se contentar com o titulo de
esposa de pastor ou de missiondria, mas se confessam como portadoras do “dom pastoral”
através de um dispositivo classificado como “chamado”. Desta categoria falaremos mais nos
proximos capitulos.

¢) Ordenagéo feminina

O trabalho do pesquisador Cleiton Santos de Carvalho (1992), que apresenta o dilema
sobre a ordenacdo feminina ao pastorado no ambiente protestante historico batista, € pioneiro
em discutir essa questdo. “Tensdo, paradigmas e inovacGes. Um estudo das contribuicdes
sociais sobre o dilema da ordenacdo feminina ao pastorado batista brasileiro” (1992) ¢ o titulo
da dissertacdo que discorre sobre a resisténcia dos batistas vinculados a Convencéo Batista

Brasileira a ordenacao feminina. Mais uma vez encontramos um trabalho cujo objetivo é relatar
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relacfes de género entre os batistas, porém, esse trabalho é o mais antigo que eu encontrei
enquanto realizava o levantamento bibliogréfico, mas so tive acesso ao resumo e ndo a
dissertacdo completa. O que € importante salientar € que, no inicio da década de 1990, esse
tema “ordenagdo feminina” estava ja como pauta reivindicatéria das mulheres batistas, e €
significante apontar a histéria da primeira pastora ordenada batista, pois faz relacdo com a
realidade da minha pesquisa feita em Fortaleza. Segunda a pastora Ester:

Eu fui a segunda pastora do Brasil, a primeira foi a Silvia e ela ndo sobreviveu ao
ministério. L& em Sao Paulo ela foi muito perseguida. A Silvia foi em 1999 e eu fui
em 2000. Hoje ela é professora I& do Seminario de Belford Roxo no Rio de Janeiro e
eu gragas a Deus sobrevivi. Sdo Paulo [a Ordem] tem verdadeira ojeriza a mulheres
pastoras. [...] E tanto que eu quando fui pra S&o Paulo, na igreja da Silvia, todos
queriam saber como tinha sido o processo [da minha ordenac&o]. Porque foi
pacifico, entre aspas, mas foi. E mesmo aqueles que se opuseram, eles ndo puderam
conter. O Orivaldo Lopes, o pai, *’era totalmente contra a ordenacgdo. Ele foi
presidente da ordem de S&o Paulo. Ele veio para o encontro de pastores aqui e 0s
pastores o crivaram de perguntas e ele se retirou.[...] Olha a Silvia 14 em Sao Paulo
a igreja dela foi punida, teve que sair da associacdo, teve que sair da convencéo
estadual. Ela s6 ndo foi punida na Nacional. Eles queriam tirar ela até da
convengdo nacional, mas eles ndo conseguiram. SO que ela ndo sobreviveu ao
ministério pastoral (Pastora Ester — 18/11/2012)

Como visto dentro do campo protestante histdrico, a ordenacdo feminina é assunto que
tem maior resisténcia do que nas igrejas pentecostais. As consideracdes feitas na narrativa de
vida da pastora batista — a pastora Ester — apresentada aqui na pesquisa, em Fortaleza,
demonstram que no processo de sua ordenacdo teve toda essa “polémica”, apesar do fato de
haver mais de cem pastoras batistas ligadas a Convenc¢do, como esta apontado em blog escrito
e atualizado pela presidente das pastoras batistas no Brasil, pastora Zenilda Reggiani Cintra.

27 Oriovaldo Lopes Junior € filho do pastor Oriovaldo Lopes (Presidente Emérito da Convencdo Batista do Estado
do Espirito Santo), mas pensa diferente do pai, pois ao defender a ordenacao feminina, também foi retaliado pelos
batistas. Tomei conhecimento dessa historia, pois apresentei trabalho em um GT de religido coordenado por ele
em um encontro de ciéncias sociais da UFRN, na cidade de Natal (2012), e naquele momento ele me contara sua
historia. Ele foi pastor batista, mas atualmente concentra seus esforgos somente no trabalho académico. E professor
da Universidade Federal do Rio Grande do Norte e autor de “Protestantismo, Democracia e Violéncia”, no livro
Novas Perspectivas sobre o Protestantismo Brasileiro (Edi¢es Paulinas, 2009). E no ano de 2013 langou o livro
“O Espelho de Procrusto: Ciéncia, Religido e Complexidade".
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Entdo, apesar do fato de existirem muitas pastoras no meio batista, sera somente no
inicio do ano de 2014, que a ordenacdo feminina terd votacao favoravel majoritaria na CBB. A

esse respeito teve grande repercussdo, no meio evangélico, a matéria

) 0 papel da mulher
divulgada pela revista Epoca sob o titulo: nas igrejas evangélicas
IGREJA EPISCOPAL
EPT CA ANGLICANA DO BRASIL
Ordena mulheres
Batistas abrem espaco para que as mulheres desde 1985
sejam pastoras | N IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO
No terceiro maior grupo religioso do Brasil, elas sobem ao altar — e ndo & para casar LUTERANA DO BRAS"_

COM REPORTAGEM DE RUAN DE SOUSA GABRIEL Ordenou a primeira

“A abertura da CBB as mulheres é importante em si mesma e
pelo que representa no cendrio religioso do pais. Ela é o segundo
maior grupo evangelico do Brasil, com 12.400 igrejas filiadas e cerca
de 2,3 milhdes de fiéis. Além de numerosa, a Igreja Batista exerce
influéncia sobre outros grupos religiosos. A histdria dos batistas no
Brasil remonta as miss6es americanas do século XIX. Eles exercem
influéncia sobre outras igrejas historicas, como a presbiteriana e a
metodista. Algumas praticas, como o batismo de adultos, e a doutrina,
que prega que a salvacdo é alcancada pela fé, e ndo por uma
predestinacéo divina, aproximam os batistas dos grupos pentecostais
e neopentecostais.

No século XX, as mulheres conquistaram espacos nas
denominacdes evangélicas. Nas Assembleias de Deus dos Estados
Unidos, a presenca das mulheres nos pulpitos foi oficializada em 1935.
Nas décadas seguintes, elas foram seguidas por metodistas,
presbiterianos e luteranos. A experiéncia internacional inspirou as
igrejas Metodista, Evangélica de Confissdo Luterana e Presbiteriana
Independente, no Brasil, a aceitar mulheres como pastoras. Nas igrejas
pentecostais e neopentecostais, foram as cantoras gospel que mais
contribuiram para aceitacdo do ministério feminino. A visibilidade

conquistada por cantoras como Ana Paula Valadao e Cassiane abriu

pastora em 1983

IGREJA EVANGELICA
LUTERANA DO BRASIL

Nao ordena mulheres

IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL
Nao ordena mulheres

IGREJA PRESBITERIANA
INDEPENDENTE
Ordena mulheres
desde 1999

IGREJA METODISTA DO BRASL
Aprovou o sacerdocio
feminino em 1970. Em 2001,
elegeu a primeira bispa

CONVENGAO BATISTA NACIONAL
Debatera a ordenagao
de mulheres em agosto

CONVENGAO GERAL DAS
ASSEMBLEIAS DE DEUS DO BRASIL
Em 2001, rejeitou a
proposta de ordenar
mulheres. Em 2011, a
Convengao do Distrito
Federal aprovou a
ordenagao de pastoras

CONVENGAO NACIONAL DAS
ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL
(MINISTERIO DE MADUREIRA)
Ordenoucompulsoriamente
todas as mulheres dos
pastores presidentes

espaco para que fossem nomeadas como pastoras por suas igrejas. Depois de Cassiane, todas

as mulheres de presidentes da Assembleia de Deus Ministério Madureira passaram a ser

ordenadas compulsoriamente. Estudioso das Assembleias de Deus, o socidlogo Gedeon
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Alencar diz que a prética ndo representa uma incluséo real, por excluir do sacerdocio as
mulheres sem lago familiar com pastores. A tedloga Sandra discorda. Para ela, a ordenacéo
de mulheres de pastores ajuda a mudar as concep¢des sobre o papel da mulher na igreja”?®

A Pastora Silvia Nogueira, depois da noticia da abertura para ordenacdo feminina na
CBB, deu a seguinte declaragio em seu blog pessoal:?°

Se me dissessem, ha 15 anos, que a porta para a filiacdo irrestrita de pastoras a OPBB
estaria quase completamente aberta na 942 Assembleia da Convencéo Batista Brasileira, eu
ndo demonstraria surpresa. Foi uma longa caminhada nestes 15, e muito mais longa para tras,
considerando muitas outras ordenagdes com finais infelizes, interditadas por violentos
"piedosos” ou abortadas ainda quando eram gestadas por vocacionadas em formagdo
teoldgica ou missionarias com vocacdo pastoral nos campos. H& muito tempo nés batemos,
como vilvas insistentes e impertinentes.

N&o acredito que todas as liderancas femininas tenham vocacgéo pastoral, que fique
claro! Nem acredito que esposas de pastores tenham necessariamente vocacgdo pastoral ou
devam ser chamadas de pastoras por suas congregacdes. Ndo mesmo!

Acredito que Deus, através do Espirito Santo, deu dons aos homens e mulheres que
constroem a Sua igreja. Dons para servir e, entre eles, o pastoral. Porque recebi este e ndo
aquele ndo é uma discussao coerente, nem cabe no Mistério. O que olhando para tras percebo
é que Deus, conhecendo minha personalidade e tecendo o tempo de outras pessoas e igreja,
produziu um Kairds inegavel, arrastando com seu vento tudo e todos que estavam no caminho.
Foi irresistivel para mim e para 0s que estavam em Sdo Paulo em 1999.

Agora, ndo é tranquilo ser mulher em nossa sociedade sexista, nem pastora em uma
denominagdo com duplo discurso sobre nosso valor e o que podemos ou ndo. Dai que algumas
escolheram um caminho mais combativo. Nessa visada do passado, acho, inclusive, que as
"armas" na minha mao n&o receberam a desaprovacao divina; talvez, nem mesmo o siléncio
de outras companheiras. Por isso, cada avanco é importante. Cada "desarmamento™ do
espirito deve ser celebrado. Cada porta aberta, um grito de alegria.

Que os presentes na assembleia deste ano da Gracga do Senhor sejam testemunhas do
fim de mais esta barreira humana para o exercicio pleno da vocagdo pastoral das mulheres

batistas do Brasil.

28 parte da reportagem da Revista Epoca, encontrada no site da referida revista. Reportagem de 16/02/2014. Fonte:
http://epoca.globo.com/ideias/noticia/2014/02/batistas-abrem-espaco-para-que-mulheres-sejam-bpastorasb.html
29 Fonte: http://pastorasilvianogueira.blogspot.com.br/.
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Fiz essas pontuacOes para demarcar a importancia desse episédio no meio batista e
apontar a pastora Ester como parte desse processo que ocorreu no Brasil. Sobre a pastora
Zenilda, a pastora Ester afirma que ela era pastora auxiliar da pastora Silvia: “4 pastora Silvia
ndo sobreviveu, mas a auxiliar, a Zenilda, sobreviveu. Mas o marido da Zenilda é pastor, mas
é pastor de outra igreja. Olha, tem todo modelo [de pastora] nesse assunto” (Pastora Ester)

Assim, outro trabalho sobre ordenagéo feminina, ainda entre os protestantes historicos
é 0 de Fatima Weiss de Jesus: “As mulheres sem trangas”: Uma etnografia do ministério
pastoral feminino na IECLB. O foco desta dissertacdo sdo as relacGes de poder e género
presentes no processo de inclusdo e de legitimacdo das mulheres no ministério pastoral. A
autora utiliza as falas de pastoras e tedlogas sobre suas trajetérias individuais e sobre a insercao
das mulheres no campo religioso, para tratar o assunto.

Ainda sobre o tema entre os protestantes histdricos, existem trabalhos feitos sobre a
ordenacdo feminina entre os metodistas, os presbiterianos independentes ¢ os luteranos: “O
carisma social das pastoras metodistas. Estudo de caso da pratica pastoral em ministérios sociais
realizados por um grupo de pastoras formadas no periodo de 1970 a 1990” (PINTO, 2002);
“Ordenacao feminina na Igreja Presbiteriana Independente do Brasil na perspectiva de género”
(MARQUES, 2001); e “Mulheres no Pulpito: as pastoras luteranas e o pastorado (década de
1970 a 1990)” (SILVA, 2004).

Da dissertacdo sobre a ordenacéo feminina na IPI, de autoria de Maria Inez Barboza
Marques, nao tive acesso ao texto completo, mas somente a uma entrevista dada por ela a um
instituto religioso evangélico, chamado “Instituto Jetro”, e s6 consta aqui os aspectos que
interessam para a construcdo do objeto. Resumindo a sua pesquisa, ela revela algumas
consideracOes sobre como aconteceu 0 processo nessa igreja:

Instituto Jetro: Por que, em 1999, depois de 96 anos de vida, a Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil aprovou a ordenagao feminina?

Maria Inez: A pressdo social advinda da sociedade moderna em constante
transformacao refletiu na deciséo pela ordenacdo feminina na IPIB. Evidenciou também que
ocorreram pressdes no ambito da denominacéo, tendo em vista alguns indicadores:

a) aformacédo de mulheres nos seminarios da IP1B, a partir da década de 80, as quais
passaram a ter acesso ao saber teoldgico;

b) o aumento das publicacdes no jornal O Estandarte sobre o ministério feminino
ordenado na IPIB que, sem ddvida, ocorreu em decorréncia de discussdes realizadas nas
igrejas locais, conselhos, presbitérios, seminarios da denominagdo e outras instancias,

principalmente a partir da década de 80;
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c) os dois casos de eleicdo de presbiteras em igrejas locais (Sertandpolis/PR e S&o
Paulo/SP), que na prética significaram iniciativas contrarias a Constitui¢cdo da IPIB;

d) o surgimento do "Grupo de Reflexdo do Ministério Feminino"”, na década de 90,
composto por mulheres da IPIB que passaram a discutir os problemas e lutas que envolvem as
mulheres no cotidiano.

Instituto Jetro: Em sua opinido, por que h& tanto cuidado e certa relutdncia na
aprovacao da ordenacao de mulheres nas mais diferentes denominacdes?

Maria Inez: Exatamente pela construcdo cultural das identidades masculina e
feminina e os papeis proprios reservados a cada um no contexto da sociedade que tem
resquicios do patriarcalismo, sem levar em conta as mudangas nos diferentes contextos
historicos.

Sobre seu processo de ordenacdo, a pastora Rebeca, de Fortaleza (da IPI), revelou

alguns fatos que se relacionam com os dados relatados por Marques (2001).

Na IPI tem gue mudar a constituigdo nacionalmente, em outros anos tinha subido
este assunto para mudar a constitui¢cdo, mas n&o tinha sido permitido porque o sul
era muito forte. Mas ai muitas igrejas do norte e nordeste IPI surgiram, entéo isso
teve peso na votagdo. Entdo teve peso para votar e eles foram favoraveis. Emboraeu
tivesse me formado em 92 e ja estavamos em 2000, mas mesmo assim eu tive que fazer
licenciatura. Na nossa igreja é assim: vocé termina o seminario e faz de 1 a 3 anos
de licenciatura, que é um pastorado aprendiz, vocé trabalha como pastora chefe, mas
nado pode dar os sacramentos porque vocé ndo é ordenada. Apesar de oito anos ja de
igreja, eu tive que fazer licenciatura como qualquer pessoa que tivesse acabado de
terminar o seminario. Ai eu fiz a licenciatura, vinha um pastor chefe, 0 mesmo que
vinha dar a ceia. Entdo em 2000 eu estava gravida, fiz minha licenciatura, ndo mudou
nada fazia as mesmas coisas que eu fazia na igreja. SO que teve a cerimdnia de
licenciatura e tudo mais. Em 2000, 14 de janeiro de 2000. Eu fui ordenada a
primeira pastora da IP1 do estado do CE. Depois de muita luta, muita luta... [pausa]
Anos e anos. O interessante que quando as mulheres puderam ser presbiteras, no
ano seguinte da reunido de presbitério era formado por mulheres. E também eu fui
eleita a primeira e Unica mulher a ser presidente do presbitério aqui do Ceara
(Pastora Rebeca — 16/04/2012)

Ent&o, a pastora Rebeca e a pastora Ester sdo exemplos locais do processo que estava
ocorrendo em suas denominac@es a nivel nacional. Mas o mais importante é o fato de que,
segundo essas duas pastoras, o pastorado feminino tem maior resisténcia entre os fiéis da regido
Sudeste do que a do Nordeste.

O estudo de caso sobre as pastoras metodistas desvendado na dissertagdo de Elena
Alves Pinto (2002), que também foi exposta por ela no formato de artigo publicado em 2011,
na Revista Caminhando, possui informagdes importantes para a minha pesquisa.

Segundo Pinto, a ordenacao feminina entre os metodistas brasileiros aconteceu entre
0 ano de 1970 e 1971, por conta do X Concilio Geral da Igreja Metodista, mas, efetivamente, a

primeira pastora foi ordenada somente em 20 de janeiro de 1974. E o artigo de titulo “O carisma
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social das primeiras pastoras metodistas no Brasil” (2011), é um resumo de sua pesquisa de
mestrado com 12 pastoras que foram formadas entre 1970 e 1990.

Na histdria da igreja metodista, a primeira mulher a ser ordenada foi a presbitera Zeni
de Lima Soares. Por parte destas pastoras pioneiras metodistas, existiu um esforco conjunto de
criar um modelo pastoral diferente do masculino (autoritario), que as pastoras batistas
classificam como compartilhado (op. cit. 48).

Para finalizar essa parte da exposicdo sobre o inicio do pastorado feminino entre os
protestantes historicos encontra-se a dissertacdo com o mesmo recorte historico de Pinto (2011),
que é o trabalho de Josilene da Silva, de titulo: Mulheres no Pulpito: as pastoras luteranas e o
pastorado (década de 1970 a 1990)”, mas que seu foco € discorrer sobre a formacdo das
luteranas no periodo de 1970 a 1990. No momento em que esta faculdade comeca a aceitar
mulheres no estudo teoldgico, em 1970, ocorre um dialogo com a teologia feminista. Outra
questdo abordada nessa dissertagéo foi a observagdo de como as estudantes de Teologia dessa
faculdade foram se construindo como pastoras.

A |IECLB, a partir da década de 70, passou a formar mulheres para atuar no pastorado.
Este processo de mudanga foi contemporaneo do ressurgimento do Movimento
Feminista que, desde os anos 60 na Europa e nos Estados Unidos, e a partir de meados
dos anos 70 no Brasil, passou a organizar-se com novas reivindica¢gdes. A maneira
como as discussdes ocorreram dentro da Igreja Luterana — discussdes estas mais
ligadas & Teologia da Libertacéo e & forma como as mulheres luteranas organizaram-
se, reivindicando espagos no campo religioso - refletiu os confrontos e ambiguidades
deste feminismo retomado a partir da década de 60 (SILVIA, 2011, p. 12)

Este trabalho faz relacdo com o de Fatima Weiss de Jesus e também o cita. A
proposicdo sobre a relacdo da ordenacgédo feminina com o feminismo difundido na sociedade da
década de 70 e da Teologia Feminista nascente, se baseia na pesquisa em um Jornal da
denominagdo chamado “Jornal Evangélico”, além de outros materiais bibliograficos, como
Roteiros de Trabalhos da Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangélicas (OASE). Ela também
utilizou a metodologia qualitativa através do uso da Historia Oral de Vida, entrevistando
pastoras que vivenciaram esse momento.

Segundo Silvia (2011), é preciso levar em consideragao “as discussdes que a sociedade

brasileira estava realizando sobre a questdo das mulheres neste periodo” (SILVIA, 2011, p.19)

Observamos que o debate travado por diferentes segmentos de luteranos se apresentou
de forma ambigua, pois uns defendiam a mudanca dos papéis que as mulheres
exerciam na sociedade, enquanto outros procuraram manter, através de seus discursos,
0s papéis de mde, esposa e dona-de-casa, como se estas fossem naturalmente funcées
exclusivas das mulheres. E interessante salientar que a divergéncia nos discursos
destes luteranos pode ser vista como o reflexo da maneira como eles interpretaram a
Biblia naquele momento. N&o podemos deixar de citar que nesta época, década de 70,
ndo somente as mulheres luteranas estavam buscando discutir a situacdo das mulheres
dentro da igreja, mas esta era uma discussdo que estava sendo feita por varias
mulheres em diferentes areas (SILVIA, 2011, p. 19)
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O trabalho de Silvia (2011) tem muita importancia como fonte de pesquisas, mas ele
tem como perspectiva discutir essa questdo dentro da IECLB e a relagdo desse fendbmeno com
a teologia feminista. Em suas consideracdes finais, ela faz uma afirmacao que se mostrou estar
em consonancia com os outros trabalhos sobre o tema no protestantismo histérico: a ideia de
autonomia do pastorado feminino com relacdo ao masculino, e criacdo de um novo modelo

(feminino) que se contrapusesse ao vigente (masculino):

A pastora, um sujeito novo na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB), foi sendo construida a partir de sua presenca, € esta construgdo, continua até
os dias atuais. As préprias pastoras, desde sua entrada na EST, procuraram se pensar
como pastoras e também buscaram elaborar uma prética pastoral prépria [...] Pudemos
também observar a preocupacdo das pastoras em elaborar uma pratica pastoral
diferente daquela exercida pelo pastor. Ser pastora, para muitas delas, significa ser
mulher e isto deve ser lembrado na sua pratica pastoral. Todos os atributos ditos
femininos tém que acompanhar o seu trabalho. Esta ideia chega a ser uma cobranca
feita pelos préprios membros, (SILVIA, 2011, p. 118-120)

Ja sobre a ordenacdo feminina e seus significados, independente da denominacéo (se
historica, pentecostal ou neopentecostal), tem-se o trabalho de Maria Goreth Santos: “A mulher
na Hierarquia Evangélica: O pastorado feminino”. A questdo do pastorado feminino, dentro do
campo religioso evangélico, é discutido sobre o seguinte olhar: se tal reivindicacdo tem ou ndo
respaldo biblico. Entdo, a Biblia é usada de diversas formas para legitimar ou deslegitimar a
acao das mulheres pastoras.

Este Gltimo trabalho apresentado aqui se assemelha fortemente com a proposta da
minha pesquisa, pois 0 cerne desta presente proposta de pesquisa foi a analise das trajetorias de
vida das pastoras de Fortaleza. Foram examinados seus percursos de vida (infancia,
adolescéncia, vida adulta) relacionando-os com o tema central do trabalho, que é o processo de
consagracao dessas mulheres ao cargo pastoral. A ideia foi apresentar quem séo as pastoras da
cidade, onde elas estdo atuando e como € essa atuacdo. E, apesar do aparente arbitrarismo da
escolha das pastoras, o proposito foi nos servir de uma amostra desse campo. Se escolhesse
somente pastoras de determinada denominacdo estaria me afastando da intengéo do projeto que
¢ averiguacdo da emergéncia do pastorado dentro desse campo religioso, e ndo em um
subcampo dentro dele. S&o as coletas das entrevistas narrativas das pastoras sobre elas mesmas,
junto com as informac0es sobre suas congregag0es que captamos para avaliar essa questao.

Por fim, sobre o tema “lugar da mulher nas igrejas evangélicas” h4d também os
trabalhos de Crislainde Valéria de Toledo-Francisco, de titulo “Passagens Hibridas: Rela¢des
de Género e Pentecostalismo” (2002), e o de Thalita Cavalcanti Menezes da Silva em “A
representacdo da identidade feminina em mulheres evangélicas na cidade do Recife: Familia,

Género ¢ Religiao” (2007) e os artigos de Janine Targino (2008). O objetivo deles ¢
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essencialmente analisar género e identidade religiosa e ndo focam a importancia da ordenagao.

Como o0 meu tema gira em torno da ordenagdo feminina de mulheres nas igrejas
evangélicas, as quais sdo separadas basicamente entre historicas, pentecostais e
neopentecostais, (como ja foi colocado aqui neste trabalho), preferi escalonar as pesquisas dessa
forma, afunilando até chegar ao meu tema, do que cronologicamente — sendo que os trabalhos
acabaram ficando também em ordem cronoldgica — pois o tema ordenacdo feminina ainda
perdura como um tema novo. Por que, mesmo com o advento de igrejas que ja ordenam héa
muito tempo mulheres ao cargo pastoral, como é o caso da IEQ, na maioria das igrejas isso
ainda é tabu.

Também quis demonstrar que o interesse na pesquisa com pastoras ou sobre a
ordenacdo feminina pareceu nunca ser o foco académico, pois esta “controvérsia” aparece como
discussdo evangélica interna. A titulacdo dada pelas igrejas ndo pareceu interessar aos
“puramente académicos”. Na minha pesquisa, percebi que os trabalhos sobre ordena¢ao vinham
de pesquisadores “nativos”, porque a legitimagdo feminina, dentro do campo religioso
evangélico interessa mais para quem frequenta (ou frequentou) o campo e “sente” (ou “sentiu’)
na sua vivéncia a desigualdade na distribuicdo de cargos de poder, ou que V€ esse
empoderamento feminino — através da ordenagdo — com uma empolgacdo aliviada.

Dentre os trabalhos académicos consultados para este trabalho, uma introducéo da
dissertacdo de Fatima Weiss me chamou atencéo. Quando discorre sobre o interesse sobre este
tema, ela faz a seguinte declaragdo: “Meu primeiro contato com este tema foi através daquilo
gue poderia chamar de auséncia. Durante minha trajetéria, como membro da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil, sempre convivi em um meio bastante masculino [...] A
auséncia continua a minha volta, de mulheres lideres e pastoras, causava-me questionamentos
que foram alargados pelos conhecimentos adquiridos no curso de Ciéncias Sociais” (JESUS,
2003, pg.11). Todo o interesse da pesquisa, portanto, nasceu de uma inquietagdo intima como
foi o declarado também na introducéo deste trabalho.

Sera o “acerto de contas” citado por Bourdieu (1990), da qual ele falou no livro “Coisas
ditas” (2009). Para ele, esse “acerto de contas” se refere a “um interesse por objetos cuja
existéncia e persisténcia comandam, direta ou indiretamente, minha existéncia e minha
persisténcia social, minha identidade e posi¢des sociais” (BOURDIEU, 1990, p. 109). Ele
discorre sobre isso quando esta falando sobre a crenca dos socidlogos que estudam religido.
Essa “inquietagdo” e/ ou “revolta” (“a raiva, a indignacgdo e a revolta sdo sinais de interesse.
Por sua propria luta, ele testemunha que ainda faz parte dela”), que impulsiona a questdo de

partida de trabalhos com esse vies e de carater duvidoso, pois esta ainda comprometido em
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reproduzir os valores do campo. Para Bourdieu (1990) “é possivel acreditar que se saiu do
campo sem realmente ter saido dele”, no caso dos religiosos que saem do campo da religido
para o campo da ciéncia, unicamente para “acertas as contas” com a mesma.

Além disso, ha o problema dos pesquisadores “nativos” intuirem que podem entender
mais do campo que os que estdo fora dele: “aqueles a que ele pertence tendem a fazer dessa
pertenca, condi¢do necesséaria e suficiente para o conhecimento adequado (op. cit., p.111).
Segundo Bourdieu (1990), “ha& lugar para a objetivacdo participante, que pressupde uma
objetivacdo da participacdo, e de tudo o que esta implica, isto €, um dominio consciente dos
interesses ligados ao fato de se pertencer ou ndo ao campo”. Pois “¢ com a condicao de saber
que se pertence ao campo religioso, com os interesses aferentes, que se pode controlar os efeitos
dessa inser¢do”. E ¢ isso que fizemos aqui e ja discutimos no capitulo metodologico.

Isso acontece também com as pastoras pesquisadas e a relacdo delas com o
conhecimento, tanto teol6gico quanto académico. A pastora Rebeca buscou discutir o tema
“ordenagdo feminina” no seu trabalho de conclusdo de curso no seminario teoldgico que se
formara. E a pastora Rute também escreveu sobre 0 mesmo tema na sua monografia em
Ciéncias da Religido. O interesse delas nesse objeto de pesquisa, dentre tantos na teologia, é
explicado pelo fato de que o resultado dele sera ferramenta ideoldgica para a legitimacao de sua
POSICA0 No campo.

A minha monografia foi exatamente sobre isso. Sobre atos 2, que o Espirito Santo
vem sobre homens e mulheres, vossos filhos e vossas filhas profetizardo. E o que é
um pastor ou pastora? E um profeta. Entdo se o Espirito Santo escolhe, ele n&o
escolhe por sexo. Se ele diz: “vossos filhos e vossas filhas”, este texto esta citado em
Joel. E Pedro, no inicio da igreja cristd, ele repete este texto no dia de pentecoste.
Entdo se Deus escolhe quem ele quer, entdo que somos nos para dizer para Deus que
ele ndo pode escolher uma mulher para ser pastora? Outra coisa também, no livro
de Lucas fala das mulheres que trabalhavam com Jesus. Jesus tinha um ministério
com os discipulos, mas ele tinha mulheres que o acompanhavam. Aonde ele ia, elas
iam também, de aldeia em aldeia. Isto também causava um tremendo escandalo,
porgue no tempo de Jesus uma mulher ndo podia aprender a palavra com um rabino
com um mestre. E Jesus escandalizava quando andava com mulheres e cita o0s
nomes delas: Joana, Maria. Ndo somente andava com ele, mas elas também
sustentavam Jesus, porque elas tinham dinheiro. Isso ndo era nenhum
constrangimento para Jesus, acredito que na época isso era um escandalo. E na biblia
vocé vé muitas mulheres que foram lideres: Débora, Rute... E no Novo Testamento,
Priscila, que era uma mulher e era mais forte, era mais lider que seu proprio marido
Aquila. Ela que chamou Apolo e doutrinou a ele. Entdo era ela uma pastora. Tem
muitos exemplos de mulheres para as [sic] mulheres lideres. (Pastora Rebeca-
16/04/2012)

Eu sou formada em Ciéncias da Religido e eu escrevi “A liberta¢do da mulher no
cristianismo na perspectiva do evangelho de Lucas”, porque Lucas foi o evangelista
que mais falou das mulheres, ele era médico. Entéo ele tinha uma vis&o sociologica
gigantesca da época dele, entdo ele cita mais mulheres do que qualquer outro
evangelho. Ele cita as mulheres que andavam com Jesus, curavam com Jesus,
cozinhavam pra Jesus, mas que abriam igrejas nas casas e cuidavam do povo da
igreja. (Pastora Rute-19/04/2012)
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Além disso, a pastora Rute também se serve do conhecimento académico para ratificar

o seu lugar no campo, como uma pessoa preparada para cuidar de “gente”:

Hoje eu sou estudante de psicologia, estou me formando em psicologia porque eu
aprendi que o ser humano precisa ser amado. Ser humano é para ser amado. Ser
pastor é acima de tudo ser humano. Se ele for divino e ndo for humano, ele ndo vai
conseguir ser pastor. Tem que ser humano e tem que conhecer o humano. Por conta
do meu ministério pastoral, é imprescindivel. Por que eu conhego Deus
teologicamente, conheco Deus das minhas vivéncias de oragéo e de vida com Deus,
mas eu conhego 0 homem pouco, s6 de relacionamento, eu posso conhecer o homem
fazendo psicologia. Se a minha missao é fazer o homem conhecer a Deus, eu tenho
que conhecer o homem também. N&o posso conhecer s6 Deus. Entao por isso que
eu fui fazer psicologia, porque eu queria conhecer esse homem, que a minha missao
é reconciliar ele com Deus. Eu queria conhecer a estrutura dele, as limitacoes dele.
Deus néo criou? Foi o préprio Deus que criou 0 homem tripartido (espirito, alma e
corpo), com personalidade, com carater... Todo o sistema neuroldgico, psicoldgico,
bioldgico... Deus criou tudo isso ai, e Ele deu a ciéncia para explorar isso ai e
trabalhar, e ser instrumento para ser uma ajuda para todo esse sistema humano
funcionar bem, entdo eu preciso conhecer o ser humano. Porque eu gosto do ser
humano, eu gosto de gente. (Pastora Rute-14/12/2012)

Assim, ressalto a relevancia socioldgica desse tema por entender que a resposta a
questdo de qual papel assumirdo essas mulheres pastoras dentro das relacdes de poder, dentro
e fora do ambiente doméstico, também reflete as inquietacbes das mulheres que possuem
formacdo académica e profissional e estdo em cargos de poder na sociedade contemporanea.
Ou seja, qual modelo de mulher é possivel dentro da igreja que se adéque as exigéncias do ethos

evangélico?

3.1. O fundamento do ministério: a imagem biblica da mulher.

Porque pastoreio é cuidar, apascentar, consolar, visitar, ¢ dar uma palavra de
consolo e de conforto quando a pessoa esta precisando. E vocé fazer as pessoas
crescerem. E como pai e mae. Cuidar né? Para a (sic) mulher isso € muito facil, muito
mais facil do que um homem. Porque a mulher j& tem a maternidade, embora ela
seja mée ou ndo, ela ja tem o instinto dentro dela. O homem, ele é mais I6gico né?
Ele ja age até como pai, ele age muito cabega, muito l6gico. A mulher é mais amorosa,
ela é mais carinhosa, ela aconchega mais. Entéo eu acredito que o pastoreio é mais
facil para a mulher, porque ela tem essa coisa do cuidado né? Essa coisa materna,
ela flui isso ai. Ou sendo solteira ou sendo casada. (Pastora Noa — 31/05/2012)

Ao final de cada entrevista, eu solicitava a elas que dissessem qual eram suas opinies
sobre a ordenacdo feminina e o que era o pastorado feminino. O que ocorria era que o ideal de
feminilidade e principalmente de maternidade era acionado como vantagem sobre os homens
com relacdo a vocagdo para o pastorado.

A pastora Rute, ao ser questionada como era o cotidiano de uma pastora, da a seguinte

resposta:

E uma verdadeira maternidade coletiva. Todos os dias as pessoas ligando, todos 0s
dias pedindo conselho, pedindo auxilio, pedindo uma ajuda. As pessoas saindo e
entrando de enfermidade, as pessoas saindo e entrando de cirurgias, pessoas pedindo
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conselho, pedindo ajuda, forgca.. entdo eu acredito que é uma maternidade
gigantesca. [...]Eu sou mais chamada para aconselhamento. Eu gosto de curar as
pessoas. Eu adoro ver alguém curado, restaurado, liberto, feliz... alguém que esta
doente ficar feliz, alguém que esta doente, ficar bom, alguém que esta doente da
depressao, sai da depressao, oprimido e endemonhiado ficar livre. Eu nasci para isso!
Eu ja deixei toda a minha profissdo, encerrei minha carreira, profissionalmente
falando, eu vivo o Reino de Deus. Meu sentido de vida é cuidar das pessoas e
reconciliar elas com Deus. (Pastora Rute -14/12/2012)

Como visto no capitulo anterior, ha certo consenso nos trabalhos sobre mulheres
evangélicas (lideres ou nédo), que elas estdo criando algo novo nas igrejas e ndo sdo meras
reprodutoras do padrdo (ou modelo) existente, mas porque ainda perdura um discurso

alimentado por um sistema simbdlico que é semelhante em todas elas?

Isso ai € o meu foco, entdo esse € 0 meu objetivo, onde eu quero chegar, que as
pessoas olhem para mim e digam “Ali vai uma mulher de Deus, uma mulher que
conhece a Deus”. E por isso eu estudo muito a Biblia, isso € uma constante na minha
vida. 1sso ai ndo é porque eu sou pastora, estudar a Biblia é um estilo de vida
(Pastora Raabe — 22/08/2011)

A imagem que fazem de si mesmas esta baseada no que elas creem. E as crencas delas
sdo baseadas nas regras retiradas de textos biblicos e as préaticas pela atualizacdo dos rituais e
os eventos da vida cotidiana delas. E uma espécie de modelo que € repetido e reproduzido nos
rituais. E quais rituais sdo esses? Cultos presididos por elas, eventos de mulheres, etc.

O foco de todos esses eventos € reviver o mito através do rito. E o mito é exatamente
o modelo de “mulher de Deus”, que ¢ fabricado e redesenhado conforme as necessidades atuais.
A irmd que quiser saber como viver ao lado de um marido alcodlatra deve se basear na histéria
de alguma personagem biblica que vencera alguma dificuldade, ou alguma irma que venceu a
mesma dificuldade que ela, e que certamente buscou nas historias biblicas o “segredo” para
vencer sua dificuldade. A ideia ndo é necessariamente viver a situacdo e dar como exemplo a
sua propria, porque dessa forma estariamos recaindo “cada caso € um caso”, mas sim ver como
“seu caso” pode ser solucionado com a Biblia.

Eis o testemunho de como a pastora Noa (sendo solteira) solucionava os problemas

das irmés que chegam a ela com problemas que se relacionavam com o casamento:

E muito dificil mesmo uma pastora solteira né? Principalmente assim porque na
Biblia tem a recomendacio “que governe bem a sua casa” para ser um pastor. S6
que eu sempre apresento Paulo e principalmente Jesus, nenhum dos dois era
casado, e nem por isso impediu que eles fizessem o trabalho de apostolado,
pastoreio, de mestre. Porque existem varios ministérios dentro de uma igreja. Nao é
sO 0 pastor, o pastor precisa dos outros ministérios, que é o mestre, o evangelista, o
apostolo tudo isso é necessario dentro da igreja para que o trabalho seja
desenvolvido. E eu como mulher, como solteira, pastora, realmente ndo é facil. Ndo
é facil. [...] Muitas vezes a dificuldade esta com relacdo a casamento. Casamento
dos outros, para a gente aconselhar, para a gente cuidar. Mas por incrivel que
pareca ja ajudei muitos casais. Ndo pela minha experiéncia de casada porque eu ndo
sou, mas pela experiéncia dos outros e pelo que eu aprendi com a Palavra. Porque
eu ndo preciso ser viciada ou ter sido viciada para ajudar uma pessoa a sair das
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drogas. Eu posso ajudar essa pessoa com o profissionalismo de outros e com a
experiéncia de outros. Eu posso tirar uma pessoa desse meio, dessa vida e conseguir
ajuda-la mesmo ndo tendo tido a experiéncia. Muitas vezes as pessoas acham “ah ela
é solteira e ndo sabe nada de casamento, de vida a dois”. Entdo as pessoas acham
que a gente ndo pode aconselhar, mas muitas vidas eu ja ajudei no casamento,
muitas mulheres que vieram fazendo coisas erradas no casamento a ponto de acabar
com seu casamento e vieram se aconselhar, e eu s6 pela luz da palavra e pelo que eu
aprendi lendo, pesquisando, ouvindo os casais. Entdo eu aprendi muita coisa que eu
penso que vai servir até para mim, no meu futuro casamento. E eu acho que néo é
impedimento ser solteiro de ajudar os casais também. Eu sei que uma pessoa casada
pode ajudar muito melhor do que eu, mas, eu também se for necessario acho que eu
posso fazer o que eu puder. E o que eu puder é na fé, é naquilo que eu aprendi, do
que Deus me ensinou na Palavra, instruindo as pessoas no amor. Acho que se a
gente vai por essa linha, a gente consegue ajudar as pessoas com problemas (Pastora
Noa- 31/05/2012)

Segundo Geertz (1989), discorrer sobre uma “perspectiva religiosa” é, por implicagao,
falar de uma perspectiva dentre outras. “Uma perspectiva € um modo de ver, no sentido amplo

de “ver” como significando “discernir”, “apreender”, “compreender”, “entender”. E uma forma

particular de olhar a vida” (GEERTZ, 1989, p. 126).

A perspectiva religiosa repousa justamente nesse sentido do “verdadeiramente real” e
as atividades simbolicas da religido como sistema cultural se devotam a produzi-lo,
intensificd-lo e, tanto quanto possivel, torna-lo inviolavel pelas revelagdes
discordantes da experiéncia secular. Mais uma vez, a esséncia da agdo religiosa
constitui, de um ponto de vista analitico, imbuir certo complexo especifico de
simbolos — da metafisica que formulam e do estilo de vida que recomendam — de uma
autoridade persuasiva (GEERTZ, 1989, p.126)

E € dessa perspectiva, e/ou desse estilo de vida baseado na Biblia que trataremos aqui.
Considero que esse ideal é uma utopia, e faz parte do imaginario social ndo s6 das pastoras,

mas das fiéis também.

3.2.  Oimaginério evangelico e o ideal de “mulher de Deus”
Procurar uma visdo geral dos papéis de mulheres na Biblia ndo é tarefa para se

sintetizar, entdo o que empreendo aqui é realizar uma vistoria generalizada dos papéis elencados
na Biblia, para relacionar o relato biblico com o que afirmam as pastoras. Assim,
posteriormente, ter material para discutir sobre como esse imaginario se manifestou na historia
do protestantismo e depois no cotidiano das pastoras de Fortaleza.

Uma das areas da sociologia que estuda o poder dos imaginarios sociais chama-se
sociologia do imaginario, e ela se propde a ser “uma sociologia das profundezas, que procura
alcancar as motivacdes profundas, os circuitos dindmicos que subjazem e animam as sociedades
humanas” (LEGROS, 2007, p. 9), pois o imaginario “alimenta e faz 0 homem agir. E um
fendmeno coletivo, social, histérico. Uma sociologia sem o imaginario € uma sociologia
mutilada, desencarnada” (LEGROS, 2007, p. 10).



109

“A arborescéncia inconsciente de cada pessoa € irrigada por sua biografia, mas o lengol
freatico no qual ele se nutre é escavado sob o fardo das sedimentagdes culturais e da historia”
(LEGROS, 2007, p. 20)

O estudo dos imaginarios sociais também é foco de pesquisa da psicanalise, da
antropologia estrutural, da antropologia politica e da histdria das mentalidades. O “Imaginario”
é um termo polissémico e o seu estudo remete a um dado da condi¢do humana, e tem origens

diversas.

O imaginério social elaborado e consolidado por uma coletividade é uma das respostas
que esta da aos seus conflitos, divisbes e violéncias reais ou potenciais. Todas as
coletividades tém os seus modos de funcionamento especificos a este tipo de
representacdes. Nomeadamente, elaboram os meios da sua difusdo e formam os seus
guardides e gestores, em suma, o seu “pessoal”. O imaginario social €, deste modo,
uma das forcas reguladoras da vida coletiva (BACZKO, p. 310, 1985).

Quero elencar aqui as utopias de onde os discursos das pastoras tém como fonte: as
narrativas biblicas.

Antes de adentrarmos na enumeracdo dos relatos biblicos sobre as mulheres, se faz
necessario colocar alguns pontos: as mulheres (e os homens) evangélicas, na sua grande
maioria, seguem a Biblia na Traducdo Jodo Ferreira de Almeida, porém, é fato incontestavel
para qualquer individuo que visite uma igreja evangélica ou a casa de um evangélico, atestar o
fato de ele possuir mais de uma Biblia em casa e, principalmente, Biblia com comentéarios, que
sdo chamadas de “Biblias para Estudo” ou “Biblia de Estudo”. Dessas, as mais conhecidas séo:
Biblia de Estudo Thompson; Biblia NVI; Biblia de Estudo Shedd.

N&o sdo traducdes, pois todas se baseiam na traducdo de Jodo Ferreira de Almeida
(menos a Biblia King James, pois esta traducdo é da versdo britanica), sdo 0s comentarios que
as fazem importantes. Elas sdo conhecidas de acordo com o “status” do comentador, pela
traducdo ser mais fiel ao original e o comentador (geralmente um te6logo) ser uma pessoa a
guem o pastor de uma igreja atribui fama. A fama de uma dessas Biblias varia de denominagéo
para denominacéo, e de periodos em periodos também. No final da década de noventa, a Biblia
que era mais comentada, por ser “muito boa” para estudo era a Thompson, mas logo na década
de 2000 a NVI tomou o lugar dela.

O fator que influencia ¢ a alianga entre a Sociedade Biblica do Brasil e os conselhos e
ordens de pastores. E também ha o fato de que, se o pastor de uma denominagéo esta usando
uma dessas Biblias, os membros a querem também. Um exemplo de como se usa essa
ferramenta é o seguinte: um pastor esta pregando ou ensinando na EBD e 0 que acontece € que,
de forma implicita ou explicita, ocorre a indicacao do tipo de Biblia que esta utilizando como

material de estudo.
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Mas também hé as Biblias voltadas para um publico especifico, como: Biblia de
Estudo da Mulher, Biblia para homens, etc. Essa segmentacao se baseia ndo somente no género,
mas também na faixa etaria. Dentre elas, existe no mercado editorial evangélico “A Biblia de
Estudo da Mulher” que foi idealizada para ajudar as mulheres com indicacéo de versiculos que
as ajudaria nos problemas femininos diarios. Mas, atualmente, no mercado editorial evangélico,
ndo existe somente esta, mas também outras: “A Biblia da Mulher que Ora”; “A Biblia da
Mulher Vitoriosa”, etc.

Ao fim, sobre Biblias tematicas e o uso delas: também existe uma liberdade entre os
pastores pentecostais e neopentecostais, deles mesmos serem os comentadores das Biblias,
mesmo estes ndo sendo te6logos famosos ou historiadores da Biblia. No mercado existe a Biblia
Sagrada, com 1880 comentarios do Missionario R.R. Soares (fundador da IIGD), a Biblia
Leitura Diaria, com o Pastor Silas Malafaia.

O que interessa aqui é afirmar o qudao mais pratico sdo os conselhos dados nessas
Biblias com interpretacdo pessoal desses pastores do que as Biblias de comentaristas te6logos.

Vejamos:

No versiculo de Hebreus 11: 1, que diz “Ora, a fé ¢ o firme fundamento das coisas que
se esperam ¢ a prova das coisas que ndo se veem”. Temos o comentario do R.R. Soares, que
afirma: “A maneira de agradar o Senhor ¢ crer em Sua Palavra e em Seu poder. Ora, a fé é o
firme fundamento do que esperamos e a prova das coisas que ndo podemos ver, isto é, tudo o
que se relaciona ao mundo espiritual e as béncéos de Cristo reservadas para nds”. E na Biblia
de Estudo Thompson, no mesmo versiculo, ele se remete a outras referéncias sobre fe,
destacando que a fé, em outros versiculos: Assegura o éxito (2 Crbnicas 20:20); € dever
fundamental (Jo 6: 28); é arma defensiva (Ef 6: 16), etc.

As Biblias teméticas e/ou feitas com comentarios dos pastores famosos sdo mais
vendidas e utilizadas, pois contém esse carater pratico, de forma diferente das Biblias
comentadas por tedlogos.

Assim, 0 que nos interessa aqui € que, sendo qual for a Biblia, nos textos dela, nela
esta registrado que Deus s6 nomeia homens para a maioria das posi¢oes de lideranca, pois a lei
judaica (formada pelos cinco primeiros livros: Génesis, Exodo, Levitico, Ndmeros e

Deuterondmio), afirma que os sacerdotes de Israel deveriam ser do sexo masculino:

Depois tu faras chegar a ti teu irmao Arao, e seus filhos com ele, do meio dos filhos
de Israel, para me administrarem o oficio sacerdotal; a saber: Ardo, Nadabe, e Abid,
Eleazar e Itamar, os filhos de Ardo. E estardo sobre Ardo e sobre seus filhos, quando
entrarem na tenda da congregacdo, ou quando chegarem ao altar para ministrar no
santuario, para que ndo levem iniquidade e morram; isto sera estatuto perpétuo para
ele e para a sua descendéncia depois dele. Sete dias as vestira aquele que de seus
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filhos for sacerdote em seu lugar, quando entrar na tenda da congregacdo para
ministrar no santuério (Exodo 28: 1 e 43; 29: 30).

No antigo testamento alguns profetas e juizes foram mulheres, como Mirid, irm& de
Moisés (Exodo 15) e Hulda (2 Reis 22:14). A (nica rainha que Israel teve foi Atalia, que foi
retratada de forma negativa, pois usurpou o trono, mandando matar todos os seus rivais, depois
que seu filho (que era rei de Israel) morrera. Ela também é retratada como adoradora de
entidades pagas (2 Cronicas 22 a 24): “Porque, sendo Atalia impia, seus filhos arruinaram a
casa de Deus, e até todas as coisas sagradas da casa do Senhor empregaram em Baalins” (2
Cronicas 24: 7).

Mas o exemplo mais emblematico de lideranca feminina no Antigo Testamento, que
se assemelha ao que poderia ser a lider de hoje, é a de Débora: “E Débora, mulher profetisa,
mulher de Lapidote, julgava a Israel naquele tempo” (Juizes 4:4). Além de Ester, que foi casada
com o rei Assuero e ajudou a preservar o povo de Israel de um genocidio (Ester 1 a 10).

Mulheres com algum poder politico, sé ha o registro desses casos. Mas também ocorre
incidéncia de narrativas sobre mulheres profetisas no Novo Testamento, tais como: Ana (Lucas
2: 32) e as quatro filhas de Filipe, o evangelista (Atos 21: 8-9). Além disso, ha a regulamentacao
de Paulo com relacdo as profetisas da igreja de Corinto: “Todo 0 homem que ora ou profetiza,
tendo a cabeca coberta, desonra a sua propria cabeca. Mas toda a mulher que ora ou profetiza
com a cabega descoberta, desonra a sua propria cabeca, porque € como se estivesse rapada” (1
Corintios 11:4-5). E no cristianismo primitivo existiram mulheres que trabalhavam com
pregacdo e discipulado dos individuos que se convertiam. E o proprio autor das regras restritivas
guanto a acao das mulheres na igreja, o apostolo Paulo, cita as evangelistas de forma elogiosa:
Evddia e Sintique (Fp 4: 2-3), Maria, Junias, Trifena, Trifosa e Pérside (Rm 16: 6-13).

Ao fim, as historias usadas para as pregacgdes de pastores e pastoras sdo as mesmas (no
sentido literal mesmo), mas o uso que se faz delas e a interpretacdo é que se molda a partir de
algum conceito que eles acreditam ser a interpretacdo “mais correta” da Biblia. O que foi feito
aqui, nas paginas anteriores, so nos serve como indicagdo de que material elas falam e qual € a
historia que citam, quando falam sobre seus ministérios. Por isso, fiz a exposi¢do dos textos
biblicos.

Entdo, ndo é pela leitura do texto em si, isolado do contexto da denominagéo, que
alimenta o imaginério religioso evangélico sobre qualquer assunto, é a propria configuracéo
uso do texto e configuragdo denominacional em que se forma o ideal de mulher de Deus.

Por configuracao, Elias (1994) formula que é uma rede de interdependéncia entre 0s

seres humanos e é o que os liga.
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Elas formam o nexo do que é aqui chamado configuragdo, ou seja, uma estrutura de
pessoas mutuamente orientadas e dependentes. Uma vez que as pessoas S0 mais ou
menos dependentes entre si, inicialmente por acdo da natureza e mais tarde através da
aprendizagem social, da educacdo, socializacdo e necessidades reciprocas socialmente
geradas, elas existem, poderiamos nos arriscar a dizer, apenas como pluralidades,

apenas como configuragdes. (ELIAS, 1994, p. 249)

Assim acontece isso no discurso de uma pastora-presidente as suas “ovelhas”, por
exemplo. No dia em que entrevistei a pastora Ester, fiquei também para 0 momento do culto,
que seria presidido por ela, no dia 19 de novembro de 2012. Sua igreja é uma igreja de porte
médio, com capacidade de acolher mais ou menos 200 membros sentados. Os membros sentam-
se em cadeiras de plastico. Em igrejas historicas mais antigas ainda ha os bancos de madeira.
No caso da igreja da pastora Ester, ndo ha bancos de madeira, somente cadeiras de plastico.
Bem, ao ingressar no local do culto, sou cumprimentada logo na entrada, pois é costume em
grande parte das igrejas evangélicas terem pessoas recepcionando “os irmaos” e até os visitantes
que estdo chegando ao local, proferindo afirmacgdes, tais como: “Seja bem-vindo” “Deus te
abengoe” e “A paz do Senhor”. A ideia é passar a aura de acolhimento. Em algumas igrejas,
eles costumam anotar o nome do visitante para o pastor cumprimentar ao microfone na frente
de toda a congregacdo. Isso acontece principalmente em igrejas de comunidades periféricas,
independente se € do protestantismo histdrico ou pentecostal. A pastora Ester, em sua entrevista,
relata sobre essa fungdo: “Eu tenho uma divida de gratiddo muito grande com essa igreja, que
quando ela ndo me quiser como pastora, eu quero ficar pelo menos ali na porta” (Pastora
Ester).

Assim, eu fui recepcionada dessa forma. Ja fui recepcionada assim em igrejas batistas
e em algumas Assembleias de Deus, mas 0 que é a marca delas é o fato de que elas tém essa
configuracdo quando estdo situadas em comunidades, mas nas igrejas-sede, ou igrejas-mae, ndo
acontece dessa forma. Pois as igrejas-sede geralmente estdo situadas em bairros centrais da
cidade ou em bairros de classe média alta. E em igrejas neopentecostais localizadas em bairros
pobres, esse costume pode ou ndo acontecer, variando de acordo com o estilo do pastor da filial
e da intencédo do culto naguele momento, pois os cultos das igrejas neopentecostais sao 0s que
possuem a logica discursiva mais alinhada com a liturgia do culto das que eu ja visitei, ou seja,
tudo gira em torno da campanha. Sobre os cultos da igreja da pastora Joguebede, que € pastora
da IIGD (igreja neopentecostal) falarei mais adiante.

Outro ponto interessante para quem visita uma igreja evangélica de comunidade é o
momento em que 0 pastor pede para 0s visitantes se levantarem, para que eles sejam
cumprimentados pelos fiéis da igreja. Enquanto uma musica € cantada, qualquer musica do

repertorio gospel atual que lembre acolhimento e amor, os fiéis da igreja se levantam e
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cumprimentam os visitantes, os saudando com apertos de mao ou até abracos dos irmaos mais
euforicos e afetuosos. De certa forma, esse momento é constrangedor para as pessoas mais
timidas, mas também retrata o “aspecto familiar” dessas igrejas. A igreja da pastora Noemi,
situada em um bairro nobre de Fortaleza, também tem pessoas cumprimentando na entrada da
igreja. Mas, o fato é que a configuracdo denominacional é diferente.

A igreja da pastora Noemi, que tem mais de mil membros, e que possui estrutura de
som, luz, ar-condicionado, iluminacéo, além dos cultos poderem ser transmitidos online através
do site da igreja, ndo tem o “calor humano” que os “irmaos” da igreja batista tém. O treinamento
dado na igreja da pastora Noemi, para se estar cumprimentando na entrada da igreja, é
racionalizado. Entéo, o sorriso e 0 abrago que eu recebi na igreja da pastora Noemi fazem parte
de todo uma politica de planejamento estratégico da igreja. E intencional, pois é a tentativa de
se mostrar ser “igreja familiar”, mesmo que a configuracao seja diferente e atraia fiéis.

Os fiéis da igreja da pastora Ester moram perto um do outro, eles realmente se
conhecem e andam na casa um do outro. Os fiéis da igreja da pastora Noemi ndo, eles chegam
de diversos bairros da cidade. Entdo, ndo ha possibilidade de isso ser possivel em igrejas
grandes, a0 menos que ela tenham implantado o sistema de células, e tentem reproduzir o

aspecto familiar em grupos pequenos, como é o caso da igreja da pastora Febe:

Nos temos células que chamamos “casa de paz”. Na verdade, n6S n@0 somos igreja
de células, n6s somos igreja com células. Tudo na nossa denominagao acontece aqui,
o discipulado é aqui, a escola, a classe de lideranga. Tudo funciona dentro da igreja.
Todas as casas de paz sdo estritamente evangelisticas, s6 para ganhar almas.
Porque é muito mais facil vocé ganhar a pessoa convidando para uma casa de paz.
S&o casas, sdo ruas... tem essa casa de paz que tem 100 pessoas, mas nem metade
delas é da igreja, ainda. Entao toda semana tem uma palavra que é igual para todas
as casas de paz. Dessas casas de paz, nds temos 25 casas na cidade de Fortaleza e
uma em Quixada. Porque uma pessoa mudou para la e fez a casa. Temos uma no
Piaui também, em Teresina. (Pastora Febe — 04/05/2012)

A igreja da pastora Noemi também tem o sistema celular. Esse sistema € a tentativa
das igrejas grandes de manterem o ligamento grupal que existe nas igrejas pequenas. Mesmo
assim, se o pastor presidente ndo for extremamente centralizador (como € o caso do marido da
pastora Febe) o que ocorre muitas vezes € a proliferacdo de “panelinhas” na igreja, havendo
“rachas” muitas vezes.

Voltando ao culto presidido pela pastora Ester: inicia-se o culto com o louvor e, ap6s
esse momento, a pastora “sobe” ao pulpito (que € um espago em formato de palco de teatro) e
cumprimenta a igreja ja solicitando que a congregacdo faca uma oracdo coletiva em favor de
um jovem que precisa de “libertagdo das drogas”. Ela cita 0 nome dele e dos familiares do rapaz
no microfone. E comeca a oracgdo coletiva, liderada pela voz da pastora. Percebo que citar os

membros da congregacao pelo nome vai acontecer em muitos momentos durante o culto.
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Ap0s a oracdo, ela comeca a pregacgdo, baseada em Mateus 17: 1-5/14-21, que diz o
seguinte:

Seis dias depois, tomou Jesus consigo a Pedro, e a Tiago, e a Jodo, seu irmao, e 0s
conduziu em particular a um alto monte, E transfigurou-se diante deles; e o0 seu rosto
resplandeceu como o sol, e as suas vestes se tornaram brancas como a luz. E eis que
Ihes apareceram Moisés e Elias, falando com ele. E Pedro, tomando a palavra, disse a
Jesus: Senhor, bom é estarmos aqui; se queres, fagamos aqui trés tabernaculos, um
para ti, um para Moisés, e um para Elias. E, estando ele ainda a falar, eis que uma
nuvem luminosa os cobriu. E da nuvem saiu uma voz que dizia: Este € o0 meu amado
Filho, em quem me comprazo; escutai-o (Mateus 17:1-5)

Ela afirmou nesse culto que ser “de Jesus” é um estilo de vida e que ele tem que servir
de inspiracdo para todas as areas. Ela ensinou também que o texto da transfiguracdo é um
paradoxo (e tira algum tempo para explicar o significado da palavra aos fiéis), pois foi um
momento de alivio para Jesus e os discipulos antes da crucificacdo. Entdo, segundo ela, quer
dizer que “nossa vida ndo é so feita de gloria, mas nossa vida é feita de vales”. A pregagdo da
pastora Ester tem o fervor de uma prelecdo pentecostal, com a metodologia dos protestantes
historicos. Ela é uma aula, mas uma aula “animada”.

Ela afirmou também o seguinte: “quando eu olho para os vales, eu vejo a Providéncia
divina”. A partir dai ela enfatiza mais que Deus esta com as pessoas que estdo sofrendo. Ela da
0 exemplo de sua prépria vida e também o de uma fiel da igreja que passou por uma dificuldade
na familia. Depois disso, ela finaliza afirmando que os crentes ndo vieram a Cristo com intuito
de “ter direitos”, mas de “abrir mao de tudo” em prol do evangelho.

E a pastora Ester, relacionando o seu sofrimento com o de Cristo, afirma: “Eu tenho
vivido nos vales, e eu quero morrer ld, porque la floresce e a vida ganha sentido e significado”.
Essa comparacdo com os vales é utilizacdo da metéafora, pois os vales na natureza sdo lugares
escondidos, mas férteis. Entéo, a vida dela seria assim.

Apos a pregacdo, ha outro momento de oracdo e depois ¢ feito o “apelo” para as
pessoas que quiserem “aceitar Jesus”. Depois do momento do apelo, no qual os recém-
convertido vao a frente, impulsionados pelo discurso de “consolo”, para depois sairem e serem
encaminhados pelos fiéis, responsaveis pelos novos convertido, a uma conversa sobre o
significado do que fizeram. Nessa conversa se faz anotagdo das informagdes pessoais (nome
completo, telefone, etc) desses individuos recém-convertidos. Por Gltimo, ha 0 momento de
avisos das atividades da igreja na semana. Ao fim, o culto acaba com uma ultima oracéo,
chamada de “ben¢ao apostolica”. Essa “beng¢do apostdlica” ¢ concedia ao fim do culto de
diversas denominacdes (histdricas e pentecostais), e ¢ uma espécie de “reza”, pois quase sempre
tem as mesmas palavras, que sdo as seguintes: “Que o amor de Deus nosso Pai, que a graga do

nosso Salvador Jesus Cristo, que a comunhdo, a consolacéo e o poder do Espirito Santo de Deus
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sejam com todo povo de Deus”. Mas em nenhuma igreja neopentecostal ja visitada nessa
pesquisa houve a incidéncia desse tipo de oragéo.

E quando o ritual parece finalizar, ha ainda 0 momento de oracdo e aconselhamento
pastoral apos o culto feito de forma informal e rapida aos fieis que ficam esperando em pé em
uma fila.

No culto presidido pela bispa Sara, também houve esse acontecimento: formacéo de
fila para atendimento rapido apés o culto. Mas o interessante no caso da bispa foi notar que esse
momento demorou muito mais que a da pastora Ester, e que no caso da bispa Sara, havia pouca
conversa e mais orac¢do. E principalmente “oragdo” em prol da “libertacdo”. Os homens “caiam
opressos” e recebiam oragdo da bispa Sara, enquanto outros ficavam em fila esperando a sua
vez de “libertar-se”” do mal.

Muitas vezes, as pastoras retomam os textos biblicos em seus discursos — que no caso
dos evangélicos é o sistema simbdlico de onde extraem o discurso de legitimacdo — o0s
reinventando para afirmar alguma préatica que na interpretacdo ortodoxa nao lhes é permitido.
O que quero afirmar é que ndo importa se é a Biblia ou outro sistema simbdlico, elas se validam
pela dominacdo carismatica. O discurso doutrinario ou teoldgico é usado para respalda-las, mas
ndo é por ele que se sustenta a sua autoridade no campo, mas sim nas relacdes sociais dentro
do campo onde se encontram. E essa a fonte da sua posi¢do no campo: as relagdes sociais feitas
dentro da congregacao.

Como dito aqui e em outros trabalhos, esse discurso doutrindrio ndo serd somente
“reprodutor” do modelo biblico de mulher, ele também ¢ “produtor” de outros modelos
possiveis. Vejamos o exemplo da interpretacdo dada por trés pastoras pesquisadas (Rute,
Rebeca e Raabe) sobre os mesmos personagens biblicos: Priscila e Aquila.

Esse casal é citado em:

e Atos 18: 2:

“E, achando um certo judeu por nome Aqiila, natural do Ponto, que havia pouco tinha
vindo da Italia, e Priscila, sua mulher (pois Claudio tinha mandado que todos os judeus saissem
de Roma), ajuntou-se com eles”

e Atos18:18

“E Paulo, ficando ainda ali muitos dias, despediu-se dos irmaos, e dali navegou para a

Siria, e com ele Priscila e Aq(iila, tendo rapado a cabega em Cencréia, porque tinha voto”
e Atos 18:26
Ele comecou a falar ousadamente na sinagoga; e, quando o ouviram Priscila e Aquila,

o levaram consigo e lhe declararam mais precisamente o caminho de Deus.



116

e Romanos 16: 3
“Saudai a Priscila e a Aqiila, meus cooperadores em Cristo Jesus”
e 2Timoteo 4: 19
“Salda a Priscila e a Aqiiila, e a casa de Onesiforo. ”
E o texto principal esta em:
e 1 Corintios 16: 19:
“As igrejas da Asia vos satidam. Satudam-vos afetuosamente no Senhor Aquila e
Priscila, com a igreja que esta em sua casa”
Assim, segundo a pastora Rute, eles representam a “prova” que a ordenagdo feminina

é respaldada biblicamente:

Olha, eu acredito que seja biblico [a ordenacdo de mulheres], porque assim, nem
tudo foi escrito total. Ai Jesus ele tinha os doze apéstolos e tinha umas mulheres
dentro do apostolado. Eles tinham as mulheres que andavam com ele, quando vocé
vé em Romanos, vocé vé Sintique, Priscila, Febe. Priscila e Aquila, eles eram um
casal que tinham uma igreja na casa deles. Quando Paulo se retrata a eles como
servos que cuidavam da igreja, ele retrata no plural. Tem muitas outras mulheres:
Claudia, Suzana, tudo no Novo Testamento. Sem falar do Velho, onde tem muitas
profetas, mulheres que Deus usou, como a Rainha Ester, Deus usou Ester para livrar
Israel de um exterminio. Uma nagdo foi liberta de um decreto de exterminio por causa
de uma mulher e Deus usou essa mulher, que se tornou rainha e que pediu ao rei com
muita sabedoria para remover o decreto de exterminio da nacéo judaica na época do
exilio babilbnico. E nds temos no velho testamento nés temos indmeros exemplos,
como Débora que fez um exército todo ganhar uma batalha, por causa do conselho
dela. Ent&o Deus sempre usou as mulheres, sem muitos titulos, mas sempre permitiu
que elas fossem instrumentos de transformacdo nas cidades, nas nagdes, nas
geracdes... E no Novo Testamento ndo foi diferente, muitas mulheres no evangelho
de Lucas e essa foi a minha tese, eu sou formada em Ciéncias da Religido e eu escrevi
“A libertagdo da mulher no cristianismo na perspectiva do evangelho de Lucas”,
porque Lucas foi o evangelista que mais falou das mulheres. Ele era médico. Entéo
ele tinha uma visdo socioldgica gigantesca da época dele, entdo ele cita mais
mulheres do que qualguer outro evangelho. Ele cita as mulheres que andavam com
Jesus, curavam com Jesus, cozinhavam pra Jesus, mas que abriam igrejas nas casas,
cuidavam do povo da igreja. (Pastora Rute — 14/12/2012)

E na biblia vocé vé muitas mulheres que foram lideres: Débora, Rute... E no Novo
Testamento, Priscila, que era uma mulher e era mais forte, era mais lider que seu
proprio marido Aquila. Ela que chamou Apolo e doutrinou a ele. Ento era ela uma
pastora. Tem muitos exemplos de mulheres para as mulheres lideres. O espirito santo
chama quem ele quer ndo quer saber do sexo s6 quer saber se a pessoa se abre para
ele. Entdo eu vejo as igrejas que ndo se abrem para as mulheres, os homens séo téo
frageis que ndo suportam que uma mulher possa ser igual ou melhor do que eles.
Como existem homens que sdo excelentes lideres, ha mulheres que sdo excelentes
lideres. Isso ndo depende da gente, depende do espirito santo. (Pastora Rebeca —
16/04/2012)

Ja a pastora Raabe parece perceber o mesmo texto de forma mais literal e menos

contextual gue as outras pastoras:

Porque eu ndo vejo assim na Biblia um caso de uma mulher que exerceu a funcéo
pastoral como a funcdo do homem. Uma pessoa até me questionou. “Ai Rita, isso é
muito machismo, tem a Débora”. Mas a Débora desenvolveu um papel de juiza
quando tinha um corpo de homens que estavam com ela, ela ndo estava s6, ela nao
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se sentia s6, ela ndo tomava as decisdes s6. Ela precisava estar naquela posigédo
porque ela estava tendo ideias que as pessoas na época ndo estavam tendo. Na
realidade ela ndo era uma “oficial”. Entdo eu ndo vejo nenhum outro caso, mas
alguém pode dizer “4h, mas tem o caso de Aquila e Priscila, que 0 nome dela vem
na frente do marido dela, porque ela estava a frente da igreja”. Mas também
ninguém comprova isso. Ndo é uma coisa comprovada. E uma interpretacéo,
alguém interpretou assim. Entdo eu vejo muito um contexto biblico, um contexto
muito machista também. As mulheres naquela época néo tinham vez, elas néo
podiam nem falar na igreja. Se quisesse saber de alguma coisa tinha que perguntar
ao marido. Tinha as profetisas, mas a funcdo pastoral, a pastora néo existe.
(Pastora Raabe — 22/08/2011)

O fato de a pastora Raabe afirmar que nao existe “mulher pastora” na Biblia ndo a fez
desistir do titulo. Como vimos, sdo trés interpretacdes diferentes para 0s mesmos personagens
biblicos. Para afirmar a posicao social delas, elas podem até usar os mesmos textos biblicos,
mas com interpretacdes diversas. A interpretacdo “correta” nao existe aqui, € também ndo nos
interessa. O sentido “correto” ¢ o sentido empregado pelo agente social. O que é importante
para este trabalho € afirmar o quanto que a “bricolagem”* se manifesta aqui. E esse jogo com
0s textos é a fonte para a defesa de uma posicao social (o “ser pastora’) no modelo em que a
mesma se define. A defesa ndo é necessariamente da ordenacdo feminina, mas de seu préprio
chamado, que implica em uma maneira propria de atuacdo e uma visdo de mundo especifica.

A pastora Rute defende a sua posi¢do de mulher pastora, colider com o marido, ja a
pastora Rebeca defende o seu modelo de pastora, a mulher lider, que é mais forte que o marido.
E, no terceiro caso, a pastora Raabe nem defende a ordenacéo feminina porque, para ela, mesmo
o titulo pastoral ndo ter sido cedido de forma tdo facil (pois teve embate com a sua sogra, a
pastora Ana), depois de uma “vivéncia dolorosa” na igreja, ela prefere afirmar que seu

ministério ¢ “acompanhar o marido”:

Eu fui consagrada pastora, mas hoje meu ponto de vista, minha visdo para meu
ministério pastoral é acompanhar meu marido, auxiliar meu marido, e se na fungéo
de auxiliar meu marido eu tiver que pregar, eu vou pregar, se eu tiver que aconselhar,
eu vou aconselhar, se eu tiver que acompanhar, eu vou acompanhar, porque eu faco
iss0, eu sei fazer e gosto. E se na fungdo de auxiliar meu marido eu tiver que fazer um
sepultamento, eu vou fazer, até um casamento se precisar. Mas se eu néo precisar
fazer, eu vou estar auxiliando e para mim é melhor, eu me sinto mais confortavel,
esta cuidando da minha casa. 1sso é meu. Eu ndo quero que isso seja regra para
outras pastoras. Eu ndo sei se daqui a dez anos eu vou ter esse mesmo pensamento,
hoje eu acho que consequentemente por causa das coisas que aconteceram na
igreja da pastora Ana, dos conflitos, de toda aquela vivéncia dolorosa que a gente
viveu la. (Pastora Raabe — 22/08/2011)

% por Bricolagem utilizo-me do conceito de Daniele Hervieu-Léger em “O Peregrino e O Convertido”, que é
uma caracteristica da religiosidade atual, a bricolagem de crengas é uma individualizacao e liberdade dinamica
na construcédo dos sistemas de fé.
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Um exemplo emblematico desse jogo com os versiculos vem da fala da pastora Raquel,
que ao afirmar a existéncia do pastorado feminino cita um versiculo que claramente ndo tem

conexdo logica com a defesa da ordenacao feminina.

Eu ndo compreendo ministério independente de mulheres solteiras independentes.
N&o compreendo. Este é meu ponto de vista. Entédo eu entendo que uma mulher no
pastoreamento ela realmente auxilia o0 marido dela, que ja é um pastor. Eu penso
assim, e olhe Deus ele é senhor, ele faz como ele quer, como lhe apraz. Eu ndo me
prendo também a dizer que Deus ndo levantou mulher para o pastoreamento. A
palavra de Deus ndo tem um lado feminino. Mas a gente sabe que Raquel era
pastora, [pessoas podem responder] “Ah, pastoreava ovelhas”. Mas era pastora. Era
pastora. O marido tinha uma chamada e ela também tinha a dela. Entéo eu entendo
que a nossa chamada ela é muito biblica, é auxiliadora mesmo. Isso é o meu ponto
de vista. E alguns concordam comigo. Ela é auxiliadora. Ponto de apoio, ponto de
intercessdo. O marido esta (sic) pregando, [entdo] fica na frente acold orando,
intercedendo. E um pastoreamento sobre seu marido, seu pastor. E também o servigo
na casa do senhor e ajudar as mulheres. E isso tem sido assim uma coisa prazerosa.
(Pastora Raquel- 19/04/2012)

A pastora faz uma citacdo para referenda-la, mas o fato de se existir “pastora de
ovelhas” — Raquel (ovelhas aqui sdo animais e ndo categoria metaforica para fiel) — casada com
outro “pastor de ovelhas” — JacO (patriarca) — ndo confirma que o Unico tipo de pastora
(profissional religioso protestante) que deva existir seja 0 que auxilia 0 marido. Mas isso
também ndo invalida o poder do seu discurso.

E isso que fez também a pastora Noa, quando discorreu sobre sua interpretacdo do
seguinte versiculo: “Nisto ndo ha judeu nem grego; ndo ha servo nem livre; ndo ha macho nem

fémea; porque todos vés sois um em Cristo Jesus” (Galatas 3:28).

A mulher pode liderar tudo que é de ministério da igreja, muita coisa ela tem que esté
(sic) a frente. Quem executa muita coisa também é a mulher na igreja. Mas muitas
denominacdes ainda ndo aceitam que a mulher seja “a pastora”. Que ela esteja no
cargo ali da presidéncia, porque é mulher. E ai muitas vezes a Biblia é mal
interpretada com relacdo a mulher, né (sic)? Os homens interpretam da forma
nordestina, machista e ai eles interpretam que as mulheres estdo sempre abaixo.
Paulo diz né (sic) na Palavra que “ndo é homem, nem mulher, nem branco, nem
preto”. Entio ele vai dizendo que para Deus nio existe isso. E iss0 ai esta (sic) sendo
assimilado agora pelo Nordeste, pelo Norte, em aceitar as mulheres pastoras
(Pastora Noa — 31/05/2012).

Ha arbitrariedade tanto na interpretacdo de qualquer outra tematica que as pastoras
(e/ou pastores) queiram pregar.

Segundo Legros (2007, p. 24), “as imagens tém uma histéria. Elas se desenrolam em
extensfes isentas dos tracos biogréaficos de numerosas oOrbitas pessoais”. Portanto, os
imaginarios sdo percebidos como “descri¢des corretas do vivido ao analisar as imagens gerais
que escapam da sua interioridade” (LEGROS, 2007, p. 25).

Tudo que se apresenta no mundo social-historico estd entrelacado ao simbdlico. E o
simbdlico é a maneira de ser sob a qual se constitui a instituicdo. As instituicdes s6 podem
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existir no simbolico e a religido é um sistema simbolico sancionado. Portanto, toda viséo
funcionalista conhece e deve reconhecer o papel do simbolismo na vida social, por isso que é
evidente que a escolha de um simbolo ndo é nunca nem absolutamente inevitavel, nem aleatoria.
Dito isto, afirma-se também que um ritual ndo € um processo racional, pois nele ndo existe
nenhum meio de diferenciar, através de quaisquer consideraces de contetdo, 0 que importa
muito e o que importa menos. O simbolismo ndo é neutro nem perfeitamente adequado ao

funcionamento dos “processos reais”.

O simbolismo nédo pode ser nem neutro, nem totalmente adequado, primeiro porque
ndo pode tomar seus signos em qualquer lugar, nem pode tomar quaisquer signos. 1sso
é evidente para o individuo que encontra sempre diante de si uma linguagem ja
constituida, ¢ que se atribui um sentido “privado” e especial a tal palavra, tal
expressdo, ndo o faz dentro de uma liberdade ilimitada, mas deve apoiar-se em alguma
coisa que ai se encontra (CASTORIADIS, 1982, p. 147).

Castoriadis (1982) afirma que todo simbolismo se edifica sobre as ruinas dos edificios
simbdlicos precedentes, utilizando os seus materiais. Ele exemplifica com o caso do conselho
de ministros de Lénin, que seria uma imitacdo do conselho de ministros do Czar, mas com
nomenclatura diferente e com esse exemplo infere-se que os simbolos ndo estdo subjugados
pelo conteldo.

Segundo Baczo (1985) se “governar ¢ fazer crer” (Maquiavel), o exercicio do poder
tem relacdo com o imaginario coletivo. E o poder deve, portanto, apoderar-se do controle dos
meios que formam e guiam a imaginacdo coletiva. Ja que os novos sonhos sociais podem ser
considerados antecipacdes do futuro e quimeras perigosas para a ordem social. Baczko (1985)
afirma que a elaboracdo propria da utopia ndo consiste na enunciagdo abstrata dos principios e
valores, e sim na traducdo em imagens. Deve-se demonstrar por meio de um jogo imaginario
que a alteridade social €, se ndo realizavel, pelo menos representavel. H4 uma tendéncia em
buscar uma méxima coeréncia entre as ideias e as imagens que se impdem a imaginagao utopica.
Mas a invencdo do espago democratico (racional) ndo elimina os sonhos e 0s imaginarios
sociais, e sim estimula sua producdo. Dito isto, as utopias sdo realizaveis de outro modo.
Socioldgica e historicamente a realidade do imaginario estd em sua existéncia em si mesma, na
diversidade das funcdes que exerce assim como na intensidade e no impacto deste exercicio.

Por fim, a utopia para Baczo (1985) é referéncia, tanto para se controlar a sociedade
como para questiond-la. Castoriadis (1982) tambem faz afirmagdo semelhante quanto infere
que o imaginario esta na raiz tanto da aliena¢do como da criagdo da historia.

“O essencial da criagdao nao ¢ “descoberta”, mas constituicado do novo [...] E no plano

social, que € aqui nosso interesse central, a emergéncia de novas instituicbes e de novas
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maneiras de viver, também nao ¢é uma “descoberta”, ¢ uma constituigdo ativa”

(CASTORIADIS, 1982, p. 162).
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4. O EXERCICIO FEMININO DO CARISMA PASTORAL

Vimos assim que desse imaginario religioso, recheado de histérias biblicas, poderdo
brotar tanto a utopia para a libertagcdo das mulheres como o discurso que reafirma opresséo das
mesmas. O estudo das crencas ndo é o suficiente para entender como uma mulher se torna
pastora e como exerce 0 pastorado.

“Homens e mulheres que seguiam a Jesus iniciaram com ele o exercicio dos
ministérios. Porém a institucionalizacdo da igreja durante os séculos tendo uma lideranca
patriarcal e rigida trouxe dificuldades a mulher para continuar exercendo a pratica dos
ministérios. A religido judaico-cristd tem um papel importante no processo de discriminacdo
das mulheres” (GETAO, 2003, p. 47)

Se no inicio podiam ser diaconisas, no século V foi decretada a proibicao de ordena-
las. Acredita-se que o pouco poder que lhes restou foi legando seus bens as igrejas e
mosteiros, onde Ihes eram outorgados alguns direitos. Entretanto, ao mesmo tempo
em que a ortodoxia tinha por precaugdo limitar o poder feminino, propiciava também
a emancipacdo feminina. A Igreja aceitou que as mulheres se afastassem da sociedade
e ingressassem nas abadias. A célula do convento, sem qualquer davida, as desligava
do mundo, mas por outro lado lhes permitia ter acesso a leitura, ao estudo, a escrita.
Se eram responsaveis pelas iluminuras, aproveitavam os textos para debates e
discussGes de seus contedos com os tedlogos, filésofos e doutores. Algumas
ultrapassaram o0s claustros e as grades dos conventos e exerceram atividades
comunitarias, transformando-se, muitas vezes, em santas padroeiras das cidades.
(BARROS, 2004, p. 197)

No periodo da Reforma Protestante se inaugura o tempo de mudancas na cristandade,
porém, as mulheres ndo tiveram grandes ganhos nela. A Reforma Protestante de Lutero ndo se
preocupou com os ministérios femininos. Os reformadores e a maioria das igrejas provenientes
da Reforma n&o toleravam mulher no pulpito (GETAO, 2003, p.61). Trés papéis se tornavam
possiveis para as mulheres nas igrejas reformadas de ascensdo hierarquica e trabalho pablico
reconhecido: ser missionaria e/ou esposa de missionario; ser esposa de pastor. Ser esposa de
pastor foi 0 que ocorreu com Catarina VVon Bora, esposa de Lutero, ex-monja.

A mulher cristd protestante comega realmente a ter mais espa¢o no século XIX.
Coincidentemente este também foi o século em que ocorreu a Revolugdo Industrial que é um
marco importante na histéria do direito as mulheres, pois estas ja faziam parte também da classe
operéaria e comecavam a contribuir significativamente na provisao financeira da casa. Famoso
na historia é a obra de evangelizacio feita pelas mulheres missionarias (GETAO, 2003). No
entanto, nem como esposa de pastor, nem como missionaria elas tinham permissao de oficiar

sacramentos.
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E importante salientar que a ordenagdo feminina pastoral equivale para muitos
pastores, “zelosos” para com a teologia ortodoxa, uma concessdo para a teologia liberal
(racionalismo do século XIX, entrincheirado nos seminarios de igrejas protestantes historicas
dos Estados Unidos) e consequentemente a aceitacdo da teologia inclusiva (considerada parte
da teologia liberal, ela prega a aceitacdo da homoafetividade). Dito isto, voltemos a histdria das

mulheres no protestantismo.

No século XX, o papel da mulher na sociedade entra em processo de reconstrugéo
devido ao ingresso na vida publica. Movimentos feministas e até mesmo de te6logas
como Gebara (2006) e Nunes (1985) propde a possibilidade de releitura e
reinterpretacdo da tradi¢do patriarcal religiosa. A lideranga religiosa feminina é
contemporénea deste contexto do qual surge a necessidade de se repensar as relagdes
e humanizar a sociedade por meio de valores mais éticos e menos preconceituosos.
Formas de autoritarismo de outrora cedem espago para relacdes mais democraticas
(MIRANDA, 2009, p17).

Ao fim da década de 1990, ou anos 2000, e fazem parte do que Freston (1993)
classifica de novas comunidades. Elas s&o lideres de igrejas de origem historica recente, porém
n&o tém o formato que caracteriza as neopentecostais, mesmo havendo concordancia em alguns
pontos da teologia da prosperidade. Estas igrejas (na maioria delas autbnomas) tém formatos
diferenciados e sdo mais identificadas pelas pessoas que as lideram (igreja do pastor Armando
Bispo, igreja do pastor Jessé, entre outros) ou pelo publico que atingem (igreja dos surfistas —
Bola de Neve Church) do que pela doutrina.

4.1. Cotidiano de uma pastora em Fortaleza

“A obra requer muito da gente. E consagragdo, é busca, é estudo”
(Pastora Joquebede)

As respostas a Ultima pergunta que se referia ao cotidiano vivido por uma pastora
foram variadas. Entdo, comecarei expondo o dia a dia das pastoras que presidem igrejas (ou

ministérios) sozinhas. A pastora Ester respondeu o seguinte:

Eu tenho varios papéis: eu sou esposa, eu sou mae, eu sou vizinha, eu sou filha
(porque ainda tenho mée), eu sou cidadd, sou pastora, sou irma dos membros da
igreja, e eu também sou ovelha. Porque os pastores também sdo ovelhas. E eu vivo
de forma muito intensa, e eu sou muito emotiva. Minha vida gira em torno da paixao,
comigo € assim, as coisas sdo muito intensas. A minha vida é muito voltada para as
pessoas. Eu tenho o coracdo afinado com essa area pastoral mesmo. Eu sou uma
pastora que vivo com 0 povo, eu ando com o povo sabe? Mas eu também sou dona
de casa, eu ndo tenho secretaria, porque ou eu tenho secretaria ou eu pago o carro
e eu preciso muito do carro. E sou eu que limpo casa, sou eu que limpo cozinha. Eu
tenho meu jardim, eu tenho minha biblioteca que eu amo muito. Entdo eu sou uma
pessoa intensa em tudo que eu faco. E eu fago visita, eu enterro gente, eu vou para o
hospital... olha, eu sou pastora nesses ultimos 15 anos sozinha, porque eu nao tive
auxiliar ndo. (Pastora Ester- 18/11/2012)
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A pastora Joquebede respondeu o seguinte:

Vixe, pastora faz muita coisa. Tem as visitas, tem as consagracfes nossas, oracgao.
Para o (sic) ministério é muita oragédo. Muita rendncia de si mesmo, tem que ter
tempo para isso. E é porque eu trabalho, é voluntario, né? Como eu ja cheguei num
nivel alto da Forever, eu quase ndo trabalho. S6 néo faco culto dia de segunda e
sabado. Eu faco culto terca, quarta, quinta, sexta, domingo de manhd, domingo a
tarde e domingo a noite. (Pastora Joquebede — 23/04/2012)

A diferenca entre essas duas pastoras é que a pastora Ester recebe salario da igreja e a
pastora Joquebede ndo. A 1IGD nem sempre paga salario aos pastores. O trabalho dos pastores
auxiliares da sede (que fica no centro da cidade), e também dos pastores das congregacoes é
um trabalho voluntario. Mas os cultos dessa denominacéo funcionam todos os dias e ela sempre
esta de porta aberta. Os cultos na igreja da pastora Joquebede sdo feitos nos seguintes horarios:
9hs, 12hs, 14hs, 17hs e 19:30hs. Cada dia da semana tem um tema especifico, que esta baseada
na campanha de oracdo diaria da igreja, por exemplo, o de quarta-feira é o Culto da
Prosperidade. Entdo, esse culto é para quem precisa de ajuda nessa area, ou Sseja,
desempregados, endividados, ou pessoas que simplesmente querem ascender socialmente
através de promoc¢des ou mudanca de emprego para melhorar o salério. E € assim a légica do
culto de quarta-feira, que € da Familia, e da Sexta-feira, que € o Culto de Libertacdo. Sabado €
o “Ministério Jovem”, as 18hs. E domingo ¢ a “Busca do Espirito Santo”, nos seguintes
horérios: 9hs, 15hs e 18hs.

Os cultos nas congregacdes funcionam da mesma forma que na sede. A ordem da
liturgia € a mesma: comeca com oracgdo, depois vem o louvor, pregacdo, oracdo forte (climax
do culto) e pedido de oferta (varios, alias). O louvor pode ou ndo ser feito através de banda de
masica (isso depende da estrutura da igreja), ou seja, o proprio pastor que preside o culto pode
ser 0 que vai liderar o louvor. Apds esse momento vem a pregacdo, que sempre tem como
referéncia o versiculo da campanha de oracdo. Exemplo: se a campanha for baseada no
versiculo de Josué 1: 9: “Esforca-te e tem bom animo”, entdo o pastor ird pregar no intuito de
reforcar a ideia do versiculo (coragem, esforco, &nimo), usando outros versiculos biblicos
também e historias de pessoas (reais ou biblicas) que conseguiram vencer através da fe. A
mensagem ¢ simples e rapida. Apos isso, ha o momento de climax do culto que € a “oragdo
forte”. Geralmente ha algum utensilio que reforga a ideia da campanha: anel, lenco, um pedago
de papel, etc. O pastor questiona se o fiel trouxe o utensilio, entdo comeca a oragdo, com masica
ao fundo (pode ser através de um tecladista ou um CD) que representa uma batalha no mundo
espiritual. Ou entdo pode se “representar” o versiculo enquanto o pastor estd orando. Em um

dos cultos da IIGD ja andei por cima de um caminho todo feito de sal grosso, enquanto que 0s



124

pastores ficavam ao redor orando. Nesse dia, vi uma senhora de andador fazendo esse percurso.
Também ja fiz corrente com um imenso cord&o e que todos ficavam orando junto com o pastor
enguanto seguravam o corddo. Também ja enterrei um pedido de oracdo em um balde cheio de
areia que ficava no centro da igreja. Terminar uma agdo dessas “com fé” significa que o fiel vai
ter vitoria. N&o pode s6 ir e ficar olhando, pois no dia que resolvi fazer isso, o pastor fez
comentarios sobre “pessoas que ndo conseguem as coisas porque nao se esforcam” e também
“pessoas que vem aqui so para olhar”. Existe de tempos em tempos mudanca na campanha.
Uma campanha tem um tempo (til de validade, e recomenda-se ndo “quebrar a corrente”. Ou
seja, ndo faltar os cultos das campanhas que se esta fazendo. O que interessa aqui é afirmar que
tudo esta de acordo com o discurso proferido: a representacdo, a oracdo, a musica, etc. A 1IGD
que a pastora Jogquebede preside, fica em um bairro na Regional V de Fortaleza. E como
atestamos aqui, ela realmente “faz muita coisa”.

A pastora Rebeca também afirma que tem muito trabalho como pastora, mas ela
também trabalha de forma integral na igreja, como a pastora Jogquebede. Mas é sustentada
financeiramente pela igreja de forma integral e, segundo ela mesma disse, “tem uma divida de
gratidao” com a congregacao que pastoreia, por diversos fatores, e um deles ¢ “ser assalariada”

e conseguir pagar suas contas.

Eu quero s6 acrescentar uma coisa dessa igreja aqui, eu tenho uma divida de
gratidao. Primeiro porque eu sou mulher, provavelmente nenhuma outra igreja
abriria essa porta, mas essa igreja abriu essa porta. Ela me quis sem marido
presente, sem marido atuante. Porque muitas igrejas s6 quer o pastor se a mulher
dele vier também. Essa igreja me quis como mulher e me aceitou sem marido
presente. E terceiro eles me ajudaram a educar meus filhos porque a maior fonte
de renda 14 de casa ¢ o salario que eu ganho aqui. Sempre fui [assalariada]. Eu
tenho uma divida de gratiddo muito grande com essa igreja, que quando ela ndo me
quiser como pastora, eu quero ficar pelo menos ali na porta. Olha, 15 anos numa
igreja, eu acho que meu ministério € um milagre. Porque vocé como pastora,
mulher, ser uma das pioneiras. Pastorado é uma coisa dificil demais, porque a igreja
é um hospital de doentes. (Pastora Ester — 18/11/2012)

Como visto, para um pastor ter ou ndo ter salario da igreja, depende ndo do seu
trabalho, mas da politica da propria denominacdo. Depende, no caso do pastoreio entre 0s
protestantes histdricos, de ser ou ndo ser ordenado. A pastora Rebeca, no inicio do ministeério,
ja pastoreando, mas ainda ndo ordenada, recebia “uma ajuda de custo” da IPI, mas mesmo esse
dinheiro ndo sendo suficiente para sustentar-se, o fato de ela receber salario causou ciumes entre

0s seus colegas da mesma denominacao:

Entdo, para eu chegar num universo totalmente machista como era a IPI, olha foi
luta viu?!'Eu tive que ter muita paciéncia. Sofri muito com esses homens,
especialmente esses homens do conselho, do conselho do Pirambu, hoje eu vejo que
na realidade eles tinham talvez medo, porque eu ganhava da igreja como
missiondria, entdo eles diziam: “Eu trabalho e a Rosdngela ganha”. 1550 ndo era
verdade, eu trabalhava mais do que eles, ai eu falava para eles: “Eu fiz uma
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faculdade, eu fiz teologia e eu estou ganhando porque o presbitério deu essa ordem,
e eu trabalho como agrénoma também”. As vezes até algumas mulheres diziam: “Ah
isso ai que vocé comprou foi com o dinheiro da igreja! . Eu dizia: “a igreja nio me
da nada, ela me da um salario minimo. E um salario minimo eu entrego de dizimo
porque eu ganho 10 salarios minimos e isso € um detalhe aqui para mim” (Pastora
Rebeca — 16/04/2012)

A questdo salarial entre os pentecostais e neopentecostais depende da politica interna
da denominacdo. Sobre isso, é preciso fazer algumas consideracGes. Em conversa com as
pastoras, pude perceber que “receber” pelo trabalho religioso feito ¢ um assunto bastante
delicado. Para todas eu fiz a mesma pergunta: “a senhora recebe salario da igreja?”. As Unicas
que disseram que ndo recebiam foram a pastora Joquebede e a bispa Sara. No primeiro caso,
ela consegue manter-se financeiramente como vendedora autdbnoma de um produto que
funciona com marketing multinivel: a Forever.3! J4 no segundo caso, ela afirmou “ter renda de
heranca de imdvel” e ndo precisar ter trabalho secular ¢ nem depender financeiramente do
ministério.

Eu sempre trabalhei, né? Até 2009, né? Mas assim, eu Sou uma pessoa que eu
tenho renda de heranca de imovel e eu ndo preciso trabalhar no mundo
secular, porque eu tenho como me manter. Entéo eu ndo preciso da obra para

me manter, para pagar minhas contas. Eu ndo preciso, entdo eu sou
voluntéria.

Claro que existe uma diferenca entre ndo receber salario porque ndo precisa e outra €
ndo receber salario porque € uma politica da igreja.

Entdo, entre as pastoras-presidentes, Noa e Sara — elas sdo presidentes, ndo de
denominagdes, mas de ministérios —, sdo divididas entre atendimento de pessoas, reunides e
trabalho administrativo. A pastora Noa dedicava-se em 2012 ao trabalho secular até meio-dia,
e, apds esse horario, ela dividia seu tempo entre auxiliar a igreja da mée (pastora Ana) e o
ministério de mulheres fundado por ela. Apds a descoberta do cancer (2013), ela deixou todas

essas atividades.

A gente tem umas reunides, a gente tem efetivamente semanal, né? Porque antes era
uma vez por més. E agora vai ter dois grupos, um se reunindo de quinze em quinze
dias no caso se tornar semanal. Porque vai ser regional. Naquela regido de quinze

31 Ndo é incomum ver evangélicos envolvidos com vendas de produtos que funcionam como marketing multinivel:
Forever, Herbalife, etc. Evangélicos sdo pessoas treinadas no proselitismo e na persuasdo por meio do discurso,
além de estarem acostumados a trabalhar voluntariamente e investirem em alguma, baseado Unica e
exclusivamente pela fé. Ter esse ethos ja € meio caminho andado para trabalhar nesse negdcio. Conheci pastores
e didconos que eram revendedores de marketing multinel.

“O que é marketing multinivel (MMN)?

Também chamado de marketing de rede, trata-se de modelo de negdcio legal, em que o integrante da rede pode
ter ganhos tanto em razdo da venda de produtos ou servi¢os como através de recrutamento de outros vendedores.
Nesse caso, seu faturamento serd proporcional a receita gerada pelas vendas dos integrantes de sua rede. As
empresas ndo precisam fazer grandes investimentos em publicidade e repassam aos seus distribuidores bénus e
comissBes de venda.” Fonte: http://g1l.globo.com/economia/noticia/2013/07/saiba-como-identificar-indicios-de-
piramide-para-nao-cair-em-golpes.html
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em quinze dias e na outra de quinze em quinze dias. Acaba que se torna semanal. E a
gente tem café da manha, a gente faz eventos de adoracdo e louvor. A gente tem o
“Semeando a Palavra”, colocando os versiculos nos outdoors e no vidro dos carros.
E aonde a gente puder. Eu sou a presidente e fundadora (do ministério). Tem uma
diretoria, a gente formou uma associacdo, legalizou, tudo direitinho, né? Ai a gente
trabalha dessa forma, no grupo, em unidade. A gente toma as decisdes juntas. Tudo
que a gente vai fazer é combinado, ¢ junto. Eu trabalho de manha até meio dia. E do
meio dia para a tarde e noite é que eu dedico ao ministério. Geralmente a tarde eu
dedico ao Ministério, aonde eu vou elaborar as reunibes, e-mails, fazer a
atualizacdo das coisas com a secretaria, e a noite na minha igreja com as reunifes
e principalmente agora que minha méae assumiu a presidéncia da igreja que ela
fundou. E eu estou sempre ao lado dela, ajudando ela. Entdo eu sou uma pastora
auxiliar na minha igreja. Sempre auxiliando, ajudando, eu agora assumi o
pastoreio dos jovens e do louvor e a parte de oragéo da igreja todinha. E nds estamos
reestruturando tudo, né? E eu estou (sic) ajudando os meninos, a lideranga do louvor,
nessa reestruturacdo e eu estou (sic) tentando reestruturar a questdo de oragdo e
estamos criando também la na quinta-feira o culto nos lares. Toda quinta-feira vai
ter culto nos lares, dividido por bairro. Para que a pessoa possa ter um grupo de
estudo perto da casa dela. Eu estou trabalhando nisso ai também. (Pastora Noa-
31/05/2012)

Ja a bispa Sara, tem as seguintes atividades diarias:

Eu cuido mais da parte estratégica da instituicao, né? Por exemplo, eu fago a questdo
de projetos eu faco os relatérios de atividades anuais, que séo relatorios que sdo
feitos assim com muito cuidado, muito zelo, muita foto. Entdo sou eu que faco esses
relatorios, eu fago prestacdo de contas. Nos temos um convénio desde 2006 com o
governo do estado, e sou eu que presto conta desses recursos. Em 2012 agora nos
comegamos a ter um convénio também com a prefeitura de Fortaleza. E sou eu que
presto contas desses recursos. Entdo eu cuido mais da parte burocratica, manutengéo
do site, eu que leio os e-mails, eu que faco os oficios. Todas as campanhas de
marketing da institui¢cdo sou eu quem faco, entendeu? Eu cuido mais disso ai, além
de fazer os cultos. Eu fago os cultos aos domingos. Nés fazemos também o culto de
libertagdo, né? Entéo é nesse sentido. J& a outra bispa, ela é a diretora executiva. E
ela quem esté (sic) no dia a dia dos alunos. Ela é tipo uma leoa que vai la ao meio da
rua e traz os dependentes quimicos para se tratar. Ela que acompanha o dia a dia dos
alunos (Bispa Sara- 16/12/2012).

O Ministério Ledo de Juda é Associacdo, sem fins lucrativos, criada em 2002, e
segundo o seu site institucional, tem como finalidade ‘“amparar e recuperar pessoas
abandonadas e mendigos, excluidos e sem residéncia, dependentes quimicos e alcoolicos,
reintegrando-os a sociedade”.

A bispa Sara ndo preside essa associa¢do sozinha, tem também sua companheira de
trabalho, que faz o servigo de uma pastora auxiliar.®> O Ministério Ledo de Juda tem varias
casas, que sdo como sitios onde os dependentes quimicos ficam reclusos em situacdo de

abstinéncia das drogas. As casas sdo separadas entre masculinas e femininas. O culto que eu

32 Cheguei a entrevistar a bispa auxiliar, mas a entrevista aconteceu no mesmo lugar onde estava acontecendo o
culto em um domingo e o material gravado ficou em péssima situagdo. O barulho do louvor feito pelos dependentes
quimicos ensurdeceu a entrevista, impossibilitando a transcricéo.
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presenciei foi em uma casa masculina do ministério, que fica em Iparana. La é uma casa de
praia com muitos quartos. A casa central foi transformada em escritério. O culto foi 1a, na casa
masculina de Iparana, mas mulheres do ministério, que estavam se tratando, participaram do
culto no mesmo local. Mas o interessante mesmo foi ver a separagdo entre homens e mulheres
e entre homens gays e heterossexuais. Os rapazes que tinham aparéncia afeminada ficavam
perto um do outro e separados dos demais. E as mulheres ficavam separadas de ambos.

As bispas que lideram esse ministério se dedicam a ele 24 horas do dia, pois essa
associacdo mantém “350 pessoas, hoje em tratamento sdo 50 mulheres e 300 homens, mais de
6 mil pessoas ja passaram pela instituicao”.

Por fim, as pastoras presidentes de ministérios (sem conjuges pastores) tém cotidiano
semelhante ao de uma mulher empresaria, dona do seu préprio negécio. Ja as pastoras
auxiliares, casadas com pastores, tém a pratica pastoral delas mais marcada pela maior interacédo

com as mulheres e aconselhamento familiar:

E trabalhar com as mulheres. Faz aconselhamento e eu tenho um grupo que
trabalha comigo, que a gente fica fazendo sé eventos para as mulheres. J& preguei
fora, mas muito ndo. Ja preguei num presidio de adolescentes. Eu dei uma palavra
de dia das mées. Mas raramente eu prego, eu ndo sou muito de pregar. Eu gosto de
da estudo. E eu particularmente me sinto pastora, mas ndo aquela pastora que é
responsavel pela igreja, entendeu? Eu me sinto mais assim dentro do ministério do
meu marido. J& particularmente eu acho que a esposa ndo obrigatoriamente tem que
ser pastora. Mas assim € muito bom quando vocé acompanha o seu marido. E eu vejo
essa questdo de autoridade, dentro da Biblia, eu vejo que para vocé exercer uma
autoridade é melhor que seja “o” homem. Entendeu? Assim no caso de a pessoa ser
“uma pastora de igreja”, eu ndo seria, entendeu? (Pastora Noemi — 08/05/2012)

Nosso trabalho é dentro da igreja, temos um trabalho com a comunidade, com
criangas e adolescentes, filhos de pai e mde drogados, de uma vida bem
marginalizada e a gente tém um trabalho 14 muito bacana e o pastor auxiliar esta
fazendo um trabalho com os jovens e tem sido tremendo. E estdo aqui na igreja, é um
grupo grande. Entdo, a gente faz a obra local, mas recebemos um chamado para as
nacdes. Temos um trabalho em Portugal, temos um trabalho. Temos um trabalho que
ndo é igreja ainda, mas temos um trabalho na Australia. E temos uns locais onde
apoiamos, no Peru. Sempre tenho ido ao Peru, pregar para as mulheres. Tem sido
assim. Deus tem nos levado as nagdes, tanto eu como o Esaul. Eu prego muito mais
la fora do que aqui. Deus chama para congresso de mulheres, faz um movimento,
leva ele [o marido]. N6s conhecemos ja um nimero grande de paises, onde estamos
fazendo o “ide” do Senhor. A gente ndo trabalha somente na igreja em Fortaleza, a
gente segue o Reino do Senhor, aqui, ali e acol4. Onde ele mandar. Comunidades
carentes, igrejas ricas, igrejas pobres. Na Austrélia, igreja em Portugal, igreja no
Peru. Em qualquer local que Deus chamar. (Pastora Raquel — 19/04/2012)

Mas, no caso das pastoras auxiliares Febe e Rute, elas ja expressaram ter maior atuacdo

e “poderio” igual ao dos maridos nas atividades e nas decisdes da igreja:

O poderio igual, apesar dele ser presidente e eu ser vice-presidente, a gente tem a
mesma autoridade. Eu tenho uma lideranga espiritual muito forte. A minha lideranca
é muito espiritual, a dele é muito administrativa. A gente reveza a pregacao [nos
cultos]. (Pastora Rute — 14/12/2012)
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Quando eu aprendi a ser submissa ao meu marido, quando eu aprendi a obedecer
meu marido, eu acredito que meu marido, quando ele me cobre, quando ele me
envia, eu ja chego num lugar onde as pessoas percebem essa comunica¢do do meu
casamento. Légico que quando eu chego em algumas igrejas tradicionais e eles
perguntam o que eu sou e eu digo que sou a pastora da igreja, eles me respeitam. E
quando alguém ficou olhando de lado, meu marido sempre me cobriu, ele sempre me
validou muito. Meu marido é bocudo. Ele é bem enérgico. E ele sempre falou “ela é
a pastora, ela resolve”. E eu sempre fui muito coberta pelo meu marido e pelo meu
pastor, entdo eu tive muito esse problema. Mas quando eu cheguei em Fortaleza que
ndo se falava nem em pastora e meu marido pediu para eu ir numa reunido da
ORMECE. E eu disse: “vou ndo”. E ele disse: “Vai lda, vocé vai me representar”. Eu
chegava I3, dura, calada, mas eu ia. Na época, ndo tinha nenhuma mulher na reuniéo,
sO eu e a pastora Jaqueline da igreja da pastora Valnice. (Pastora Febe -04/05/2012)

Febe e Rute sdo pastoras que substituem os maridos quando eles ndo podem. O sistema de
governo de suas igrejas atestou ser mesmo de vice-lideranca. Pois 0 que se observou sobre a igreja
de cada uma delas foi o0 seguinte: elas possuem liberdade de deciséo sobre todos os assuntos,
ndo somente ministeriais, mas administrativos e logisticos. Na ocasido da entrevista a essas
pastoras, toda a decisdo com relacdo a igreja tinha que ter aval delas. A pastora Febe, depois da
entrevista, tinha que decidir sobre qual material deveria ser comprado para substituir uma
espécie de janela que havia na igreja. Ja a pastora Rute, enquanto eu a entrevistava, observava
se a limpeza fora feita na igreja, a0 mesmo tempo em que me concedia a entrevista. Ela
observava se a limpeza estava sendo realizada de acordo com o que ela queria. As igrejas da
pastora Febe e da pastora Rute sdo igrejas que comportam de 600 a mais de mil membros.

Uma semelhanca entre a pastora Febe e a pastora Noemi foi o fato de elas possuirem
uma secretaria que é responsavel por encaixar os compromissos delas na igreja, além de
intermediar os encontros de fiéis com elas. Antes de entrevistar a pastora Febe e Noemi, falei
primeiro com suas secretarias. No caso da pastora Febe, a sua secretéaria € uma pastora auxiliar
da igreja, mas no caso da pastora Noemi, ndo. A secretaria da pastora Noemi é uma funcionaria
da igreja. Quando cheguei a igreja da pastora Noemi para entrevista-la em um dia de semana a
tarde, fui orientada primeiro pela recepcionista da igreja (que usava uma farda), que me
repassou a uma sala com ar-condicionado, poltronas confortaveis para esperar. A sala tinha
tambeém uma mesinha com cafe, bolachas e chazinho, onde se encontrava em uma mesa de
escritério com computador e telefone, e uma personagem nova para mim: a secretaria da
pastora. Ali se encontrava 0 modelo de igreja mais organizado que eu ja tinha ido. Dentro da
instituicdo tem uma lojinha de produtos evangélicos. O local da igreja da pastora Noemi, antes
de ser “igreja” e passar por uma reforma, era somente mais uma das casas de classe media alta
daquele bairro.

O local tem caracteristicas em comum com o local onde é a igreja da pastora Febe,

pois este também passara por uma reforma para ser “igreja” e antes era também uma casa de
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classe média alta. E dentro da igreja dela também tem uma lanchonete onde os fiéis compram
lanches antes e/ou ap6s os cultos e uma piscina. O dia que entrevistei a pastora Febe também
era uma tarde, dia de semana, no qual ndo haveria culto. A entrevista com a pastora Febe foi
feita em um local onde ela mantém reunido com os casais pastores que ela e seu esposo lideram.
As poltronas onde fizemos a entrevista também eram confortaveis, como os da pastora Noemi.
E na ocasido da entrevista com a pastora Febe ofereceram-me agua, que foi trazida pela
secretaria da igreja.

O interessante € que nas duas entrevistas, com a pastora Febe e com a pastora Noemi,
fomos interrompidas por alguém (no caso da pastora Febe, era sua secretaria). Essas pessoas as
avisavam de compromissos ou problemas a serem resolvidos. Foi necessario que elas
impusessem que ndo fossemos interrompidas no momento da entrevista.

Né&o acontecera 0 mesmo na entrevista com a pastora Rute, pois a interrup¢do nao
parou até o fim da entrevista. A Unica recomendacdo dela para com uma funcionéria da igreja
era de ficar com o seu celular e atender primeiro as ligagdes para fazer uma espécie de triagem
antes de chegar até ela. Mas ela atendeu o celular muitas vezes enquanto conversavamos. A
funcionaria da igreja ndo era exclusivamente sua secretaria, mas responsavel por varios setores
da igreja, inclusive a limpeza. E essa funcionéria fazia isso com seu esposo enquanto
conversdvamos na entrada da igreja, sentadas em cadeiras de plastico. A entrada da igreja ndo
era no meio da rua, pois existia um portdo de metal de quase dois metros que separava a entrada
do local de culto e essa primeira entrada.

Antes de entrevistar a pastora Rute, tive que esperar ela terminar um aconselhamento
dentro de uma sala no interior da igreja. Ela estava aconselhando uma jovem que parecia estar
em crise depressiva. Essa jovem, depois do aconselhamento, ficou conversando comigo, antes
da entrevista com a pastora Rute, e afirmou ter mestrado em psicologia. Conversamos sobre
como era a vida na universidade e ela confessara ser um ambiente dificil para “quem cré”.

Depois dessa conversa, fiz a entrevista com a pastora Rute. Apds a entrevista ainda
entrei no local de culto e percebi algumas caracteristicas dessa igreja que se assemelhavam com
a igreja da pastora Febe. Essas duas igrejas fazem parte do movimento apostélico profético,
entdo, normalmente, elas colocam uma bandeira de Israel no centro, mas também colocam as
bandeiras do Brasil, Ceara e Fortaleza. Na igreja da pastora Febe tem essas bandeiras, mas na
igreja da pastora Rute tem essas bandeiras e ao redor do local de culto tem bandeiras de outras
nacOes. Além disso, é fator distintivo dessas igrejas ter imagens pintadas a 6leo de um Ledo e
de um Cordeiro. Essas sdo imagens que representam Jesus, de acordo com a narrativa biblia de

Apocalipse.
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As igrejas com essa mentalidade ddo muita importancia a oracdo ininterrupta, que é

chamada de “intercessao profética”. E possuem lugares dentro do prédio da igreja onde buscam

manter sempre pessoas orando, mas ndo é oracdo uns pelos outros, mas é oracdo para

“conquistar a cidade para Jesus”. Nao somente a cidade, mas o estado e o pais. Além de serem

extremamente judaizantes.

Sobre o assunto da ordenagéo, segundo as pastoras Febe e Rute, e as outras pastoras

auxiliares (casadas com pastores), ndo ha espacgo na Biblia para atuacdo feminina na lideranca

da igreja de forma independente de um homem. Nisso, as pastoras auxiliares concordam quase

em unissono:

Eu particularmente eu vejo que Deus criou a mulher para ela cuidar do lar. Para
ela ser ajudadora. Entdo no caso eu ndo sei como é a pessoa ser pastora de uma
igreja, ser presidente, né? Mandar na igreja e o esposo ndo. Eu acho estranho,
segundo a Biblia, né? Eu vejo que a Biblia diz que a mulher ndo deve exercer
autoridade sobre o marido e quando vocé é pastor de uma igreja, vocé esta
exercendo a autoridade principal. Essa é a minha opinido dentro da Biblia. Eu acho
que cada uma tem a sua convicgao, né? Entédo eu néo posso dizer se a pessoa esta
(sic) certa ou se esta (sic) errada. Eu acho que a pessoa tem convicgdo de Deus e ela
tem que fazer aquilo que Deus esta (sic) direcionando. Entdo assim, eu
particularmente ndo assumiria uma igreja, entendeu? Porque eu gosto de trabalhar
junto com meu marido. Eu gosto de estar submissa a ele. Se alguém sente esse
chamado, quem sou eu para dizer se é de Deus ou ndo é (Pastora Noemi- 08/05/2012)

Tem que fazer um curso de teologia ou entdo um seminario de obreiros que a gente
faz aqui. Tem que ter estudo teoldgico, ou um curso de teologia ou seminario de
treinamento de obreiros que a gente tem. Tem que ter uma formacéo, ndo precisa ser
superior. Precisa ter uma formacao teoldgica, precisa ter uma autorizagao do marido
junto com ela. Se for casada ele se torna pastor junto com ela e se ele ndo quiser nao
tem problema s é ela, mas ele autoriza. Ela precisa da bencao do marido para ir.
Sem isso, ela ndo vai ser consagrada. N6s ndo consagramos divorciada, nem
separada, nem amancebada, a mulher tem que ser livre. Villva ou sozinha na vida,
solteira. Ndo temos nenhuma pastora solteira. E para os homens é a mesma condicéo.
O homem tem que ter a ben¢do da mulher também, ele ndo pode ir sé, se ndo, vai dar
confus&o e vai acabar com o casamento. Tem que ter a concordancia da mulher, mas
nédo precisa ela ser. Pastoreio é missdo de familia. A familia toda acaba fazendo a
missao, principalmente o cénjuge. (Pastora Rute — 14/12/2012)

Eu vou para o antigo [Testamento]. Eu vejo que as mulheres nos joelhos faziam uma
grande obra. Enquanto os homens iam para as guerras, elas ficavam clamando,
orando. De joelho, né... Pedindo a prote¢do de Deus. Deus fazia um grande mover. E
vejo também as mulheres do novo testamento que caminharam com Jesus, ajudaram
a Jesus, abengoaram financeiramente o ministério de Jesus. Vejo também as
mulheres como realmente auxiliadoras e cuidadoras. Eu ndo consigo ver uma
mulher independente no ministério. Esse é meu ponto de vista pessoal. Ndo estou
aqui levantando nenhuma bandeira teol6gica. Nao discuto nada de teologia, nem
achismo. Mas eu ndo consigo compreender, talvez eu seja limitada a esse ponto. Eu
n&o compreendo ministério independente de mulheres solteiras independentes. N&o
compreendo. Este é meu ponto de vista. Entdo eu entendo que uma mulher no
pastoreamento ela realmente auxilia 0 marido dela, que ja é um pastor. Eu penso
assim, e olhe Deus ele é senhor, ele faz como ele quer, como lhe apraz. Eu ndo me
prendo também a dizer que Deus ndo levantou mulher para o pastoreamento. A
palavra de Deus ndo tem um lado feminino. (Pastora Raquel — 19/04/2012)
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Ndés consagramos o0 marido junto com a esposa, eu nunca passei por essa experiéncia.
Como eu e meu marido somos muito ativos. Hoje nos temos mulheres que tem a
mesma uncdo do marido. Nos ja tivemos homem que foi consagrado primeiro, la na
igreja sede de Sao Paulo. Ele era solteiro e foi consagrado pastor, e depois quando
ele casou, demorou um tempo e a esposa foi consagrada pastora. Mas normalmente
quando as pessoas sdo casadas, nds consagramaos juntos, porque € a mesma Visao,
mesma uncao e é o compartilhar. N&o posso falar que isso é regra ou doutrina da
igreja, mas a gente espera que o casal esteja na mesma visdo. Onde nds nos
baseamos? Porque se existe um problema dentro de casa e eles ndo tiverem a mesma
visdo, eles ndo podem cuidar do ministério. E, se a casa ndo estiver sendo governada
na mesma ungdo, na mesma vontade de Deus, eles ndo podem governar a igreja.
Porque a Biblia diz quem ndo governa bem a sua casa, ndo governa bem a igreja.
Ent&o se a esposa néo tiver em acordo com o marido e ndo concordar em tudo com
ele, como ele vai ser pastor da igreja? Como ele vai governar a igreja se a casa dele
esta destruida? (Pastora Febe — 04/05/2012)

Entdo, segundo as pastoras auxiliares, € uma missdo da familia onde cada um exerce a
sua funcdo de acordo com o modelo biblico exposto aqui. Entdo, qual o modelo biblico de
pastora? E a casada com pastor, submissa ao trabalho realizado pelo conjuge. Mas se o “ser
pastor” ¢ um “chamado” de Deus, como explicar o fato de que as mulheres solteiras, divorciadas
e separadas também afirmam ser impulsionadas por Deus para vivenciar essa voca¢ao? Nas
proximas secdes, vamos investigar isso mais detidamente, fazendo um retrospecto da forma

como aconteceu a ordenac¢do na vida de cada uma das pastoras aqui retratadas.

4.2.  Infancia e Conversao
A primeira pastora consultada para essa pesquisa (Ana, 2010) vai ser também a

primeira a ser analisada nessa se¢do. Sobre infancia e converséo, a pastora Ana afirmou que
nascera em “um lar onde todos eram cristdos ja ha muito tempo”. Portanto, ela ndo tem
lembrancga do dia em que se convertera, pois ja comegou os seus dias “amando a Deus, crendo
em Jesus como meu senhor e cria no Espirito Santo” Como vimos descrito acima, na trajetdria
das pastoras entrevistadas nessa pesquisa, ha uma relacdo familiar entre trés delas e a pastora
Ana: as duas filhas da pastora, Noemi e Noa, e sua nora, Raabe. A conversao aconteceu assim

para a pastora Noa: o evento ocorreu aos seis anos de idade.

E a gente foi criada assim no evangelho. Ai eu aceitei Jesus com seis anos de idade
numa escola biblica dominical. Frequentava a igreja, nunca tive esse problema de
droga, festa, nunca tive também atracéo pelas coisas que 0s jovens tém ai no mundo
né?A minha vida era uma vida mesmo de igreja, de escola né ? Nossas diversdes era
ir para a praia, festas evangélicas e acampamentos. Tive uma vida normal, embora
ndo com as préticas [do mundo], né? Das pessoas no mundo, né? Catélicos e outras
religides que frequentam e fazem coisas ai por fora, que as vezes até ndo condiz com
a religido, né? Eu fui batizada nas aguas crianca. Na igreja presbiteriana eles
batizam beb&. Mas com doze anos de idade eu decidi me batizar de novo. (Pastora
Noa — 31/05/2012)

Seis anos é uma idade em que uma decisdo como essa é dificil de entender, ainda mais

que, para haver arrependimento (dispositivo indispensavel para a conversdo) entre 0s
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evangélicos se faz necessario uma vida de pecados, mas agindo como geralmente uma familia
religiosa age, a iniciagdo das criangas nao é atitude para estranhamento. N&o ha arrependimento
porque ndo ha préatica de pecado. Essa € a ideia da qual tanto a pastora Noa, como 0s outros
filhos da pastora Ana tém sobre si mesmos.

Para a pastora Noemi também aconteceu de forma semelhante, “naturalmente”:

Gracas a Deus, eu louvo a Deus, por ter nascido num lar evangélico. Desde que eu
me entendi por gente eu amei a Deus, né? Eu tive um amor muito profundo por Deus
pelo fato de conhecer as historias da Biblia, pelo fato da minha mée orar com a
gente, falar de Deus para a gente. Entdo ndo foi uma coisa imposta, foi uma coisa
que foi crescendo em mim e essa intimidade eu comecei a ter por Deus. (Pastora
Noemi- 08/05/2012)

No relato dela sobre a infancia e a adolescéncia das duas, coincidentemente, ndo ha
relato sobre desvio da conduta evangélica comum. O desvio para o evangélico € quando ele
decide sair “dos caminhos do Senhor” e ir “para 0 mundo”, isso se da quando ele ou decide nao
ser mais evangélico — saindo da igreja por ndo crer mais ou por somente nao ter mais vontade
de congregar (e isso pode ter infinitos motivos) — ou entdo fazer praticas que ndo condizem com
a conduta prescrita pela religido. Educando os seus filhos “no evangelho”, a pastora ja 0s
socializa para “aceitar a Jesus” como algo “natural”. E realmente foi natural sim, para o circulo
familiar e social destas mulheres, ndo héa davida. Mas ndo foi assim com o filho mais velho da
pastora Ana, o pastor Naum (ele também foi consultado para minha pesquisa, pois sua esposa
também é pastora).

Eu nasci num lar evangélico, meus pais eram evangélicos e minha mée sempre
trabalhou com evangelismo de porta em porta, nos bairros. Meu pai era presbitero
da igreja presbiteriana. E n6s crescemos assim, com essa educacgéo dentro da igreja
e aos 17 anos eu passei a trabalhar e ai comecei a ganhar dinheiro, eu ganhava
bem e ai como a gente comega a ter influéncias de amigos. [Entdo] No meu trabalho
com amigos, eu fui fazendo novas amizades e a gente fica sendo influenciado por
amigos, pelas meninas e eu terminei me desviando. E come¢ando a andar no mundo
e nos prazeres do mundo, com bebidas e lugares assim. E isso foi um peso na minha
histéria de vida, onde eu aos 22 anos eu me encontrava em desespero, porque eu ndo
tinha mais como sair dessa vida, eu ndo tinha forcas, ndo tinha como lidar com essa
situacdo ou abandonar. Al eu entrei nesse desespero porque a gente passa a querer
preencher a vida com alegria superficial que é a alegria que 0 mundo da: que é a
bebida, sair com as pessoas, € o prazer, que é ter o relacionamento sexual. E ai a
gente termina querendo preencher nossa vida com essa alegria, mas essa alegria é
superficial, ndo € genuina, ndo é do coragdo. E nesse meu desespero, pelo
conhecimento que eu tinha da Palavra de Deus, entdo eu fiquei muito preocupado.
Eu ndo me afastei da igreja, mas eu fiquei daquele jeito, né? No mundo e domingo na
igreja. E os meus pais ficavam tristes e minha mae chegava para mim e dizia: “Olha
como é que vocé anda” e palavras desse tipo. Meus irmaos nao puxaram para isso.
Era uma espécie de fuga. Eu era complexado, e quando a gente é complexado, a gente
cria um mundo. Eu estudava matérias que ainda iam acontecer, nas férias eu ficava
estudando. Os estudos eram o meu mundo. E ai a gente foi se envolvendo e entrando
nesse desespero. Nao era falta de dinheiro, porque eu ganhava bem, o mais triste é o
que acontece dentro da gente, o vazio, né? Saber que a vida néo consiste disso, que
isso tudo é passageiro e superficial. E ai esse foi meu desespero. Eu me senti infeliz.
Eu conhecia um texto na Palavra que dizia “Deus castiga o filho que ama” e eu ndo
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sabia se Deus tinha mais interesse por mim. E eu pedi uma prova, e essa prova foi a
coisa mais rapida que aconteceu na minha vida, em menos de uma semana eu tive um
acidente. E nesse acidente foi onde eu me quebrei todo, perdi os sentidos. Mas quando
eu acordei, eu estava no carro do meu pai indo para o hospital, foi quando eu vi o
amor de Deus, a resposta de Deus e que me deu um conforto muito maior do que as
dores que eu estava sentindo. Foi ai que eu fiz minha conversdo genuina, de
entregar minha vida a Jesus ali naquela situacdo a caminho do hospital. (Pastor
Naum -11/03/2013).

Para a esposa do pastor Naum, a pastora Raabe, aconteceu de forma semelhante, pois
no relato sobre sua infincia e conversao também ha esse momento de “primeira conversao” e

depois de “conversao genuina’:

E meu pai entdo comecou a vida dele de evangélico e a partir dai, nés comegamos a
congregar na igreja evangélica. Mas minha mae era muito catélica [...] e ela levou
ainda um ano para aceitar Jesus. Mas depois de um ano pra [sic] minha mae aceitar
Jesus, n6s entramos para igreja evangélica e ai fomos criados 14. Eu tinha sete anos.
Mas a minha conversdo mesmo aconteceu aos dezenove anos. Porque eu comecei a
trabalhar em um hospital e Ia no hospital, como toda jovem, com seus sonhos,
comecei a trabalhar, ganhar meu dinheiro e me desenvolver [entdo] comecei a me
afastar um pouquinho da igreja, da realidade da igreja. Entdo me envolvi muito com
meus estudos e aquela coisa do estudo da Biblia, da minha devogao néo ficou mais
tanto quanto era antes. No meu trabalho me deram as contas, entdo eu tive mais
tempo para me preocupar com a verdade da Palavra, ler a Biblia e essas coisas,
buscar mais a Deus. E um dia o meu pastor estava pregando domingo de manha
sobre a vinda de Jesus, e a mensagem dele foi uma mensagem tdo convincente de que
Jesus viria buscar sua igreja, que haveria o arrebatamento da igreja, que eu nunca
tinha pensado nessas coisas com tanta seriedade como naquele dia e quando ele
terminou a ficha caiu e eu pensei “Meu Deus, eu sou uma religiosa, eu nio vou
para o céu”. Entdo eu fui conversar com o pastor. Cheguei la [no gabinete do pastor],
eu era uma jovem muito problematica na igreja, eu dizia 0 que eu pensava, eu
brigava com o pastor quando eu tinha necessidade e ele ndo tinha muita afinidade
comigo ndo. Quando eu chegava na sala dele, ele ja ficava de orelha em pé. E nesse
dia quando eu cheguei la, ele disse: O que vocé quer aqui? E eu respondi: “Ndo
pastor, eu ndo vim aqui para questionar com o senhor ndo, eu vim aqui porque eu
estava precisando da sua ajuda”. “Ah, pois entdo senta ai”. Eu sentei e disse para
ele que tinha tido uma experiéncia com Deus naquela mensagem e se Jesus voltasse
naquele momento eu ndo ia para o céu. Al, ele ficou feliz, demonstrou felicidade no
semblante dele porque ele viu que realmente alguma coisa real estava acontecendo
na minha vida. Minha mae me levava muito no gabinete do pastor, para o [sic] pastor
me dar “cardo” porque eu dava muito trabalho a ela, essas coisas. Ai nesse dia, ele
disse para mim assim: Raabe, a verdade do evangelho vocé ja conhece, vocé s6 tem
que fazer uma coisa, essa coisa é abrir seu coracdo pra Jesus entrar. Jesus vai entrar
na sua vida e sua vida vai ser transformada. Essas palavras do pastor entraram no
meu coracdo e eu fui para minha casa, e era numa ladeirazinha e eu subi a ladeira,
pensando nessas coisas de Jesus e de convidar Jesus para o [sic] meu coracéo e tudo.
E a noite quando eu fui dormir, eu me ajoelhei e disse: Jesus, eu quero que o0 Senhor
entre no meu coracao! Eu quero que realmente o Senhor seja real na minha vida e
amanha quando eu sai de casa e eu for pegar meu 6nibus, eu quero que meu destino,
mesmo que esteja lotado, que eu fique sozinha no meu banco, porque quem vai estar
do meu lado é o Senhor! ” Dai de manh@ cedo, eu me levantei, tomei banho, me
arrumei para ir para a escola e fui pegar o 6nibus. Quando eu peguei o 6nibus, ai 0
onibus foi enchendo, enchendo, enchendo (e eu fui ficando emocionada) e ninguém
sentava do meu lado. Eu desci I& no meu destino e ninguém sentou do meu lado.
Entao eu tive a convicgdo, a certeza que Deus era real, e a partir daquele momento
ele passou a ser real na minha vida, todos os dias, como é hoje. (Pastora Raabe —
22/08/2011)
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A pastora Raabe, de forma menos dramatica que o marido, mas t&o emocional
quanto, teve sua experiéncia conversao da mesma forma que o pastor Naum, fazendo “testes
com Deus” ou “testes de fé”. Esse teste nunca poderia ser feito por alguém que ja nao
mantivesse dentro de si motivacao para acreditar. E comum entre jovens evangélicos, quando
ao ascenderem socialmente (através do trabalho) ou entrarem em processos mais altos de
formagé&o académica, o “abandono da fé”. Esse “abandono” tem niveis como ja foi colocado, ¢
podera ou nado se transformar em um total descrédito com a religido (ateismo) ou somente em
um afrouxamento das regras de condutas apreendidas na igreja e/ou na familia.

Normalmente nesse periodo a angustia esta baseada na remodelacdo da identidade
que era tdo firmemente atrelada a religido que se confundia com esta. E a infelicidade apontada
pelo pastor Naum se deve a perda de referenciais identitarios sem troca que tem a mesma forca.
Ele se desvia, mas como a pastora Raabe, continua frequentando o local de culto e reafirmacao
da crencga. Na verdade, esse processo acontecido em suas juventudes, e nas juventudes de muito
fieis evangélicos so serviu para reafirmar a fé deles. N&o se testa uma fé que ndo se possui. O
“desviar-se” € mais comum nas igrejas do que o propagado por elas, e da mesma forma que ha
niveis de adesdo, também hé niveis de desvio. Tanto o pastor Naum quanto a pastora Raabe
tiveram sua dose de doutrinadores pessoais: suas proprias maes. E como visto aqui, a pastora
Ana sera uma eximia, ndo somente doutrinadora, mas juiza dos filhos.

Dito isto, tem-se que a pastora Ana influencia seus filhos ndo somente a serem
“crentes fiéis”, mas a serem pastores. Qual seria a férmula para tal empreendimento de sucesso?
Para responder esta questdo, pretendo relacionar essa tendéncia familiar a se tornar pastor como
sendo mais um exemplo de sucesso do que Bourdieu chamou de capital cultural incorporado
para explicar as “preferéncias” e “gostos” existentes na sociedade.

Bourdieu, em “A distin¢do” (2011), afirma que a observacdo cientifica mostra que
as necessidades culturais sdo o produto da educacdo. Entdo, essa obra tem como objetivo
“determinar como a disposicao culta e a competéncia cultural apreendidas atraves da natureza
dos bens consumidos e da maneira de consumi-los variam segundo as categorias de agentes e
segundo os terrenos aos quais elas se aplicam”, além de mostrar que “ha uma relacdo estreita
gue une as praticas culturais ao capital escolar e, secundariamente, a origem social”
(BOURDIEU, 2011, p 18).

Nosso objeto aqui ndo € este, mas alguma consideracdo que este autor faz nesta obra
dialoga com a analise das pastoras. Bourdieu afirma que a determinado volume de capital
herdado corresponde um feixe de trajetdrias praticamente equiprovaveis que levam a posi¢des

praticamente equivalentes. Para ele, “trata-se do campo dos possiveis oferecido objetivamente
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a determinado agente; e a passagem de uma trajetdria para outra depende, muitas vezes, de

acontecimentos coletivos ou individuais descritos, comumente, como acasos, apesar de

dependerem, por sua vez estatisticamente, da posicéo e das disposi¢des daqueles que vivenciam
tais eventos” (BOURDIEU, 2011, p. 104)

Dai, segue-se que a posicdo e a trajetoria individual ndo sdo, de ponto de vista
estatistico, independentes na medida em que nem todas as posi¢Oes de chegada séo
igualmente provaveis para todos 0s pontos de partida: eis o que implica a existéncia
de uma correlagdo bastante forte entre as posicdes sociais e as disposicdes dos agentes
que as ocupam ou, 0 que vem a dar no mesmo, as trajetorias que levaram a ocupa-las
(BOURDIEU, 2011, p. 104)

Nenhuma das pastoras foi educada em ambientes de ndo-religiosidade. Da mesma

maneira que as filhas da pastora Ana, a pastora Rebeca também foi socializada desde a tenra

infancia em uma igreja evangelica e foi grandemente influenciada pela mae, como também a

pastora Ester. A diferenca é que a pastora Ester fora criada no catolicismo e a pastora Rebeca

~

nao.

Nasci em Fortaleza, num lar cristdo, onde meus avos ja eram evangélicos. O meu
avd era da Cristd evangélica e minha avo da Assembleia de Deus. Meus pais quando
eu nasci ja eram evangélicos. Minha mée missiondria e meu pai preshitero. Entao,
desde crianga eu j& era da igreja, aos trés anos eu ja comecei a pregar, mas eu so
me converti aos 11 anos. Quando bebé eu fui consagrada. Minha mae era missionaria
e meu pai presbitero. Entéo eu fui batizada nas &guas por imers@o aos 12 anos de
idade[...] eu tinha vindo de uma familia profundamente matriarcal. A minha vé ja
era uma mulher muito forte, porque ela dirigia a casa junto com meu avd. Nunca fez
papel de mulher escrava. Ela criou quatro filhas muito forte. Mulheres que
trabalhavam desde os 11 anos de idade. Nenhuma se casou pra [sic] ficar sendo dona
de casa todas elas se casaram e trabalhavam fora. (Pastora Rebeca- 16/04/2012)

Meu pai e minha mae muito pobres, mas conseguiram educar todos sempre na ideia
de que seriamos pessoas trabalhadoras e que n6s marcariamos a nossa existéncia
através do trabalho e da honra. Fomos criados com esse propoésito e sobrevivemos a
toda espécie de dificuldade. Meu pai que tinha problemas mentais, ele tinha crises.
Durante muitos periodos eu vi meu pai sofrendo tendo crises e hoje eu sei que ele
tinha uma doenca chamada bipolar. Eu cresci vendo meu pai tendo crises em
momentos intermediarios. Mas minha mée muito forte, muito firme, ela conseguiu
manter a familia e nos ajudou. Minha mae ainda é viva, ainda é firme e é forte e
ainda da ordenas na sua casa. Ela é a pessoa que eu mais sou influenciada para
ser a pessoa que eu sou hoje. A minha méde é meu exemplo aqui na terra. Ela me
ensinou a transpor obstaculos que tanto serviu para a minha vida pessoal quanto
para 0 meu ministério. Os meus pais eram catolicos, mas depois meu pai abragou a
fé evangélica, mas minha mée ndo, minha mae continua catélica. Eu fui criada no
catolicismo e vim para a fé evangélica com 18 anos. Parte da minha familia estad em
Belém do Pard, e eu fui passar umas férias, e 14 eu fui para a igreja e aceitei Jesus
ha 30 anos, quando eu tinha 18 anos. E eu abracei essa fé e isso tem movido o meu
coracdo e a maior alegria que eu tenho € ter abracado essa fé e estar caminhando
nessa fé até hoje. (Pastora Ester — 18/11/2012)

A maioria das pastoras vieram de familias originalmente catolicas tradicionais,

como a pastora Rute, a pastora Raquel, a pastora Joquebede e a pastora Ester:

Mam@e catdlica e o papai também catolico. E vinham de familia catélica, todas as
duas. De frequentar, de ajudar o padre, de mandar na igreja! Fiz primeira
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comunhdo, crisma, batismo, tudo. Ajudava o padre Abelardo na igreja de S&o
Gerardo. Lia a liturgia nos domingos, liderava grupos de jovens, fazia todas as
novenas e as trezenas de Santo Antdnio. Pense a familia da mamae muito inserida
mesmo, pessoas que lideram até hoje a igreja, a igreja de Sdo Gerardo até hoje ¢é
liderada pela familia Aguiar. No sentido que ajuda muito o padre, aquelas coisas I3,
aquelas coisas todas né? Na verdade, a minha converséo inicial foi assim: o
primeiro toque de Deus foi na Universal. Eu sai da escola, que terminava a tarde.
Quando terminava o expediente, eu vinha andando, chorando, assim no meio da rua.
Querendo uma solugdo para o meu casamento, meu filho deficiente. (Pastora Rute-
14/12/2012)

Entdo, a pastora Rute, em um dia em que se encontra em desespero emocional pelo

casamento estar com problemas, por conta do vicio do marido em bebida e jogo, resolve

procurar auxilio na religido em que ela era praticante. Mas seu primeiro plano ndo dera certo,

pois a Unica “porta aberta” encontrada foi em uma igreja evangélica, precisamente uma

neopentecostal.

Porque eu sempre fui catélica e sabia que Deus existia, entdo eu bati em duas igrejas
catdlicas e elas estavam fechadas. E eu atras de Deus né? Bati na S&o Gerardo, ela
estava fechada. Bati na igreja do Oitavo Bonfim ela também estava fechada. Vizinha
a Oitava Bonfim tinha uma igreja Universal. Dava para ver a “portona” aberta,
aquela “portona” gigantesca aberta e eu entrei la. Eu pensei: “Aqui é uma igreja €
esta aberta né? Eu vou ld pra [sic] falar com Deus”. Me sentei [sic] no banco para
falar com Deus, porque o meu destino era ir falar com Deus. E quando eu estava 14
a obreira que estava 14 perguntou se eu ndo queria falar com o pastor. Entdo vocé
aflita, vocé quer conversar com alguém. Fui conversar com o pastor, o pastor pregou
o0 evangelho para mim que a solucdo era Jesus. E eu acreditei que a solugdo era
Jesus, e ali eu fiz uma oracéo entregando a minha vida pra Jesus. Assisti o culto e
vim embora. Depois que eu vim embora, eu ndo voltei mais a essa igreja. (Pastora
Rute — 14/12/2012)

Para a pastora Rute, a IURD teria essa vantagem. Mas ela ira depois frequentar por

um tempo uma igreja Batista tradicional, onde ela encontra, segundo as suas palavras, “0 Sseu

lugar”. Outro caso da migracdo catdlico-evangélica se encontrou em uma das pastoras, que

além de ser “muito catolica”, Joquebede também quis ser freira na adolescéncia:

Eu nasci num bergo catélico, muito catélico, até hoje sdo catélicos, como diz
“catolico roxo”. Tanto é que hoje a familia aceita, mas até pouco tempo meus pais
ndo me aceitavam ainda. E eu também fui catolica até meus 33 anos. Eu sempre fui
catolica e sempre estudei em colégio de freira. Estudei para ser freira, e depois ndo
quis mais. Minha conversao foi assim: sempre fui muito catélica. Gostava muito de
ir, dava curso de casais, fui professora de catequese de crisma, de comunhao, essas
coisas todas e um dia, passando por uma situacdo: apareceu uma doenca no olho do
meu filho. Do nada apareceu uma doenca e ele ficou praticamente cego. E eu estava
fazendo uma novena e eu ia todo domingo de manhd, na lapa que tinha na minha
cidade. E eu fazia seis quildmetros a pé todo dia. (Pastora Joquebede — 23/04/2012)

Na ocasido, além da doenca do filho, ela também enfrenta o adultério do marido.

Nesse interim, e na busca por ajuda, é que ela encontra uma igreja evangélica. Na participacdo

dos cultos, o filho é curado, porém, o seu casamento nao sobrevive a nova fé dela.

Eu batizei escondida da familia. Ninguém ficou sabendo. Meu marido sabia que eu
frequentava a igreja, como sabia que eu frequentava “macumba” e centro espirita.
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Para ele era mais uma das minhas aventuras, né? E em 2002, quando eu nao quis
viajar para praia, meu esposo quando chegou me colocou contra a parede. [Disse
que] E eu tinha que escolher entre ele e os crentes. Ai [sic] eu cheguei para ele que
escolhia os crentes ndo, e sim Cristo. E ele disse: [Entdo] “Eu vou embora”. [e eu
disse:] “Se é por falta de ajudar nas malas eu ajudo”. Quando eu voltei, ele tinha ido
embora mesmo. Ai [sic], a gente se separou. E eu continuei na igreja, continuei
firme. S6 ndo fui mais para quadrangular, porque ndo tinha como eu ir. Era distante.
Foi quando eu conheci a Gracga [IIGD], né. [IIGD]. No dia que eu me separei foi 0
primeiro dia que eu conheci a Graca [Internacional da Graca de Deus] (Pastora
Joquebede — 23/04/2012)

As igrejas neopentecostais estdo disponiveis e sdo a resposta ideal para os dramas
pessoais das mulheres. Mas o0 que quero mostrar é a recorréncia de uma disposicéo para a
religiosidade em todas elas.

Além disso, ha de se ressaltar o fato de que a conversao delas é prova mais uma vez
do fracasso catolico em manter seus fiéis na igreja. Pois mesmo a maioria dessas mulheres
nascidas em familias “muito cat6licas” e sendo elas mesmas frequentes na igreja, isso ndo as
impediu de migrar para o protestantismo. Pois a igreja de origem destas mulheres ja ndo
respondia adequadamente as suas demandas praticas.

Esse processo de migracdo religiosa de “catdlico para evangélico” aconteceu
principalmente entre as camadas mais pobres e mais precisamente para as igrejas pentecostais,
no inicio da histdria do pentecostalismo, como formula brilhantemente o trabalho de Cartaxo
Rolim (1985), em “Pentecostais no Brasil: Uma interpretacdo socio religiosa”. Neste livro, ele
busca relacionar duas varidveis: adesdo religiosa ao pentecostalismo e nivel socioeconémico.
Este trabalho tinha como finalidade demonstrar que o pentecostalismo se difundiu entre as
classes populares pelo sistema de crencas proprio dessa ala do protestantismo que permite o
acesso ao pulpito e a ascensdo social as classes trabalhadoras. Para Rolim, o catolicismo,
mesmo com a existéncia da lideranca leiga, perderia fiéis pela maior abertura do
pentecostalismo a lideranca carismatica (pessoal) e ndo institucional. Posteriormente a
migracao sera para as igrejas neopentecostais, como afirma Ricardo Mariano (1999).

De qualquer forma, cada tipo de igreja evangélica respondia a demanda de uma
determinada classe social, seja para manutencdo do status (presbiterianos e batistas da classe
média) ou para a ascensdo social (neopentecostais nas classes média baixa e classe baixa); ou
até mesmo para agradar algum publico especifico, como surfistas, roqueiros e artistas (das quais
se ocupam as novas comunidades, também chamadas de autbnomas ou de pentecostais
independentes). Também ha& demandas para novidades na espiritualidade evangélica. O fato
incontestavel é que a migracdo macica e crescente da populacéo brasileira para o protestantismo

(pentecostal, especialmente) foi produto de diversos fatores, claro, mas se deveu a tardia
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mudanca da igreja catolica em prover os fiéis de bens simbolicos que respondessem as suas
demandas préticas: cura divina, vida financeira, libertacdo, etc.

A igreja da pastora Rute faz parte desse movimento, também chamado de “apostolico
profético”. E a igreja da Pastora Febe também traz elementos desse movimento.

Um acréscimo deve ser feito sobre esse ambiente de religiosidade de onde vieram as
pastoras: lembrando que as suas idades variam entre 40 a 50 anos (excetuando a pastora Ana),
entdo ainda perdura nessa geracao a “necessidade” da educagao religiosa para os filhos, mesmo
gue esta seja menos rigorosa que as de seus pais. 1sso se refere também ao fato de que é bem
mais comum, nos filhos das pastoras, a recorréncia do desvio. N&o ha mais tantas interdigdes e
os ambientes frequentados pelos adolescentes sdo os mais diversos, além do acesso a
informacdo ndo se resumir a leitura de livros quando entram na faculdade. E comum,
atualmente, encontrarmos adolescentes ateus ou agnésticos, como também criancas
evangelistas.

O caso mais “diferente” de conversdo dos encontrados na pesquisa ¢ o relato da bispa
Sara sobre seu trajeto religioso. Este relato refuta a ideia de que somente igrejas neopentecostais
estdo “abertas” para o tratamento dos males, e ainda que a formacao de um habitus religioso se

fermentaria em um ambiente catolico ou evangélico, preferencialmente.

E meus pais eram catélicos, a minha mée era uma catolica ndo praticante, meus
pais se separaram quando eu tinha 8 anos de idade, eu estudei em escola catdlica, no
colégio Santa Cecilia, estudei também na Escola Técnica Federal do Cearé fiz o
curso de turismo, depois fiz administracdo de empresas na UNIFOR, na Universidade
de Fortaleza e depois eu fiz, depois eu casei e fui morar no Marrocos, passei 6 anos
residindo no Marrocos eu casei com um marroquino. A familia dele, eles tinham
muito preconceito com os ocidentais. Eles achavam que a mulher brasileira era uma
mulher amoral, eles tinham um preconceito muito grande, mas sé no inicio depois
que eles me conheceram eles comegaram a gostar muito de mim. Mas é muito dificil
o relacionamento de uma brasileira e com um marroquino, os valores sdo muito
diferentes e eu sofri muito 6 meses depois que eu estava casada eu j& estava[sic]
muito arrependida do que eu tinha feito. Nao tinha como dar certo era muito
complicado, mas mesmo assim ainda durou 6 anos a casamento e quando eu vim
embora. Eu vim fugida de 14, e eu ndo consegui trazer meu filho meu filho. Ele ficou
preso no aeroporto e eu tive que embarcar sozinha e eu consegui recuperar meu filho
depois de 3 anos eu passei 3 anos sem 0 meu filho. A converséo foi porque quando
eu sabia que a familia do meu ex-marido era muito envolvida com macumba com
bruxaria, com feiticaria e eu comecei a me sentir muito mal, eu comecei a ser muito
atacada pelo inimigo. E aqui no Brasil quando eu vim embora, comecei a desconfiar
que ele estava [sic] fazendo bruxaria contra minha pessoa. Ai [sic] eu fui num
macumbeiro para ver se tinha alguma bruxaria e todas as vezes que eu ia la ao
macumbeiro ele incorporava demdnios. A primeira vez que ele incorporou um
deménio foi o cavalo do diabo, e 0 14, 0 macumbeiro comegou a rinchar e as orelhas
dele levantavam como se fosse um cavalo. Ai [sic] ele olhou para mim e me ameagou
ele disse: ‘o que é que vocé estd fazendo aqui? Por que é que vocé largou seu marido
e seu filho? Vocé volte porque se vocé ndo voltar eu vou lhe matar’. Ai [sic] ele me
afrontava o prdprio demdnio dizia que ia me matar, ai eu desmanchava as macumbas
tudinho [sic]. E eu a cada 15 dias eu tinha que ir nesse macumbeiro porque eu
sentia muita opressdo e eu estava muito enferma. E eu ia |4 e toda vida que eu ia la
tinha uns deménios que incorporavam e diziam que tinham vindo pra [sic] me buscar
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que ndo iam permitir que eu ficasse aqui que eu tinha que voltar. Pra [sic] resumir é
eu conheci uma evangélica e ela, eu falei desse meu problema para ela, que eu
estava [sic] enfrentando esse problema na situacdo do meu filho e essa situacéo de
muita bruxaria contra a minha pessoa, tentando me matar. E quando eu falei, ela
pegou e falou: ‘so tem um jeito, é vocé ir é numa igreja evangélica e pedir oragdo’.
Ai [sic] foi quando eu fui na 1% Igreja Batista, conversei com o pastor dessa minha
amiga, contei essa minha histéria para ele, e eles comegcaram a me ajudar em
oracdo. Ai eu fui a igreja e aceitei a Jesus como senhor e salvador e comecei as
campanhas de oracdo. E eu comecei a participar dos grupos de oracéo e depois de
trés meses que eu me converti eu consegui resgatar meu filho. Foi um milagre.
(Bispa Sara- 16/12/2012)

Uma Gltima observacéo precisa ser feita sobre a heranca familiar religiosa das pastoras.
Um fato que foi constatado em dois tercos das pastoras, excetuando a pastora Ester e a pastora
Raquel, que vinham de familia catélica: o carater sincrético de seus catolicismos de origem. A
pastora Joquebede, a bispa Sara, a pastora Febe e a pastora Rute tiveram experiéncias ndo
somente com o catolicismo, mas também com outras religides. No caso da pastora Rute, foi sua
made que se envolvera com a Umbanda, em busca de cura, e isso, aos olhos desta pastora, foi

causa da “desgraga” do irmao mais novo:

Meu irmdo teve uma doenga que ndo tinha cura. Ai, a minha mée procurou a
Umbanda. Ai, a mam&e misturou um pouquinho a fé dela, porque ela foi buscar a
cura do meu irmé&o. Ele foi curado, em tese foi, porque ele foi curado, mas quando
ele ficou adolescente, ele se revoltou no mundo das drogas. Meu pai nunca bebeu,
nunca foi de se prostituir. Eu venho de uma familia muito equilibrada moralmente.
Mas esse meu irmado enlouqueceu a cabeca. A gente acha que por um lado a
Umbanda deu uma coisa e por outro lado tomou outra coisa né. Hoje é crente, mas
foi o Gltimo se converter. Mas a gente suou tanto para essa criatura se converter,
meu Deus do céu! (Pastora Rute — 14/12/2012)

J& a pastora Joquebede e a bispa Sara entraram em contato com outras religides, mas
por livre vontade delas. A bispa Sara, para ser curada de enfermidade da qual ela acreditava ter
sido de “trabalho feito” pela familia do ex-marido, voltou-se primeiro para a Umbanda. E a
pastora Joquebede ja havia frequentado o Centro Espirita, de onde recebia “passe” antes de se

converter:

Eu sempre fui cat6lica e sempre estudei em colégio de freira. Estudei para ser freira,
e depois ndo quis. E um dia, passando por um problema, uma pessoa que me dava
passe no centro espirita, ele me falou de uma igreja evangélica. Passou por mim,
olhou para mim e disse que eu estava com problemas. E eu até xinguei ela: “Até vocé
para cima de mim?”. [Ele disse isso por causa de] Problemas que eu tinha no
casamento, essas coisas e tal. Ela disse assim: “Olha, procura uma igreja
evangélica”. “O qué? Vocé que me da passe no centro espirita?”. Eu era catolica,
mas eu ia para a macumba. N&o sei se era sensibilidade ndo, mas eu gostava dessas
coisas. E quando vocé é catdlico, aonde te convidam vocé vai. Entdo eu frequentei
centro espirita, gostava de ler buzios, essas coisas. E ia para o centro espirita,
tomava passe. (Pastora Joquebede — 23/04/2012)

Isto revela uma pratica comum entre os catdlicos: o transito religioso. Na realidade,
permanece-se se afirmando ser catolico, mesmo tendo certa frequéncia em outras religides,

como o espiritismo e os cultos afros.
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A Umbanda (como o Candomblé) é normalmente tdo procurada quanto as igrejas
neopentecostais para fins de cura. E tanto uma como a outra possuem um publico que é
flutuante, tanto de igreja neopentecostal para outra neopentecostal, como de cultos afros para
igreja neopentecostal e vice-versa. A diferenca € que, como os cultos afro-brasileiros séo
estigmatizados (“demonizacdao dos cultos afros”; ORO, 2004), entdo as pessoas que 0s
frequentam para obter as “curas”, além de menosprezarem a importancia daqueles cultos em
suas vidas, escondem sua participacao nelas.

Levando em consideracdo o habitus religioso gestado na familia, poderemos dar
prosseguimento na andlise, levando agora em consideragdo um dos pontos chaves para
entendermos o processo de ordenacdo de uma mulher ao pastorado: a juncéo disposi¢cdo com
posicdo social. Assim pretendi dialogar com Bourdieu, e 0s conceitos de espaco social, campo,
habitus e disposicdo para fazer a analise do processo de conversao.

Espaco social para Bourdieu (1996), o espago social “¢é o conjunto de posi¢des distintas
e coexistentes, exteriores umas as outras, definidas umas em relacdo as outras por sua
exterioridade mutua e por relagdes de proximidade, de vizinhanga ou de distanciamento”. E ele
é construido de tal modo que os agentes ou 0s grupos sdo ai distribuidos em funcédo de sua
posicdo nas distribuicBes estatisticas, levando em consideracdo dois principios de
diferenciacdo: o capital econémico e o capital cultural. E o habitus (gosto) seriam os principios
geradores de praticas distintas e distintivas, expressas em linguagens e maneiras de ser. Elas
compdem os signos distintivos. O espaco social é, portanto, a instancia primeira e ultima que
comanda até as representacdes que 0s agentes podem ter dele.

Campo ¢ o local onde se situam os habitus, por isso nem sempre “o que acontece no
mundo ¢ o que acontece no campo”. A relagdo entre um campo especifico e a sociedade sempre
é de refracdo e ndo de reflexo direto. As mudancas que ocorrem no interior de um campo tém
a ver com o campo de producdo da propria estrutura do campo. E o habitus “¢ um corpo
socializado, estruturado, que incorporou as estruturas imanentes de um mundo ou de um setor
particular desse mundo”. E a disposigdo esta relacionada com o habitus incorporado. Por fim,
a teoria da acdo de Bourdieu (1996) tem como premissa que a maior parte das a¢gbes humanas

tem por base a disposic¢do e néo a intengéo.

4.3. Chamado e Ordenacéo

“Chamado” ¢ assim denominado o imperativo ideologico filoséfico que os evangélicos
dao a urgéncia do exercicio de suas fung¢des na igreja. Ex: “Eu fui chamado para pregar, fulano

para louvar (cantar)”. Esse chamado ¢ atribuido a Deus, ndo sendo possivel a rejeicdo deste,
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mas sim a responsabilizagdo de cumprir, sob pena de néo estar realizando a vontade de Deus.
Fatores como conjugalidade e parentesco sdo fortes indicios da construgdo de uma vocagdo
feminina para o pastorado. E esta “tendéncia natural” para lideranca e posteriormente para o
pastorado pode ser visto como fruto de um aprendizado “inculcado” desde a infancia para viver
a religido do modo mais intenso possivel. Claro que nem todas as crian¢as (meninos ou
meninas) educadas com “pao e religido” se tornaram futuros lideres de igrejas (pastores, padres,
freiras, maes de santo, etc), este pode ser o “mistério” do “carisma”. Podendo ser explicado nos
dois casos como uma mescla de capital cultural incorporado através da educacdo familiar
adicionado a for¢a do imaginario da vocacdo adquirido em suas trajetorias.

Percebendo nas falas das pastoras uma recorréncia da categoria ‘“chamado”,
relacionada a uma pré-disposi¢ado dada por “Deus” a essa fun¢ao da qual elas sdo “reféns”, por
deverem obediéncia a esse “chamado”. Bourdieu se debruca sobre diversos assuntos em sua
trajetoria intelectual, tendo sempre essas categorias da agdo em mente (campo, espaco social,
habitus), porque a sua preocupacéo é da ordem da prética social, da pratica objetiva e concreta
da acdo social. Bourdieu, na obra “As Regras da Arte”, apresenta seus argumentos sobre 0s
conceitos de acdo social, mas que por ele foram devidamente formulados em obras anteriores.
Mas este livro € importante por ser uma referéncia nos estudos da sociologia da cultura e
sociologia da arte. Nele, o autor se debruca sobre o processo de formagdo do campo literario
na Franca, a partir de 1850, ou seja, os espacos de producdo cultural dos bens simbélicos
naquele pais (o processo de autonomizacdo do campo literario ante o Estado e a Igreja).

Paraele, para se estudar a relacéo literatura e sociedade é necessario pesquisar 0 espaco
social da obra, o campo objetivo de posic¢Oes sociais que a narrativa da obra expde e considerar
0 texto no mundo social em que ele é escrito. Bourdieu apresenta entdo a arte dentro do processo
de producéo e consumo, tendo o artista como agente dentro desse mundo de possiveis.

Quando um individuo se apaixona, ele investe naquela paixao porque estd embebido
pela ilusdo que a paixao proporciona. E uma espécie de promessa de que vale a pena sofrer por
esse amor. Entdo, € dessa forma, que a illusio funciona, ela é essa “certeza” apaixonada de que
vale a pena “investir” no jogo. A illusio é a condi¢do de funcionamento do jogo, do qual ele é
produto (Bourdieu, 1996).

Cada campo (religioso, artistico, cientifico, econdmico etc.), através da forma
particular de regulagdo das préaticas e das representacBes que impde, oferece aos
agentes uma forma legitima de realizacdo de seus desejos, baseada em uma forma
particular de illusio. (BOURDIEU, p. 259, 1996).

O fascinio artistico é semelhante ao fascinio do religioso. Nesses campos 0s agentes

operam tendo como logica de sentido para as agdes a recusa a ordem econémica. Mesmo que a
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ordem econdmica seja a “graxa” que impulsiona as molas de engrenagem desses campos. NO
depoimento das pastoras ha recorréncia deste ideal, de que o que fazem ¢ por “amor a Deus”,
sem interesse algum de ganho material. A economia dos bens simbolicos se apoia no “recalque”
ou “censura” ao interesse econdmico. Bourdieu assinala ser esse um dos pontos chaves do
discurso que opera no campo religioso. 3

O processo de consagracdo de autores é semelhante ao de consagracdo de um religioso.
A consagracdo esta alicercada na crenca da consagracdo. Com o pastorado, a ordenacéo, a
doacdo do titulo, é doador de legitimidade no campo, porque o campo diz que assim seja. A
atribuicdo titular ndo esta somente vinculada ao brilhantismo de suas historias de vida, nem na
sua forga laboral e conhecimento técnico adquirido. O campo “mascara” os mecanismos de
estruturacdo social do campo. Algumas condicdes objetivas sdo importantes na escalada a

posicao de pastora.

E na relacdo entre o sistema de disposi¢es, produzido na totalidade ou em parte pela
estrutura e o funcionamento do campo, e o sistema das potencialidades objetivas
oferecidas pelo campo que se definem em cada caso o sistema das satisfagdes
(realmente) desejaveis e se engendram as estratégias razoaveis exigidas pela logica
imanente do jogo (que podem estar acompanhadas ou ndo de uma representacdo
explicita do jogo) (BOURDIEU, p. 259, 1996).

Como visto no inicio do protestantismo, os papéis (como agentes religiosos) dados as
mulheres eram: ser esposa de pastor e/ou ser missionaria. Agora, com a atual emergéncia de
mulheres pastoras, podemos afirmar que se pode “fazer” uma pastora pela recorréncia dos casos
citados neste trabalho, das seguintes formas: Primeiro: case com um pastor; Segundo: faca
teologia e insista até conseguir; Terceiro: rompa com tudo e com todos e funde uma
denominacdo propria. Do primeiro exemplo temos os exemplos de Raabe, Noemi, Febe, Rute
e Raquel; do segundo temos a Rebeca e Ester; e em terceiro temos a pastora pioneira e mae de
pastores, Ana, além de Sara, Noa e Joquebede.

Afora a ironia, 0 que quero dizer € que ser ou ndo pastora, como visto, ndo depende
somente da vontade individual de uma mulher, ha um conjunto de fatores que a faz ter acesso
ao titulo e conseguir permanecer no cargo. Segundo elas mesmas, ndo ¢ tarefa facil “sobreviver

ao chamado”, pois a primeira pastora batista ndo sobreviveu a ele:

Porque nessa questéo eu fui a segunda pastora do Brasil, a primeira foi a Silvia e ela
nao sobreviveu ao ministério. L4 em S&o Paulo ela foi muito perseguida. A Silvia foi
em 1999 e eu fui em 2000. Hoje ela é professora 14 do Seminério de Belford Roxo no
Rio de Janeiro e eu gracas a Deus sobrevivi. Sdo Paulo [a Ordem] tem verdadeira
ojeriza a mulheres pastoras [...]Olha a S. 1a em Sao Paulo a igreja dela foi punida,

33 “Esse universo relativamente autonomo da lugar a uma economia as avessas, fundada, em sua logica especifica,
na natureza mesma dos bens simbdlicos, realidades de dupla face, mercadorias e significagdes, cujo valor
propriamente simbolico e o valor mercantil permanecem relativamente independentes” (BOURDIEU, p. 162,
1996).
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teve que sair da associagdo, teve que sair da convencdo estadual. Ela s6 néo foi
punida na Nacional. Eles queriam tirar ela até da convencdo nacional, mas eles ndo
conseguiram. SO que ela ndo sobreviveu ao ministério pastoral (Pastora Ester-
18/11/2012)

A pastora Joquebede também ira reafirmar a dificuldade em “sobreviver” ao chamado:

Todo dia a gente passa pelo preconceito, principalmente outros ministérios, que diz
nado, ndo existe, querem provar por a mais b na Palavra que n&o existe pastora. E
como eu sempre digo: se fosse a vontade da gente, a gente ndo estaria aqui, mas
chamado, é chamado (Pastora Joquebede- 23/04/2012)

O titulo vem da ordenag&o ou consagracdo; e exercer o cargo é funcdo. Uma pastora
pode ter o titulo e ndo ter cargo pastoral em igreja nenhuma, como € o caso de Noa. Ou pode
realizar a funcdo de um pastor, sem nunca ter sido consagrada e/ou ordenada pastora, como foi
Ana, até 1985. A diferenca entre ordenacdo e consagracdo é a seguinte: Ordenagdo é um
processo pela qual passa o “aspirante a pastor” até chegar a consagragdo. Esse processo varia
de denominacdo para denominacdo. Consagracao € o evento de dar o titulo de pastor a alguém.
E o ritual onde se premia o “aspirante a pastor” com o titulo por ter passado por todos os testes
(ou ndo, como veremos abaixo).

Primeiro, ser casada com um pastor facilita muito o processo como ja foi mostrado. O
respaldo de um “homem de Deus” do lado que a defenda (marido) pode ser substituido por
outro “homem de Deus” que faga esse papel de mediador entre a vontade dela e quem tiver
poder para consagra-la (no caso, uma ordem de pastores ou conselho de pastores). A pastora
Ester exemplifica bem esse exemplo, pois quando ela explica os fatores que a fizeram

“sobreviver” ao chamado em comparagdo a primeira pastora batista, ela cita alguns, que séo:

Foi por causa de diversos fatores. Um dos fatores é que o pastor que me antecedeu,
e que estava cuidando de mim era o reitor do seminario, ele é inglés, entéo ele tem
uma visdo muito aberta e generosa. Porque ele me colocou como auxiliar e depois
ele foi meu auxiliar. E ele diz em todo canto que eu sou a pastora dele. Um homem
catedratico, hoje ele é aposentado, e voltou pra Inglaterra. Eu acho que isso deu um
impulso, porque ele preparou um terreno propicio para 0 que acabou me
acontecendo. Segundo, eu fui formada no seminario que ele era reitor. Entao houve
um vento favoravel, e outra ele como reitor tinha muita influéncia na Ordem dos
pastores. Porque enquanto eu estava com 33 pastores no Concilio, tinham 30 pastores
la fora querendo impedir o Concilio. Teve muita oposi¢do, muita oposi¢cdo. O meu
concilio foi o dltimo evento onde estava todo mundo unido, antes da diviséo. Mas a
divisdo foi motivada por outros interesses. Outro fator é que eu sempre fui batista,
eu me converti em 1982 e para 2000 sdo 18 anos. Entdo eu sempre fui batista e eu
sempre fui respeitada. Meu primeiro trabalho foi As Mensageiras do Reino. S&o
meninas de 09 a 16 anos, e foi meu primeiro ministério. E meu primeiro trabalho aqui
eu também fui pastora de adolescentes. Entdo o fato de eu sou respeitada e eu sempre
trabalhei no mundo batista, entéo eu ja cheguei l& de certa forma endossada, pelo
seminario, pela minha outra igreja e pela minha igreja atual. E reconhecido
trabalho de sucesso (Pastora Ester- 18/11/2012)

O caso citado acima é um relato de um agenciamento masculino para a

“sobrevivéncia” ao chamado. Denominacdes histéricas (batistas, presbiterianos,
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congregacionais) possuem critérios mais racionalizados para ordenar pastores. Entdo, para o
candidato ou candidata ndo basta ter o reconhecimento de uma congregacgdo de fiéis, mas tem
que passar pelos testes exigidos por esses conselhos. Em maior ou menor grau ha obstaculos
institucionais a serem superados.

Na igreja batista da pastora Ester, funciona assim:

A igreja batista é autbnoma no seu governo e na sua administragdo. Ent&o ela tem
um governo democratico e congregacional. O povo é quem toma as decisoes. Entdo
as decisdes sao tomadas em plenario. Aqui de trés em trés meses a gente tem uma
reunido dessas para decidir e para prestar contas. E foi numa reunido dessas que a
lideranca me convidou ndo s6 para ficar a frente, mas depois para fazer todos o0s
oficios de uma pastora. Dali a um ano e meio, em 2000, eu fui levada ao Concilio da
Ordem dos pastores batistas daqui. Na época ndo havia duas convencgdes, nds temos
duas convengdes hoje, mas em 2000 so existia uma convencao. Hoje € a Convencéo
Batista Cearense e a CBUC. E ai eu fui examinada durante duas horas por 33
pastores. E eu fui aprovada com nota maxima. Eu fui aprovada em julho de 2000,
mas a minha consagracao final é que foi dia 04 de agosto de 2000. (Pastora Ester-
18/11/2012)

Este padrdo é semelhante a forma de ordenar que acontece na igreja presbiteriana
independente, da pastora Rebeca.

Diferente das historicas, as denominagcdes neopentecostais e pentecostais
independentes funcionam a gosto do fregués, mas nao qualquer fregués, mas essencialmente ao
gosto do presidente fundador da denominacédo, podendo ou ndo haver necessidade da consulta
do conselho. Ndo ha regras claras quanto a isso, pelo menos nos casos vistos aqui. Vale
consultar o estatuto da igreja quando estas possuem um. Mas € preciso gque se diga que ndo
somente superar 0s obstaculos institucionais, mas criar e/ou estreitar vinculos afetivos com os
individuos que fazem parte desses conselhos, também facilitam o processo. Mesmo sabendo
disso, a pastora Ester usou de “estratégia” para “provar” (para si e para os outros — fiéis de sua
igreja e desafetos) que era capaz de superar os obstaculos propostos pela sua denominagéo para

a concesséo do titulo:

Eu nunca imaginei que um dia eu ia me tornar pastora. Sempre imaginei que eu seria
no maximo uma missionaria, uma auxiliar, uma vice-presidente, est4 entendendo?
Mas pastora mesmo eu nunca imaginei. Porque ndo havia esse espaco entre nds.
Enté&o se havia uma possibilidade de ter uma porta aberta e que eu fui para o concilio,
porque eu usei da seguinte estratégia: Algumas pessoas diziam assim “Betinha, ndo
va para 0 encontro de pastores ndo, porque tem muito pastor 14, depois vocé marca
um concilio na sua igreja que s6 vai cinco ou seis, € vocé convida s6 0s seus
amigos”. E eu respondia: “Ndo, eu nio quero isso ndo. Essas coisas ndo sdo assim
ndo. Eu ndo quero favoritismo ndo”. E eu disse assim para minha igreja: “Minha
igreja eu vou para o concilio e se eu for reprovada, ndo tem nenhum problema, eu
volto para a porta da igreja”. Eu ja trabalhei em todas as funcdes, eu s6 nunca toquei
violdo porque eu ndo sei. Na igreja eu ja trabalhei de cozinheira, conselheira,
professora, faxineira, sabe? Se eu for reprovada no concilio, o concilio vai ser um
sinal. Se eu for reprovada, a gente traz outro pastor e eu volto para a porta. Porque
eu tenho a maior alegria de trabalhar na porta, na recepc¢éo, recebendo gente. Mas
se eu for aprovada, nés vamos para a consagracao e eu fui aprovada com nota
maxima. Olha depois do meu concilio que foi em julho, ia ser o aniversario da igreja
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(em agosto) e um dos pastores que estavam no meu concilio ia pregar no aniversario
da igreja e ele era contra, mas ele estava la. Ele disse que ficou no meu concilio
avaliando a situacao, e ele ficou tdo encantado por eu ter ido bem ao concilio que
ele abracou a causa. E ele resolveu me aceitar. Tem pastores que eram contra 0 meu
concilio, olha agora em maio [de 2013] eu faco 15 anos de pastorado, entdo diante
do campo, como essa igreja tem crescido e tem realizado um grande trabalho. Porque
além dessa, nds estamos fundando a quarta [igreja] no meu ministério. Com 14 anos
nos estamos organizando a quarta igreja. (Pastora Ester- 18/11/2012)

Porém, para a pastora Raabe, ser esposa do pastor presidente foi um fato que pesou na

hora de sua consagracao. Segundo a mesma, foi indicacdo de um diacono da igreja que levou a

ideia de sua consagracdo ao Conselho de sua igreja (igreja fundada pela pastora Ana), mas para

seu esposo, foi ele que indicou 0 nome da esposa. Os dois relatos seguem a seguir:

Entdo com a necessidade da igreja, ndés comegamos a ordenar algumas pessoas, que
j& serviam nas filiais e tivemos que consagrar como pastor. Tinhamos igrejas filiais
e tivemos que consagrar os pastores das filiais e as esposas. Na época foram
consagradas minha mulher, a R.[esposa de pastor de congregacao] e a E. [esposa de
pastor de congregacédo]. Eu quis [a ordenacéo da pastora Raabe]. Na época eu que
indiquei o nome para ela ser consagrada. E levou um tempo, levou um bom tempo,
bem uns dez anos para ela ser consagrada. (Pastor Naum- 13/03/2013)

Entdo a igreja foi crescendo e ele ficou muito sobrecarregado de trabalho, ent&o
houve uma indicacéo, até foi o diacono S. que indicou 0 meu nome para ser pastora
da igreja. Algumas pessoas eram a favor, outras eram contra. A pastora Ana néo
era muito a favor dessa ideia. Mas o conselho da igreja decidiu e houve realmente
uma consagracao, porque eles viam, e isso foi da cabeca deles, eu nunca tive essa
expectativa “ah eu quero ser pastora!”. O meu trabalho era missionario, era
evangelizar, ganhar almas para a igreja e fazer meu trabalho de igreja que eu aprendi
a fazer 14 no seminario, trabalhar com as criangas, ensinar a Biblia, essas coisas... E
aquilo ali me satisfazia (Pastora Raabe — 22/08/2011)

O mais importante aqui é relatar que ser esposa do presidente da denominacéo facilita

ainda mais (com a pastora Raquel foi de forma semelhante) a consagracdo de uma mulher ao

cargo pastoral. Ja sendo filho ou filha de pastores, entdo € garantido que o titulo ja estara a sua

espera.

N&o sei por que motivo, Deus quis isso. Realmente Deus falou muito forte, com muita
clareza. A mulher ndo me conhecia, nunca tinha me visto na vida, me envergonhando,
dizendo tudo isso que eu falava de forma assim tremenda que eu comecei a mudar o
que eu falava e a vontade dele era sobre a minha vida. E daquele dia em diante eu
passei a ndo comentar mais nada. E comecei a dizer “Senhor, que a tua vontade se
realize na minha vida”. E foi chegando o tempo, chegando a hora, até que em um
mover de Deus, todas as pessoas da igreja ouviram. E o pastor [marido dela]
entendeu também que era 0 que Deus estava querendo. De tanto estar nas oragoes
e ouvir o que Deus falava e da necessidade da igreja de ter uma mulher na igreja
que tivesse uma uncdo pastoral aonde as pessoas veriam com mais respeito. N&o é
necessario isso, mas infelizmente ainda existe isso no meio do povo de Deus. E assim
foi feito, eu sou uma pastora auxiliar no ministério feminino na igreja, eu ndo estou
a frente do pastoreamento. Eu auxilio o pastor Enoque [seu marido] e o pastor Davi
[seu genro], os dois pastores da igreja [Davi é genro da pastora, marido de sua filha
mais nova]. Eu auxilio na parte feminina de acompanhamento e aconselhamento.
Ministro e prego nos eventos femininos e quando estdo viajando eu também prego.
Além de mim, tem a pastora Rael, que é pastora de jovens da igreja. [Rael é a filha
cacula e casada com Davi]. E tem sido bengdo. (Pastora Raquel — 19/04/2012)
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Entdo, nos casos pesquisados atestamos que existe realmente um consenso sobre a

“heranga familiar” do chamado entre os pentecostais independentes. O pastorado é um

empreendimento familiar, cujos 0s membros da familia reproduzem na igreja o que € vivido no

ambiente doméstico. Assim, o marido da pastora Raabe afirma ser mais dificil para o pastor

quando a sua esposa “ndo coopera com o trabalho dele”:

Eu acho assim muito importante que a esposa participe porque ele passa a ter o
apoio, ele passa a ter ajuda e o entendimento das coisas. Porque as vezes tem
pastores que a esposa ndo coopera, nao se envolve, para ele deve ser muito dificil.
Porque quando a minha mulher ndo se envolve, para mim fica dificil. Até porque eu
trabalho dentro de uma area e ela trabalha dentro de outra. Ela é um trator para
fazer as coisas ja ndo sou esse trator, né? Entéo a gente se completa. Eu vejo assim,
eu posso planejar e fazer todas essas coisas e ela é uma executiva, ela bota a coisa
para a frente, ela vai, ela mobiliza. E isso para mim é muito bom e leva a gente para
0 sucesso. E as vezes eu vejo pastores com dificuldades porque a esposa ndo se
envolve, termina que outras pessoas da igreja acabam se envolvendo. E as vezes tem
casos de pastores se envolvendo com alguém da igreja, porque a esposa ndo esta do
lado. Ela ndo esté envolvida, acaba uma secretaria envolvida ou outra pessoa. Ou
pastora ou ajudadora, dentro do ministério dele. A esposa junto o sinergismo é
maior. E quando a esposa entra, os filhos entram também, entfo é a familia.
Termina sendo uma familia sacerdotal. (Pastor Naum — 13/03/2013)

O pastorado, sendo um empreendimento familiar, ele também faz herdeiros, pois tanto

a pastora (mae de pastores), Ana, quanto sua filha Noemi e também a pastora Raquel ja possuem

sucessores pastores:

Temos um casal de filhos. Tem a A., que hoje é casada, tenho 1 neto e esperando um
outro ja ha quatro meses. Ela também tem um ministério la. Ela casou com um rapaz
que é ministro de louvor, que é americano. Eles estdo empenhados na igreja la. E
eles estdo sendo preparados para serem pastores. E tem o L. que também teve 0
chamado, né? E ele esté (sic) morando em Natal, esté (sic) ajudando ali a igreja que
a gente tem 14 em Natal. (Pastora Noemi- 08/05/2012)

Eu sou uma pastora auxiliar no ministério feminino na igreja, eu nao estou a frente
do pastoreamento. Eu auxilio o pastor E. e o pastor D., os dois pastores da igreja
[E. é seu marido e D. é genro da pastora, marido de sua filha mais nova]. Eu auxilio
na parte feminina de acompanhamento e aconselhamento. Ministro e prego nos
eventos femininos e quando estdo viajando eu também prego. Além de mim, tem a
pastora R., que é pastora de jovens da igreja. [R. € a filha cagula e casada com
Diego]. E tem sido bencédo. (Pastora Raquel — 19/04/2012)

O que encontramos, portanto, no campo, foi a referéncia sempre forte aos lagos

familiares ou & ascendéncia familiar “sacerdotal”. Existe um impasse aqui entre a eficiéncia

simbolica de uma formacdo Teologica e o poder de uma heranga familiar. E o modo de

avaliacdo do “chamado” de outras mulheres também passa pelo crivo da conjugalidade.

A gente [ela e 0 marido] acha assim que como para a pessoa exercer o pastorado:
primeiro a gente vé o trabalho delas. Entdo ndo é a pessoa chegar e dizer: “Ah eu
acho que eu quero ser pastor”. A gente vé primeiro o chamado de Deus na vida
dela. E depois a gente da o titulo. Pode até chegar aqui com o titulo de pastor, mas
primeiro a gente vai ver se tudo que tem na Biblia sobre a pessoa: bom testemunho,
se é casado, se 0 casamento deles € exemplo em relacdo aos filhos. Entéo a gente
observa como eles desenvolvem esse trabalho. A humildade € tudo. E depois a gente
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da o titulo. Quando a gente vé chamado nos dois [o casal]. Se a gente vé que ele tem
chamado e ela exercer algum trabalho fora e ndo tem um chamado, entdo a gente
consagra so ele. Eu trabalho sé aqui e meu esposo também. Assim, nds temos grupos
de crescimento, que tem lideres que acompanham essas pessoas. Entdo né&o
necessariamente o pastor tem que estar em tempo integral ndo. (Pastora Noemi —
08/05/2012)

Tem que fazer um curso de teologia ou entdo um seminario de obreiros que a gente
faz aqui. Tem que ter estudo teolégico, ou um curso de teologia ou semindrio de
treinamento de obreiros que a gente tem. Tem que ter uma formac&o, ndo precisa ser
superior. Precisa ter uma formacdo teol6gica, precisa ter uma autorizagdo do
marido junto com ela. Se for casada ele se torna pastor junto com ela e se ele néo
quiser ndo tem problema s6 é ela, mas ele autoriza. Ela precisa da benc¢éo do marido
para ir. Sem isso, ela ndo vai ser consagrada. N6s ndo consagramos divorciada, nem
separada, nem amancebada, a mulher tem que ser livre. Vilva ou sozinha na vida,
solteira. Nao temos nenhuma pastora solteira. E para os homens é a mesma
condicdo. O homem tem que ter a beng¢éo da mulher também, ele ndo pode ir s6, se
ndo, vai dar confusdo e vai acabar com o casamento. Tem que ter a concordancia
da mulher, mas nado precisa ela ser. Pastoreio é missdo de familia. A familia toda
acaba fazendo a missdo, principalmente o conjuge (Pastora Rute — 14/12/2012)

Como eu era resistente a isso. Nao sei se a forma que eu aprendi, ndo sei como era,
n&do entendi bem. Eu hoje penso que Deus néo levanta uma mulher solteira para o
ministério. Penso. Mas Deus € senhor, soberano sobre tudo. Também penso que a
mulher, como fala a Palavra, é uma auxiliadora, e eu tenho que auxiliar é ao
marido. Entdo eu acho que 0 homem é “o” cabeca, ele é que tem que estd na frente
disso. Eu sei que hoje tem pastoras mulheres que sdo solteiras, pastoras mulheres
de tudo quanto é forma, ndo estou criticando isso. Eu estou dizendo que eu
particularmente ndo critico, nem discordo, mas eu ndo gostaria de ter sido uma
pastora solteira. Nao entendo néo ter experiéncia de mée para aconselhar as maes,
ndo tendo a experiéncia de casamento para aconselhar casamentos, ndo tendo
experiéncia de vida para ir compartilhar e ajudar. Porque ndo basta saber a
Palavra, tem que ter vivéncia e experiéncia. E as experiéncias que Deus permitir
boas ou ruins sdo realmente para a edificacdo do Reino de Deus. Eu ndo consigo
entender. Eu creio que mulheres que sdo casadas, esposas de pastores lideres de
igrejas, eu vejo geralmente Deus levantando essas mulheres logo em seguida como
pastoras também. Pela necessidade de aconselhamento feminino e também pela
necessidade de pregacdes. Eu prego quando h& necessidade, ou quando um pastor
convida. (Pastora Raquel — 19/04/2012)

Segundo as pastoras auxiliares, 0 mais importante é estar casado e ter a familia dentro
da igreja, ou seja, dentro do ministério pastoral. Mas, além disso, o candidato a pastor precisa
também “comprovar” o “chamado” através do “trabalho”, ou seja, eles precisam ter ja um
rebanho de fiéis que respalde a consagragao deles. Entdo a “consagracao” ¢ o reconhecimento
da vocacdo feita pelos fiéis da congregacéo.

Deus ndo é um Deus que olha para a gente pelo sexo. Eu acho que pra Deus nos
somos seres assexuados. Ele esta (sic) preocupado com o chamado que a pessoa vai
exercer. Ele esta (sic) preocupado com o ser humano, entdo se é crianca, homem,
mulher, adolescente, jovem... Ele ndo esta preocupado com isso, ele que pessoas que
obedegcam ao chamado Dele. Ent&o para mim, isso é o que conta. E ouvir o chamado
de Deus, vé se a pessoa estd dando fruto desse chamado. Veja bem: nds ndo
ordenamos ninguém que ja ndo tenha fruto do seu chamado. Exemplo: “Ah eu sei que
o meu filho de 13 anos tem um chamado pastoral”, digamos assim. Porém ele ainda
ndo deu fruto do seu chamado. Eu n&o posso ordena-lo porque eu sei que ele tem
um chamado, quando ele der fruto, quando ele tiver um rebanho, ai eu vou ungi-
lo. Porque a uncao, a ordenagéo s6 é o reconhecimento perante a igreja que ela ja
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faz aquilo, que é o fruto dela. A ordenacéo é o fruto daquilo que ela ja tem. Isso para
nods é ordenacao. (Pastora Febe- 04/05/2012)

Para as pastoras presidentes de ministério de igrejas do protestantismo historico, isso

foi a chave para conseguirem o titulo:

Em 1998 eu ja tinha assumido essa igreja, mas nao como pastora, mas como
presidente, eu s6 passei a adotar o nome de pastora no ano de 2000. O assunto que
passou na convencao estadual foi: Que qualquer mulher que fosse encaminhada
pela igreja local para um concilio, a ordem de pastores era obrigada a receber. Na
ordem de pastores nacional tem uma confusdo que vem se arrastando. E uma briga,
é uma coisa que vem se arrastando. A grande questdo é que nds podiamos ser
ordenadas pelas igrejas locais, mas ndo poderiamos ter a carteira da ordem. E hoje
no6s podemos ter a carteira da ordem. (Pastora Ester — 18/11/2012)

Primeiro vocé tem que fazer um semindrio quatro anos de faculdade de teologia
apresentar uma monografia ai vocé vai para uma reunido do presbitério. Pra (sic)
vOCé ir a essa reunido é preciso que um conselho de uma igreja mandar uma carta
pedindo a sua licenciatura. O conselho da igreja do Jereissati pediu para o
preshitério para eu ser licenciada. E foi criada uma comissdo para eu ser ouvida, e
todos aqueles que querem ser licenciados. Primeiro vocé passa por uma prova de
doutrina, se vocé conhece a doutrina da palavra. Essa comissao lhe ouve para ver se
vocé esta apto ou ndo para ir ao plenario. Essa é uma deciséo deles. Quando chega
ao plenario, somente as pessoas que sao0 representantes das suas igrejas e 0s
pastores é que podem votar. Entdo eu tive que sair e eles fazem um voto secreto. Para
ser licenciado vocé precisa ter metade dos votos mais um. No ano seguinte a igreja
tem que mandar outra carta para o preshitério pedindo para eu ser ordenada.
Mandaram essa carta e novamente vocé € ouvida pela comissdo dentro do
presbitério. Examina a sua monografia, ai vocé vai para plenéaria e é submetida a
uma série de pergunta, doutrinarias e também da constituicdo da igreja. Se vocé sabe
manusear a constituicdo e varias coisas que vocé tem que saber decorado mesmo da
constituicdo. E quando igreja indica € porque ela ja abonou... entéo é feito uma
votacdo. A votagdo é feita em secreto. Mesmo jeito: metade mais um. Ai eles fazem
uma comissdo e escolhem uma igreja para a ceriménia de ordenacéo. (Pastora
Rebeca- 16/04/2012)

Entdo, elas podiam sentir o “chamado” de Deus o quanto quisessem, mas o fato que
fez a diferenga entre conseguirem “se tornar” pastoras foi o respaldo das congregacdes em que
elas lideravam.

O artigo de Willaime, chamado “La construction des liens socio-religieux: essai de
typologie a partir des modes de médiation du charisme” (1997), na obra “Le Religieux des
Sociologues: Trajectories personnelles et débats scientifiques” é que iremos tratar para analisar
0s carismas das pastoras aqui retratadas.

O artigo gira em torno da explicacao sobre a mediacao do carisma que € a relacéo entre
a comunidade e o lider carismatico. Ele analisa que para se realizar estudos sobre o
protestantismo € necessario fazer analises precisas sobre as relagdes religiosas contemporaneas.
E analisar o trabalho religioso € um projeto permanente de releitura e de reinvencdo, a partir de

um material simbélico disponivel.
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“Certes une culture religieuse n’existe pas sans des organisations qui la régulent et des
individus qui I’expriment, mais ce n’est pas une raison pour réduire I’analyse d’une religion a
celle de ses organisations ou a celle de ses acteurs: un univers religicux, ¢’est aussi um travail
permanent de relecture et de réinvention a partir d’un matériau symbolique disponible”
(WILLAIME, 1997, p. 101)

Willaime, em consondncia com Weber, também infere que “la sociologie des religions
dans une sociologie de la dominationa et la forme spécifique de la domination religieuse est la
domination charismatique” (WILLAIME, 1997, p. 102). E a religido ¢ uma comunicag¢do
simbdlica regular por ritos e fundamentada por um carisma fundador e criador de uma filiagéo.
Assim, a a¢do do carisma se concretiza atraves de uma relagdo social com detentor do carisma
e um grupo especifico. Willaime traca uma tipologia dos modos de mediacao do carisma e as
formas de sociabilidades religiosas que os correspondem.

O primeiro modo € a mediagdo pela institui¢ao, cujo fundamento essencial € o rito, e
a relacdo social estabelecida é de padres/ pastores e fiéis e 0 agrupamento religioso formado é
a paréquia. O segundo modo apontado por este tedrico € o pessoal, que € embasado pela emocéo
e que cria um circulo de discipulos e o profeta. O terceiro tipo é a mediacdo através da
experiéncia que pode ser uma experiéncia individual do tipo mistico, ou uma experiéncia
coletiva (confraria mistica). Ela se fundamenta em exercicios espirituais dos quais a sua pratica
o torna iniciado. A rede social que se forma aqui é a rede de iniciados.

O quarto tipo é a mediacdo pela magia, que tem o objetivo principal no ato magico, e
que a relacdo social que se forma é entre magicos e clientes. O modo de mediacdo da ideologia
é o0 quinto tipo, e que se forma uma relacdo social através de um texto que ira possuir carater
sagrado ao grupo e os estudiosos desse texto que formaram o “circulo de estudos™.

O sexto tipo é 0 modo de mediacdo através da memoria, que privilegia uma filiacdo
através de uma linhagem de testemunhas que formaram a comunidade de herdeiros. E 0 sétimo
tipo € o modo de mediacao atraveés da histéria, que se fundamenta nos descendentes bioldgicos
do portador do carisma, ou seja, seus descendentes. A relacdo entre descendentes e ascendentes
forma um cla.

O ultimo tipo, apontado por Willaime, é a mediacdo feita pelo grupo, no qual se
fundamenta uma assembleia de individuos que se relacionam por uma fé comum e séo
chamados de comunidade de militantes. Bourdieu (1996) também assinala que o trabalho
religioso se relaciona com a demanda de um grupo especifico.

Assim, considero que ha também modelos de pastoras que se baseiam nas relacGes

destas com as comunidades em que estdo inseridas. Em um dado momento na entrevista com a
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pastora Ester, quando ela esta explicando sobre o processo de ordenacdo feminina nas igrejas
batistas e compartilhando o fato de que a pastora Zenilda, presidente das pastoras batistas é
casada com um pastor, mas de outra denominacao, ela solta a seguinte exclamacdo: “Olha, tem
todo modelo nesse assunto! ”

Entdo, quais os modelos de pastoras que sdo encontrados no campo religioso
evangélico de Fortaleza? E quais demandas elas respondem? E que tipo de relagBes sociais

estabelecem? Esse € 0 assunto da proxima secao.

4.4.  Os modelos de pastoras encontradas em campo: pioneiras, auxiliares e
presidentes de ministério

Seguindo os tipos-ideais de Max Weber, e baseando-me no modo como as mulheres
pesquisadas se tornaram pastoras, a minha proposta nesta parte do trabalho é apresentar
modelos de pastoras que eu encontrei em meu trabalho de campo:

e As pastoras pioneiras: Ana, Rebeca, Ester;
e As pastoras auxiliares: Rute, Raquel, Raabe, Noemi, Febe;
e As pastoras presidentes: Joquebede, Sara, Noa

Deus ndo olha para o sexo, mas para o “coracdo”, entdo vejamos: se € assim tao
simples, por que as impedir de ter o titulo? (No caso das que tiveram impedimentos a sua
ordenacdo). Deus ignorar o sexo do que tem o chamado abriria espago para qualquer pessoa se
auto afirmar “chamada por Deus para ser pastor”. E o “qualquer” eu declaro homossexuais, por
exemplo. E assim que os que condenam a ordenacdo feminina enxergam esse fendmeno, “o
pavor” deles é que a abertura seja nao somente para mulheres, mas para gays, Iésbicas, etc.

“Deus ndo é um Deus que olha para a gente pelo sexo” (Pastora Febe), mas “A Biblia
ndo tem um lado feminino” (Pastora Raquel), entdo quer dizer que Deus pode até ndo ver o sexo
(macho ou fémea), mas que “Ele” leva em consideracdo papéis de género heteronormativos e
patriarcais, isso leva. Essa abertura de “Deus ndo vé sexo”, quer dizer apenas que mulheres
podem ser pastoras, ou bispas ou o que for, mas que estas devem, porém, estar no lugar ainda
de subalternidade com relagdo aos homens.

Segundo as pastoras auxiliares, ndo ha davida, seus trabalhos ministeriais sdo auxilio
do ministério do marido. Ndo ha ministério feminino independente do cénjuge. Assim, para
viver esse modelo ideal, a pastora Febe teve que “renunciar” a sua independéncia financeira

com relagdo ao conjuge, para aderir ao “chamado” pastoral em tempo integral.

E ai a gente estava apertado e eu falei: “Deus eu preciso arrumar um emprego,
porque eu preciso ajudar o meu marido, ndo da para eu ser so dona de casa” Porque
eu estava sem trabalhar e estava me sentindo meio louca, sem trabalhar. Ai eu
orando, Deus falou assim: “EuU quero que vocé entregue para mim o seu trabalho.
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Esse é teu Isaque, vocé precisa entregar para mim. Vocé ndo precisa trabalhar para
ter dinheiro, vocé precisa confiar em mim”. Porque eu sempre confiei muito no meu
braco forte, e como eu trabalhei desde pequena. Eu tinha um salario e ja era
independente com 16 anos. Eu tinha 0 meu carro e me sustentava, agora eu tinha que
depender do marido? Poxa, para comprar um sabonete eu vou ter que pedir dinheiro
para 0 meu marido? Eu ndo sabia viver assim. Além do mais que eu vim de um lar de
pais separados que minha mée era independente também. Eu ndo estava acostumada
a ser dependente de um homem, mas Deus queria me tratar. Ser submissa ao marido,
eu ndo sabia o que era essa linguagem. E eu disse “E agora, o que eu vou fazer?”
Deus disse: “Eu quero que vocé seja dona de casa”. E nesse dia eu quase morri de
tanto chorar. Eu pensei: “Deus eu estudei tanto, como eu vou ser dona de casa? E
como eu vou falar isso para o meu marido?” Eu ndo estava entendendo que Deus
estava me tratando para ser submissa. Ai eu chorei na presenca de Deus. Entdo eu
falei: “Deus a gente estd apertado!”. E ele disse: “Quanto é um bom salario hoje
como estagiario para trabalhar meio periodo?”. Eu nunca vou me esquecer disso.
Foi no final de 1996. Eu respondi: “Seiscentos reais.” “Entdo creia em mim que eu
sou Deus Todo Poderoso”. Quando foi no dia seguinte, minha avo me liga e diz:
“Fernanda, deixa eu te falar uma coisa, e eu depositei um dinheiro na sua conta, e
eu vou depositar por um ano para vocé porque esta sobrando dinheiro e eu recebi um
dinheirinho extra e pode contar com esse dinheiro 12 meses” Eram os seiscentos
reais. Eu sabia que era Deus que estava mandando e eu tinha que obedecer ao que
Deus tinha mandado “Vocé vai ser dona de casa, o dinheiro nio importa porque eu
vou suprir, mas eu quero que vocé me obedeca”. E agora eu seria dona de casa e eu
ia depender do meu marido e eu comecei a estudar sobre submisséo e a entender o
que era realmente. (Pastora Febe- 08/05/2012)

As pastoras auxiliares na préatica ajudaram a fundar a igreja que elas lideram com seus

maridos. E a pastora Rute da a “receita” de como foi o processo:

Abrir uma igreja é comecar um grupo de oracdo. E assim que abre uma igreja. Vocé
comeca uma célula de oragdo numa casa, que no meu caso era a minha casa. Entdo
na minha casa a gente comecou a se reunir. Entdo toda semana ou uma vez por
semana nos estavamos la, lendo a Biblia, fazendo estudo biblico e orando pelos
enfermos. Ai foi crescendo, o nimero de pessoas foi aumentando. N&o cabia mais na
sala. Fizemos no quintal, e ndo cabia mais quintal. Tivemos que ir para um colégio,
mas ndo cabia mais no colégio. Tivemos que ir para um maior, ndo cabia no maior.
E tivemos que comprar um terreno e abrir uma igreja. Uma igreja nasce num grupo
familiar, dentro de casa, numa casa (Pastora Rute — 14/12/2012)

“Como se funda uma igreja?” Ai esta o segredo da superioridade feminina para a

lideranca nas igrejas: as proprias caracteristicas de subalternidade.

Entdo nds viemos e comegamos a fazer célula na nossa casa. Hoje nés moramos no
Cocd. Mas nos viemos e fomos morar na Praia do Futuro. Faziamos células em casa,
e eu convidava os vizinhos, eu era cara de pau, eu mandava bilhetinhos para os
vizinhos, convidava na portaria e meu marido convidava no trabalho e até na praia
a gente convidava, a gente era meio “louquinho” a gente ndo tinha vergonha.
Eramos ousados, essa é a palavra. (Pastora Febe- 08/05/2012)

Veja as respostas também das fundadoras de ministérios:

Meu chamado assim foi mais fora da igreja do que dentro da igreja, tanto que eu
comecei também algumas igrejas, mas ndo quis ficar pastoreando entdo eu entreguei
para que pastores assumissem. Existem varias formas de comecar um trabalho, mas
eu sempre comecei com criangas. Comeca o trabalho com criangas depois a familia
vem. Porque a crianga comega a levar para os pais tudo aquilo que ela esta (sic)
aprendendo, que ela esté (sic) assimilando. Ent&o os pais comegam a querer ver quem
que esta (sic) ensinando tanta coisa boa para os filhos. E eles vém e se rendem ao
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evangelho. E assim a gente comeca um trabalho, tendo local ou n&o. Entdo eu
comecei algumas igrejas. Minha contabilidade diz que s&o trés. Eu ndo gosto de
trabalhar dentro da igreja. Numa igreja, pastoreando a igreja. Mas eu pastoreio tanto
dentro como fora. (Pastora Noa- 31/05/2012)

E como eu estava fazendo o curso da APEC, eu comecei um trabalho com criangas,
numa comunidade carente, era 0 meu treinamento, eram dois quildmetros de ida e
dois de volta. De onde eu morava (eu morava no interior de pentecoste), eu ia a pé.
A escola funcionava na casa da professora. Nao tinha colégio. Enquanto eu estava
dando aula ou a outra professora estava dando aula do outro lado, as criancas
ficavam desmaiando de fome. Eles assistiam aula no parapeito ou sentadas no chao,
e para honra e a gloria do senhor Jesus, a gente conseguiu um convénio com a
prefeitura e a universidade federal. Tiveram colégio, direito a merenda escolar, nesse
convénio eles tiveram direito a receberem vacina. Essas crian¢as nunca tinham sido
vacinadas. As criangas com 12 anos nunca tinham sido vacinadas. Elas tiveram
direito a ter os exames do laboratorio, assisténcia médica... semanalmente...
Meédicos, enfermeiros, dentistas pra cuidar desta comunidade tanto adultos quanto
criancas. Eu pude fazer esse trabalho, que na realidade j& era um trabalho pastoral.
Esse meu trabalho era independente, porque o treinamento pratico da APEC era
para eu fazer s6 uma semana, ndo era para continuar mais, mas eu via a caréncia
daquele lugar. Entdo eu ia duas vezes por semana e ensinava 0s meninos a ler, ja que
a maioria deles ndo sabia ler. Eu também os levava a fazer higiene e dava banho
neles com raspa de jua. Lavava o cabelo, o corpo, como também escovava 0s dentes.
N&o tinha essas coisas chiques como sabonete e xampu E eu também néo dispunha
de dinheiro para dar conta de toda aquela comunidade, era um colégio eu ndo tinha
condigdes de fazer isso e também nunca pedi apoio da minha igreja para fazer aquilo.
Hoje tem uma igreja 14 dessa semente que foi langada, se formou, quando eu ia sair
de la eu pedi a um pastor da presbiteriana para assumir, que hoje é presbiteriano
independente, para assumir esse trabalho ja que eu ia sair, mas ele achou que néo
valia a pena. Mas a Assembleia de Deus achou que valia a pena e hoje eles tém uma
igreja nesse lugar. Entdo depois que eu sai de la, eu vim para Fortaleza. (Pastora
Rebeca- 16/04/2012)

Uma igreja “nasce”, segundo as pastoras, através do trabalho com as familias e/ou com as
criancas. Entdo é como se a mesma sociedade religiosa que as ensina a serem mais capazes de
tratar com o outro, de cuidar, compreender, ter afeto “natural” pelas criangas, etc.; estivesse
dando armas para a sua “insurgéncia”. Dominar o lar ¢ um passo para dominar a rua também,
pelo menos no campo religioso evangélico. O campo religioso evangélico em que estamos
vivendo hoje tanto permite a ascenséo desse carisma feminino, como o incentiva. A frieza do
pai, a dureza do discurso, o “ndo abragar”, etc. sdo comportamentos repreendidos atualmente
no ambiente religioso. As caracteristicas incentivadas a um lider religioso sdo caracteristicas
femininas.

O pastoreio feminino de forma sub-repticia faz o que muitos movimentos de mulheres
ndo conseguem: empoderamento feminino. Elas sdo “mulheres mandando em homens e
mulheres”, mesmo que o trabalho esteja atrelado ao trabalho do marido, quando este sai, ela
assume o lugar e ndo um pastor auxiliar. Ela é a substituta no cargo, é o vice-presidente oficial
ou extraoficial, mas é. O que ndo existe para elas, no entanto, ¢ intengdo de “rebeldia”, mas no

sentido weberiano de afinidade eletiva, o pastoreio feminino estd para o empoderamento
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feminino propagado pelas feministas como a ética protestante estava para o espirito capitalista.
E “sem inteng¢do”, mas acontece. Para Clara Mafra e Fernandes, os movimentos religiosos
carismaticos e pentecostais trazem vantagem as mulheres, e citando Machado (1996), ela afirma
que esses movimentos, apesar de ndo dialogarem com os direitos reprodutivos das mulheres,
mas “ddo meios para a dignificagdo e auto reconhecimento humano bésico das mulheres,
aspecto critico numa cultura patriarcal, que acaba refletindo, indiretamente, em inimeros e
dispersos processos sociais como a reconstituicdo de familias em situacdo de miséria”

(MAFRA, 1998, p. 255). Conforme assinala a pastora Noa e sua mée, Ana:

Porque geralmente, as mulheres, elas j& na igreja se vocé for ver ela é lider de oracéo,
lider de missdes... vocé vai ver que as mulheres dominam, elas tém esse encargo
muito mais do que os homens. Os homens tém a lideranca em certa &rea, mas é bem
menor do que a das mulheres, porque as mulheres, elas tém mais disposi¢éo e tempo,
pelo fato dos homens eles trabalharem mais assim fora e a mulher sempre tem que
ter um tempo para ficar em casa, para cuidar da casa. Entdo esse tempo, ela divide
um pouco com a igreja. Elas tém as vezes a tarde para ir para oragdo. Entdo a
lideranca da mulher esté (sic) ai para se ver. (Pastora Noa- 31/05/2012)

Eu acho o pastorado da mulher mais importante que a do homem. Porque a mulher
gosta de abracar, de beijar, de chegar perto... j& os homens ndo. As mulheres se
oferecem e 0s homens se retraem, ai est4 a diferenca, mas o trabalho é o mesmo.
(Pastora Ana)

Assim, ha a uma relagdo entre “saber cuidar da casa” e “saber cuidar da igreja” ¢ uma
condig&o sine qua non para quem quer ser candidato a pastor. Mas como as pastoras que lideram
igrejas sozinhas, ou por ja serem separadas e/ou solteiras, ou pelos cbnjuges ndo serem pastores,
conseguem fundar e/ou manter um ministério?

Quando perguntei a pastora Ester como era ser pastora sem ter um marido pastor, ela

prontamente responde: “é muita luta!

E muita luta! Desde que eu aceitei Jesus, a fé que eu abracei foi muito impactante, eu
sempre fui muito comprometida com igreja. Esses trintas anos que eu estou (sic) na
igreja tem sido uma caminhada mesmo comprometida. Entdo ele casou comigo
sabendo assim que eu amo a igreja, que eu amava a igreja e que eu sempre fui linha
de frente de igreja. Entdo com o passar dos anos e eu fui fazendo o seminario, ele
sabia que tinha a possibilidade de eu me tornar pastora. E assim o meu marido diz
que eu sou a oferta dele pra Deus. Agora por outro lado, ele sabia que eu sou a
pastora dele, mas ele ndo é meu auxiliar. Entao ele ndo se sente obrigado a vir para
aigreja, ele ndo sente obrigado a assumir nenhum ministério da igreja e ele néo se
sente obrigado a andar comigo porque eu sou a pastora e ele o auxiliar, entendeu?
Entdo isso é muito claro na cabeca dele, as vezes isso ndo é muito claro na minha,
porque eu gostaria que ele me ajudasse mais, mas ele diz “a pastora é vocé, eu ndo
sou pastor da igreja e nem seu auxiliar. Entdo é assim, eu vou na igreja no dia que
eu tenho vontade”. Ele é profissional liberal, ele trabalha com outras atividades.
(Pastora Ester- 14/11/2012)

Existe neste modelo de pastora presidente de ministério um embate entre 0 modelo

idealizado por elas e a realidade pratica de seus ministérios.



154

Entdo, eis a cena que se descortina diante dos nossos olhos, na paisagem cultural a
qual pertencemos. Constroi-se uma histéria de Happy ending. Endereca-se para 0s
homens e mulheres papéis as quais devem se engajar, mantendo uma performance
cinematografica — com amplitudes e perfeicdes hollywoodianas. A mulher deve ser
eximia cozinheira, costureira, arrumadeira, amante e profissional. O homem, uma
maquina de fazer dinheiro, deve sustentar e bancar os deleites e prazeres mundanos
da familia. Produtos lancados para serem comercializados; e, consumidos por esses
atores, ditam novas formas de ser. Em algum momento, um mal-estar lhes sobrevém.
Gradativa, e gradualmente, tais produtos ndo ddo mais conta dos anseios e
expectativas, criados pela performance. O script demanda mudancas
(CAVALCANTI,2007)

Existe, portanto uma tensdo entre casamento e ministério no jogo de identidades
multiplas das pastoras presidentes de ministério e que nao tem os maridos como auxiliares.

Entre as pastoras, presidentes de ministério, casadas com homens gque nao eram
pastores um fendmeno ocorreu. Em um ano de pesquisa, de 2012 para 2013, as pastoras Rebeca
e Ester entraram em processo de separacdo durante a pesquisa. A categoria “esposo de pastora”
parece ser incompativel com o ideal de submissdo pregado nas igrejas. O homem e a mulher,
ensinados em papéis fixos e idealizados, ndo ddo conta das mudancas na configuracdo familiar.
A “perda” de autoridade masculina junto com a divisdo igualitaria de tarefas parece ser
“intoleravel” para a maioria dos homens.

A construcdo da identidade de género € um processo histérico social em que a cultura
a qual pertencemos serve-se de todos 0s meios a sua disposicdo para obter dos individuos (dos
dois sexos) o comportamento mais adequado aos valores que mais lhe interessa manter e
reproduzir (BELOTT]I, 1985). Por género, utilizo-me do conceito elaborado por Scott (1990)
que é “1. O género ¢ um elemento constitutivo das relagdes sociais baseadas nas diferencas
percebidas entre 0s sexos; 2. O género é uma forma primaria de dar significado as relacdes de
poder”. E mesmo que ndo haja uma relacdo necessariamente direta entre sexo e género, nestas
relacfes sexo/género parece haver certo consenso de que género evidencia todo um sistema de
relagdes em que o sexo estd incluido (MADUREIRA, 2004, p. 14). E nas palavras de Rubin “o
sistema sexo/género € um conjunto de arranjos atraves dos quais uma sociedade transforma a
sexualidade biolégica em produtos da atividade humana, e na qual estas necessidades sexuais
transformadas sdo satisfeitas” (RUBIN, 1975). As institui¢des religiosas, formadoras e
reprodutoras de imaginarios sociais, sdo responsaveis pelo inculcamento de ideais de género.

O crescimento do divorcio nas mais diversas camadas, inclusive entre evangelicos e
entre lideres de igrejas, apontam para a necessidade de revisdo da reproducdo de papéis
tradicionais. Isso ndo significa a “solucdo” para o divorcio na sociedade, até porque a
possibilidade do divorcio é uma conquista para as mulheres. E “solu¢do” quem oferece ¢ a

religido, pois esta preocupada com verdades e manutengdo da ordem, e ndo a sociologia. Dito
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isso, considero que mesmo em ambientes no campo religioso evangélico, em que a mulher
encontra empoderamento, nao significa “ganhos” em mudanca na perspectiva tradicional de
género.

Assim, abrindo um paréntese, analiso que o divdrcio para as pastoras que eu citei
anteriormente, apesar de parecer “fracasso” pessoal dentro da comunidade evangélica, na
verdade é uma alternativa e oportunidade de apontar uma mudanca no modelo de lideranga
feminino, que ndo mais se obriga a estar num casamento infeliz para satisfazer a necessidade
de outro que nado seja a si mesmo. Fecho o paréntese.

Serd mais facilitado o empoderamento de mulheres em igrejas pastoreadas por essas
mulheres divorciadas e/ou solteiras e analiso o carisma religioso néo atrelado a conjugalidade
como um ganho para mulheres e um salto qualitativo na busca por direitos iguais dentro do
campo religioso evangélico.

Assim, a partir dos casos encontrados, nesta pesquisa compreendo que ha niveis de
ruptura e niveis de permanéncia com relagcdo ao modelo biblico de mulher que ¢é refletido na
pratica pastoral, mesmo das mulheres que sdo pastoras. E € a partir dessa constatacdo que

chegamos ao grafico abaixo:

Gréfico 1: Grau de ruptura e permanéncia quanto ao modelo biblico de
mulher +

Permanéncia

O gréfico acima relaciona duas variaveis: permanéncia e ruptura. Com relagéo a qué?
Com relagdo ao modelo biblico de mulher. Existe o que mais se aproxima da permanéncia do
modelo e que mais se afasta da ruptura:

“Eu me sinto mais assim dentro do ministério do meu marido” (Pastora Noemi) “Eu

ndo tinha essa vontade até porque eu ndo acho bacana mulher, ndo acho interessante, eu ndo
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aspiro isso. Nao sei porque motivo, Deus quis isso. Realmente Deus falou muito forte, com
muita clareza” (Pastora Raquel).

A linha da permanéncia se encontra com a ruptura justamente no momento do
“chamado” pastoral: o chamado ¢ o momento de tensdo entre andar de acordo com o modelo
aprendido e obedecer ao chamado: “E como eu sempre digo: se fosse a vontade da gente, a
gente ndo estaria aqui, mas chamado, é chamado” (Pastora Joquebede) “E eu dizia: ‘como é
que eu, uma mulher, vai conseguir liderar um negécio desse? Entao assim eu ndo entendia 0s
propositos de Deus, mas Ele dizia: ‘Vocé é minha escolhida e a obra so vai crescer quando
vocé assumir”™ (Bispa Sara).

A partir dai, com relacdo as praticas pastorais, a tendéncia € romper o modelo
idealizado e construir outro, também idealizado, somente “rearrumando” as crencas de acordo
com as conviccdes delas e com as posicdes sociais em que elas se encontram, como foi mostrado
aqui.

Em Sahlins (1990) na sua analise sobre mudancas culturais abordada no livro “Ilhas
de Historia” ha uma teoria sobre mudangas culturais com a qual dialogo. Segundo este autor,
as mudancas culturais acontecem como produto da relacéo histdria e cultura (estrutura e acao).
Portanto, analisamos que nesse fendbmeno ndo encontramos somente ruptura pelo fato de elas
(em algumas denominacdes) conquistarem o direito ao sacerddcio oficial, mas ha também
adequacao dos discursos tradicionais junto ao processo de suas consagragoes.

Assim, elas reformam o mito, mas também o reforcam, pois no caso das pastoras
auxiliares, elas ndo admitem o pastorado feminino isolado do carisma do marido. No entanto,
no campo, também se encontram as pastoras presidentes e/ou fundadoras de ministérios. Entao,
em outro grafico, eu explico melhor onde se encaixam todos os modelos de pastoras

encontrados.
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Gréafico 2: Modelos de pastoras baseado no grau de permanéncia e ruptura
do modelo biblico de mulher

MNoa

Sara

Joquebede
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[fundadoras)

No caso das pastoras pesquisadas aqui, existiram trés modelos de pastoras que
respondem a trés tipos de congregacdes diferentes, pois esses modelos s sdo possiveis porque
existem comunidades que as referendam.

O modelo pastoral A equivale as pastoras auxiliares, que sdo esposas de pastores. O
modelo pastoral B sdo as pastoras presidentes de ministério e que ndo dependeram dos maridos
pastores para serem ordenadas, como foi 0 caso da pastora Rebeca e Ester. Mas, por serem
ainda casadas, elas estdo numa tenséo entre o0 modelo antigo e 0 modelo que criaram a partir do
chamado. Aqui, a tensdo se encontra em prosseguir 0 ministério rompendo com o modelo
idealizado de “mulher de Deus”, que “necessitaria” de um “homem de Deus” ao lado. O modelo
de pastora presidente entra em chogque com o0 modelo proposto pelos evangélicos de submissao.

O modelo tipologico de Willaime (1997), de mediacdo do carisma que mais se
aproxima do que representam essas pastoras € o tipo pessoal, pois mesmo dentro do
protestantismo historico, cujas relagdes sdo permeadas pelo rito e por um apego a instituicéo,
se ndo fosse a relacdo que elas souberam manter nas congregacOes que lideraram, elas ndo
seriam pastoras hoje. Além disso, temos as pastoras auxiliares, que mantém seus carismas
baseando-se na conjugalidade e na “familia” sacerdotal, também possuem tragos do pessoal. As
pastoras presidentes de ministério sdo as que na verdade exemplifica a mediacdo pessoal, com

a formagdo de um circulo de discipulos.
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Ainda assim, a ruptura ainda encontra resisténcias, como mostra a opinido do Pastor
Naum e a pastora Raabe sobre a mulher presidente de ministério. Essas declaracfes se

assemelham a opinido do ex-marido da pastora Rebeca.

Eu ndo tenho dificuldade de ordenar pastoras. O texto que a mulher ndo deve ensinar
na igreja, a interpretacéo termina sendo generalizada, ele esta falando do lar, no lar
a esposa ndo pode ensinar ao marido. Mas eu acho assim que esse cargo de
presidente, de autoridade, tem que ser dado ao homem. Por mais que ela seja, ele
deveria assumir a posicao dele, como dentro do lar. Existem mulheres que sdo mais
inteligentes mais capacitadas, mas ela pode fazer tudo, desde que a Ultima palavra
seja a do marido. Porque no reino espiritual o homem é quem legaliza, ndo é a mulher
que legaliza, € o homem. Ela tem as ideias e chega para o marido e pergunta o que
ele acha, se isso pode ser feita assim. Ela espera a aprovacao dele [...] Isso é algo
que percebemos quando vivemos do jeito que a Biblia ensina a responsabilidade de
fazer as coisas acontecerem é de Deus. Se 0 marido dela € uma mula, Deus vai fazer
ele da a resposta certa. Porque quando a gente faz ndo é pelo homem e sim pelo
Senhor e a resposta vem do Senhor. E Ele usa até quem ndo quer ser usado. Essa é a
harmonia que deve estar dentro de um lar e dentro de qualquer governo. Porque o
homem é a autoridade que legaliza. (Pastor Naum- 13/03/2013)

Eu ndo quero desempenhar um papel de responsabilidade como um ministério, eu
nao quero. Porque eu ndo vejo assim na Biblia um caso de uma mulher que exerceu
a funcéo pastoral como a fungdo do homem. Bem, existem pastoras que exercem a
funcdo de pastora da igreja, e elas véo para a igreja, vao aconselhar, pastorear,
pregar, vao fazer as fungdes pastorais. E era isso que eu fazia. Para pastora fica um
negdcio pesado, igual assim para engenheira, para médica...porque tem a casa, tem
afamilia, tem os filhos e esse papel de cuidar dessas coisas domésticas que na minha
consciéncia sdo funcgdes femininas, porque na minha consciéncia o marido tem que
ser o provedor. A mulher pode ser provedora? Pode, mas ela tem que estar em acordo
com o marido também. N&o tenho esse ponto de vista fechado. Se a mulher ganhar
mais que o marido qual o problema de ela auxiliar nas despesas da casa. Mas a
funcdo doméstica, no meu ponto de vista, 0s maridos podem ajudar, mas € o papel
da mulher. Entéo fica muito a desejar quando vocé se dedica a essa fung¢éo pastoral
na igreja, ai tem que preparar a mensagem para pregar, vocé tem que fazer visita,
tem que fazer um veldrio, essas funcdes que é fungdo pastoral. (Pastora Raabe-
22/08/2011)

Assim como a esposa que tem um marido pastor tem que abrir mdo dele em nome
da igreja, ndo é diferente com o marido de uma pastora. Porque sim acontece muito
iss0: varias vezes eu queria ter momentos de lazer, mas ela tinha compromisso com
a igreja. Muitas vezes eu abdicava para ir com ela, ja que ela ndo dirigia e eu que
tinha que levar o carro e levar as coisas da igreja, porque eu que cuidava da parte
de som. Entdo ndo era facil ndo. Nao era facil. Hoje eu acho o seguinte: para a
mulher assumir o ministério pastoral ela ndo deveria constituir familia, porque a
igreja suga muito. Se ela for “a” pastora, ela vai abdicar muitas vezes e deixar 0

filho... (Senhor Saul -25/03/2013)

A resisténcia mostrada acima é em admitir que uma mulher possa pastorear a igreja e
ser casada com filhos. Ela deve escolher entre a familia e o ministério, e se quiser os dois deve
se submeter a um agenciamento masculino. Dai ha a necessidade de se reinventar um modelo
feminino. Por isso, a pastora Rebeca enfatiza o fato de para se tornar pastora tem que “ser

melhor”, ou seja, “mais forte” para enfrentar tanto os “testes” para conseguir o titulo quanto as
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demandas familiares. A pastora Rebeca deixou o trabalho secular para cuidar de seu filho

deficiente, mostrando assim que o trabalho do lar e da igreja eram prioridade para a mesma:

Quando eu fui ordenada, ele tinha 5 meses. Ai eu tinha parado de trabalhar. Antes
disso, eu trabalhava como professora do Estado, e trabalhava como agrénoma da
universidade federal. Quando meu filho nasceu, eu parei de trabalhar como
agronoma e fiquei trabalhando s6 como pastora. Eu me dedico a ser pastora em
tempo integral e cuidar dele (Pastora Rebeca — 16/04/2012)

Mas, mesmo assim, hé a reclamacdo por parte do ex-marido da auséncia dela no lar.
A mulher pode até estar na rua, mas nunca deve “abandonar” o lar para tal. Isso é o que

recomenda a pastora Ana, pastora de pastores e mae de pastores:

A mulher pode fazer [cursos], para ganhar conhecimento e transmitir para os outros
dentro da sua prépria casa. Entdo ndo pode uma mulher que tenha compromisso
com Deus trabalhar fora. Eu trabalhei primeiro na minha casa porque eu queria
primeira ganhar meus filhos para o céu e hoje eu ja trabalhei, e nés temos varias
igrejas, varios pastores que ja foram da minha igreja. Ndo, ndo comunga [trabalho
e lar]. Porque trabalho em casa é muito grande. Eu cozinhava, lavava, passava,
educava meus filhos, deixava eles no colégio, pegava eles no colégio. E com o que 0
N. ganhava ndo dava para pagar uma empregada. E agora é que est4 complicado. Se
eu tivesse meus filhos nesse momento eu teria mais trabalho do que foi antes. Porque
0 mundo virou de cabega pra baixo, entdo até as criancas a gente nao pode confiar.
Tem que estar na escola, sabendo como é a escola, quem é o professor. (Pastora Ana)

O modelo de pastora, da pastora Ana, foi colocado como estando fora da tenséo entre
ministério e familia (no grafico) porque, no caso exclusivo dela, ela sai dessa tensdo, sem
marido “pastor auxiliar”, mas ainda casada e com herdeiros bioldgicos de sua lideranga. O
momento de maior atrito entre ela e o esposo foi quando ele pediu para que ela escolhesse entre

“a doutrina da presbiteriana” e “a nova experiéncia’:

Ele dizia assim para mim: “Deixe de dizer que Deus disse isso, Deus disse aquilo ...”
Ai era tudo assim, sabe? E ele perseguia (...) eu dizia para ele: “Primeiro lugar é
Deus, se vocé quiser...” Um dia eu disse para ele, ele dizia: “Eu tenho vergonha”,
porque a igreja cheia de doutores, cada qual mais... Al eu disse: “Sabe duma (sic)
coisa, faz tua trouxa e te manda, vai te embora, porgque eu ndo vou deixar o Espirito
Santo por causa de vocé ndo”. (Pastora Ana)

O fato é que seus filhos sairam da presbiteriana junto com ela, para formarem o
primeiro grupo da igreja fundada por ela. Entdo, o marido da pastora Ana ndo teve nenhuma
influéncia nessa igreja. E mesmo que ele ndo se aproxime do que poderia ser o modelo de
“pastor auxiliar da esposa pastora”, ele ndo interfere em nada com relagdo as atividades da
igreja fundada por ela. Seu papel de “marido da pastora” ¢ semelhante ao papel das “esposas
de pastores”, “pessoas sem nome”, citado neste trabalho. E por isso que apesar desse discurso
altamente restritivo da pastora Ana com relacdo as mulheres, a sua pratica pastoral se aproxima
mais da ruptura do que da permanéncia de um modelo biblico de mulher.

Essa “reclamac¢@o” da auséncia no lar proferida pelo ex-marido da pastora Rebeca, 0

Senhor Saul, ndo foi escutada por mim em nenhuma das pastoras casadas com pastores, pois 0
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que se vé como “natural”, a agdo masculina ser maior na rua do que em casa. E disso que se
trata a “dominagdo masculina”.

Bourdieu declara que “sempre vi na dominagdo masculina, € no modo como é imposta
e vivenciada, o exemplo por exceléncia desta submissao paradoxal, resultante daquilo que eu
chamo de violéncia simbolica, violéncia suave, insensivel, invisivel a suas proprias vitimas, que
se exerce essencialmente pelas vias puramente simbdlicas da comunicacdo e do conhecimento,
ou, mais precisamente, do desconhecimento, do reconhecimento ou, em ultima instancia, do
sentimento” (BORDIEU, 2002, p. 9)

A divisdo entre os sexos parece estar “na ordem das coisas” como se diz por vezes
para falar do que é normal, natural, a ponto de ser inevitavel: ela estd presente, ao
mesmo tempo, em estado objetivado nas coisas (na casa, por exemplo, cujas partes
sdo todas “sexuadas”), em todo o mundo social e, em estado incorporado, nos corpos
e nos habitus dos agentes, funcionando como sistemas de esquemas de percepgéo, de
pensamento e de acdo. (BOURDIEU,2002, p. 17)

Por fim, temos o0 modelo de pastoras presidentes ou fundadores que estdo na parte C
do gréfico. Sdo mulheres que sdo “chamadas” para liderar algum grupo ou uma congregagao e
em que o “chamado” de um homem ndo ¢ acionado. Dado que as igrejas evangélicas
reproduzem o modelo patriarcal em suas igrejas, quais as congregacbes que irdo referendar
esses ministérios femininos e qual demanda respondem as praticas pastorais destas pastoras
“independentes”?

No caso das pastoras presidentes de ministério, ndo sdo somente igrejas, mas também
instituicOes paraeclesiasticas as que lideram, cujos fiéis fazem parte de um publico especifico.
A pastora Noa fundou um ministério de mulheres lideres de igrejas e bispa Sara uma filial de
associacao que faz tratamento religioso com dependentes quimicos.

Esses fiéis sdo flutuantes e ndo se configuram uma “igreja” fixa. Mas, no caso da
pastora Joquebede, que é pastora de uma filial da 11GD, em um bairro de Fortaleza, ela pastoreia
um grupo de fiéis. Contudo, os fiéis das igrejas neopentecostais também formam um publico
flutuante. Isso ndo invalida seus ministérios, somente nos mostra 0 quanto que a analise de
Daniele Hervieu-Léger cabe aqui.

A tipologia “peregrino” e “convertido”, retratada por Hervieu-Léger (2008), permite
descrever a cena religiosa contemporanea como uma cena em movimento. Por isso, nos dois
gréficos as setas estdo em movimento também. As variaveis “permanéncia e ruptura” estdo em
movimento, porque de fato o que ocorre ¢ que “o individuo esta no centro”. “A paisagem
religiosa da modernidade € caracterizada por um movimento irresistivel de individualizacéo e

de subjetivacio das crencas e das praticas” (HERVIEU-LEGER, 2008). E ¢ isso que as pastoras
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fazem quando “jogam” com os versiculos da Biblia para validar a sua propria experiéncia

pastoral.

A questdo que se coloca, entdo, é a de saber quais formas de sociabilidade religiosa
podem ainda existir quando se impde, de maneira tdo massiva, um individualismo
religioso plenamente integrado ao individualismo moderno. Se o préprio individuo
produz, de maneira autbnoma, o dispositivo do sentido que lhe permite orientar sua
vida e responder as questdes Ultimas de sua existéncia, se sua experiéncia espiritual
se condensa em uma religido intima e puramente privada com o que ele decide ou nao
chamar de Deus, se esta experiéncia eminentemente pessoal ndo determinar uma agéo
no mundo, entdo a pertenca a uma comunidade crente se torna secundaria, se ndo
completamente inGtil. (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 156)

Entdo, de que forma ainda se encontram comunidades religiosas que possuem
referéncia a uma verdade partilhada? A autora explica que existem regimes de validacdo do
crer gue se situam em quatro regimes que chegariam até o exemplo limite de auto validacéo
da do crer, onde a certeza subjetiva € que vale, ndo necessitando de ir a um local de culto.
Segundo a autora, o primeiro regime € a validacdo racional-legal, cuja instancia de crenca se
baseia na autoridade qualificada e possui o critério de validacdo a conformidade. E o segundo
¢ a validagdo comunitdria, que se baseia no “grupo como tal” e o critério de validacdo ¢ a
coeréncia. O terceiro regime € a validacdo mdtua, que tem como instancia de validacdo o
“outro” e tem como critério de validagdo a autenticidade (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 163)

O interessante é que esses regimes tipicos podem eventualmente combinar-se e ainda
podera se acrescentar outro tipo de validacdo, que é da validacdo carismatica. Considero que a

emergéncia dessas mulheres como pastoras segue este tipo de validacéo.

A extrema individualizacdo do crer que caracteriza a paisagem religiosa da
modernidade anunciada, o enfraquecimento dos regimes institucionais da valida¢do
do crer e a necessidade crescente de confirmagao mutua e comunitaria das “pequenas
verdades” produzidas pelos individuos fortalecem consideravelmente o papel de
personalidades que podem testemunhar, por sua experiéncia pessoal, uma precedéncia
no caminho da verdade e, portanto, uma capacidade de iniciar aqueles que estdo
dispostos a segui-las (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 164)

Na pesquisa de campo para esse trabalho ndo houve pesquisa quantitativa, portanto,
ndo temos como afirmar com precisdo dados sociais-econdmicos da igreja das pastoras
pesquisadas. Mas o que foi observado no campo, na ida aos cultos em todas as igrejas delas, é
que as congregacOes das pastoras auxiliares ttm um publico de fieis que tentam reproduzir o
modelo de familia adotado pela lideranca e as atividades dessas igrejas giram em torno disso.
Ha reunides de mulheres, reunides para criangas, adolescentes, casais, etc.

Na igreja da pastora Noemi, tem os seguintes ministérios: Voluntarios; Intercessdo;
Bercario (de zero a 1 ano e 11 meses); Criancas do Reino (2 a 11 anos); A13 Janior (6° ao 9°
ano), A13 School (1° ao 3° ano), A13 Universitarios (estudantes universitarios ou jovens na

faixa etaria de 18 e 25 anos); Amistad (para pessoas acima de 25) Amistad Mais (para pessoas
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acima de 40 anos) Homens de Verdade; Mulheres de Verdade; Casais (MMI para casados, One
para noivos e Pais para toda vida);Surdos e Celebrando a Recuperacéo (recuperacéo e cura de
traumas, vicios e maus habitos).

A igreja da pastora Febe possui também ministério para casais, adolescentes, jovens e
criancas. Além disso, a sua igreja incentiva os ministérios voltados para as artes, tais como:
danca, teatro e musica. No dia em que entrevistei a pastora Febe, estava ocorrendo reunido (e
ensaio) do ministério de danca.

A igreja das pastoras titulares ou presidentes de ministérios também tem esse perfil,

com acréscimo de atividades sociais voltadas ao publico marginalizado.

Eu tenho trabalhado nas igrejas onde mulheres foram abusadas sexualmente, pelos
pais, irmaos, parentes e até pastores. Entdo eu faco esse trabalho com essas pessoas.
Um trabalho muito dificil. Pessoas com muitos problemas emocionais (Pastora
Rebeca — 16/04/2012)

Pastorado é uma coisa dificil demais, porque a igreja é um hospital de doentes.
(Pastora Ester — 14/12/2012)

Nos cultos visitados na pesquisa, observou-se tanto na igreja da pastora Rebeca quanto
na da igreja da pastora Ester, uma congregacao de fiéis formada por classe social mais baixa.
Por ultimo, as comunidades e/ou congregacdes que sao lideradas pelas pastoras presidentes de
ministério, mas que fazem parte do movimento neopentecostal, estdo mais préximos de atingir
as demandas atuais de pessoas que fazem parte de um setor especifico da sociedade, tais como
as mulheres lideres de igrejas ou dependentes quimicos. Diferente do que pensam as pastoras
auxiliares, o que pesa na convic¢do destas mulheres sobre terem habilidade para liderar um
grupo de fiéis € somente a “certeza subjetiva” do “chamado”. Elas acreditam que podem fazer,

entdo o fazem.

Foi assim um dia que Deus assim me tocou, me falou que era necessario levantar as
mulheres lideres para estarem orando em unidade, independentemente da igreja,
de denominacao que ela faz parte, que a gente se unisse para orar pelo nosso estado
e orar pela nossa cidade. Porque os dias estdo cada dia piores, e vindo o dia mal. E
a gente precisa estar clamando a Deus e orando. Deus nos uniu para ajudar umas as
outras. Pelo fato de “pastora” ndo ser algo de todas as denominagoes. As mulheres
tém passado por muita discriminacdo. E ai nesse trabalho que a gente tem feito, a
gente tem apoiado muitas mulheres que &s vezes ndo toma uma atitude por medo, por
se constranger diante da autoridade masculina e ai a gente tem ajudado também essas
mulheres nessas reunides. Mostrando o caminho para que elas possam fazer um
trabalho mais efetivo, da forma correta e que ndo desistam de acordo com as
dificuldades que encontram e ndo desistam. Entdo a gente tem se apoiado. (Pastora
Noa — 31/05/2012)

E as comunidades que as pastoras presidentes de ministério lideram creditam seus

trabalhos, pois dessa relagdo com os fiéis é que o0 modelo € criado e recriado.



163

CONSIDERACOES FINAIS

Aqui nos propusemos a refletir sobre o pastorado feminino e a intengédo neste trabalho
foi responder ao objetivo de entender o sentido e o significado da ordenagdo feminina ao
pastorado. Longe de fazer generalizagGes, me propus a um empreendimento ambicioso de
comparacdo de pastoras de filiagdes religiosas diferentes, porque o objeto de pesquisa pedia
que fosse assim.

Fui as igrejas, conversei com pastoras e pastores, travei conversa também com alguns
fieis e entrei nas casas das minhas interlocutoras como visita, participando do cotidiano delas.
E ao mesmo tempo lia tedricos que pudessem tecer dialogo com o meu objeto de analise. Esse
trabalho foi dificil, pois o recorte que eu me propus a fazer foi grande para uma dissertagéo.
Mas é porque, ao terminar minha monografia, que tinha o objetivo de entender o contexto de
emergéncia de uma pastora, fundadora da Batista Peniel, fiquei curiosa em saber do que se
tratava o pastorado feminino. E para isso era preciso alargar o horizonte de pesquisa, mesmo
arriscando-me a nao dar conta dele. A questdo me instigava e eu tinha que ir até onde a questéo
me permitia ir. Depois de muito andar na cidade de Fortaleza, coletando dados em diarios de
campo e gravando entrevistas, percebi que o universo era grande e que para conhecer esse “mar”
(realidade estudada) ndo precisava ter ido tdo longe, pois o melhor é dar mergulhos mais
profundos e em lugares em que se conhece. Mas todo bom viajante sabe que a primeira viagem
é exploratdria e assim com essa pesquisa eu explorei bastante.

Conclui que o pastorado é um empreendimento de familia e a familia do pastor é a
“familia modelo”, por isso que o pastorado feminino, para ter condigdes de existir, necessita de
um agenciamento masculino. O exercicio do pastorado se constitui em enfrentar o cotidiano
ordinério das pessoas: problemas familiares, entre outros. Entdo, sendo as mulheres mais
versadas nesses assuntos, o trabalho das pastoras se sobrepBe ao pastorado masculino na
preferéncia por aconselhamento. Isso acontece no caso das pastoras auxiliares. Mas no caso do
pastorado feminino sem o agenciamento masculino, ele s6 existe porque atende aos interesses
de pessoas desajustadas: dependentes quimicos, presos, etc. Exemplo disso foi visto no inicio
do pastorado de Ana. No comeco de seu ministério, ela evangelizava hippies, idosos e pessoas
menos favorecidas. O pastorado feminino independente é extraordinario, pois atende a um
publico extraordinario. A validacdo carisméatica (Cf. Hervier-Léger) na sociedade
contemporanea encontra seu melhor exemplo em igrejas fundadas e lideradas por mulheres.

“Sobreviver ao chamado” significa ter condi¢des minimas para manté-lo. Usei citagdes

da obra “A distingdo” de Bourdieu, porque da mesma forma que um aluno fora do mundo
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erudito ndo consegue aprender e se sair bem no ensino superior, pois ndo possui 0 habitus
académico e nem condi¢des econdmicas de sustentar a vida estudantil, uma pastora so se
mantém no pastorado se ela encontrar meios para isso e esses meios passam pelo agenciamento
masculino. Por isso, a pastora Ester disse ter gratidao pela comunidade que a aceitou “sem
marido”.

As rupturas nas mudangas ocorridas nas praticas pastorais delas alimentaram a
“emergéncia” de tipos pastorais que respondem adequadamente as demandas atuais e que se
relacionam com a identidade feminina. A diferenca entre o pastorado masculino e o feminino,
apontado por muitas delas como “superioridade”, estd na relacdo social que se estabelece entre
as pastoras e os fi¢is. A “intimidade” alinhavada pelo intenso “renunciar” e “doar-se” aos fiéis,
vai tecendo um agrupamento em torno dessa “mulher que deseja servir”’, mas que também
mantém a voz de comando.

O pastorado feminino é marcado sempre com diferenciacdo em relagdo ao pastorado
masculino. E de diversas maneiras pode ser caracterizado um pastorado feminino, dependendo
da configuracdo estabelecida entre a denominacdo e a agente social, a mulher “chamada” por
Deus.

E sobre identidade, que ¢ do que se trata este trabalho, algumas “falas” das pastoras
me deixaram curiosa, principalmente no que concerne a sexualidade destas mulheres. Se uma
mulher ndo pode ser casada para “viver” o ministério, entdo teriamos aqui uma ideia de “voto
de castidade” para as mulheres lideres de igreja que as lideram sozinhas, tal como as freiras.
“Servir ao Senhor” na igreja, dentro do pastorado feminino, fomenta o arrefecimento da
“vigilancia” sexual as mulheres, haja vista o caso da pastora Sara Sheva com as “princesas do
senhor”. O pastorado feminino tem ganho politico importante para as mulheres, mas esses
ganhos ainda ndo chegam a autonomia do corpo e do destino das mulheres. Esse ainda é restrito
a algumas situacdes. Ela é livre dentro dos espacos possiveis para ela.

O pastorado feminino teve primeiramente a ideia de ser um complemento do que o
pastorado masculino faz; seria a parte da “produgdo executiva” de um empreendimento
masculino. Porém, como bem declarou Hervieu-Léger, as novas comunidades demandam outro
tipo de lideranca que n&o a antes posta como convencional. Os pastoreios femininos, nos casos
aqui mostrados, ndo sdéo um complemento de um trabalho masculino, mas sdo um exemplo de
como as préaticas pastorais contemporaneas emergem, atraves da validacdo carismatica. As
novas comunidades e/ou igrejas neopentecostais sdo 0 ambiente propicio da emergéncia e
aceitacédo destas pastoras (Bispa Sara, Pastora Joquebede). Estas igrejas tém portas mais largas

para a aceitacdo desta categoria de pastoras, pois elas possuem uma compreensdo mais aberta
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teologicamente ou simplesmente ndo enxergam a necessidade de discutir o assunto, ja que as
pastoras j& apresentam perfis necessarios para 0 pastoreio nestas igrejas: um carisma
reconhecido pela comunidade através do discurso e do trabalho religioso intenso.

Conforme falou a pastora Ana, “Deus chama a todos” e isso quer dizer que pode existir
congregacdes fundadas pelo carisma de criangas (ver o caso dos meninos e meninas profetas de
igrejas pentecostais), de gays (ver o caso da teologia inclusiva), etc.

Portanto, considero novas possibilidades tematicas para estudos posteriores, pesquisar
a fundo e com recorte mais restrito a natureza da formacdo de novas comunidades no Brasil.
Elas sdo bons exemplos de validacdo carismatica. Além do estudo dessas comunidades,
trabalhos que descrevam melhor como se realizam os exercicios carismaticos ndo somente dos
lideres, mas a relacdo deles com fiéis serdo de extrema importancia para a compreensdo da
natureza do que vivemos hoje. Pois vivemos, no Brasil, ndo um “retorno do sagrado”, mas um

“levante armado do sagrado”, nos quesitos ocupagao e conquista de espacos politicos.
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