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RESUMO

Este trabalho de pesquisa objetiva reconstruir a memoria cultural de idosos de uma
coletividade, cujos protagonistas apresentam suas préticas religiosas diferentes das
de outros atores pelos seus atos comportamentais, produzindo sentidos e
significacdes particulares de suas existéncias. Exatamente nesta descricdo se
apresenta o presbiteriano de Fortaleza quando busca reorganizar os espagos sociais
com 0s quais mantém contato, notadamente a sociedade cearense. A questao
central da pesquisa encerra a problemética de conhecer como o presbiteriano de
Fortaleza vem construindo as suas visdes de mundo e sua convivéncia com outros
atores, pertencentes ou ndo as diferentes religides professadas na capital cearense.
Para o presbiteriano, conhecer-se a si mesmo, sem ser apenas mais um a fazer
parte de um todo, significa legitimar um projeto de vida, uma concepg¢ao de mundo
apoiado exclusivamente no Evangelho. A reconstrugdo da memoria cultural dos
presbiterianos idosos oriundos de diferentes partes do Nordeste brasileiro, que por
um motivo ou outro migraram para Fortaleza, na busca de melhores condi¢bes de
vida pessoal e religiosa, se deu por meio de recursos metodologicos da Historia
Cultural e das contribuicdes da Sociologia. Pela Histéria Oral de vida, captada em
entrevistas gravadas, procurou-se expressar a pluralidade dos sentidos que esses
presbiterianos atribuem a sua religido e ao seu modo de pensar, trabalhar, distrair-
se, reagir frente aos acontecimentos, tendo, por exemplo, o nascimento, a doenca, a
morte, que s&o caracteristicas distintivas dos membros desse grupo religioso,
adquiridas por meio de um processo de aprendizagem e transmitidas ao conjunto de
seus membros.Também foram fundamentais investigacdes sobre fontes primarias,
em sua maioria, compostas por atas da igreja, jornais de Fortaleza e fotografias.

Palavras chave: comportamento, fé, historia cultural, presbiteriano.



ABSTRACT

This research work aims at rebuilding a cultural memory of the elderly in a collectivity,
whose protagonists present different religious practices from other actors’ through
their behavior, producing particular senses and meanings of their lives. Exactly in this
description the Presbyterians from Fortaleza present themselves when they seek to
reorganize the social spaces with which they keep contact, especially the society
from Ceard. The core research question comprehends the difficulty in knowing how
the Presbyterians from Fortaleza have built their world views and their coexistence
with other actors, which belong to other religious congregations in Fortaleza, capital
city of Ceara. For Presbyterians, knowing themselves without merely being one more
part of a whole, means legitimizing a life project, or a world conception based
exclusively on the Gospel. The rebuilding of the cultural memory of elderly
Presbyterians originating from different parts of the Brazilian northeast, which for
whatever reasons immigrated to Fortaleza, searching for better social and working
conditions, was made possible by the methodological resources of Social History and
contributions from Sociology. From oral life accounts, recorded in interviews, we have
tried to express the diversity of meanings that these Presbyterians attribute to their
religion and their way of thinking, working, having fun, reacting to incidents, having as
examples, birth, illness and death, which are distinctive characteristics of the
members of this religions group, which have been acquired through a learning
process and transmitted to its members. Fundamentally important, also, were the
surveys on primary sources mostly composed by church recordings, local
newspapers and photographs.

Key words: behavior; faith; cultural history; presbyterian.
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INTRODUCAO

Esta tese € resultado do estudo - A fé moldando comportamentos:
Historia Cultural dos Presbiterianos de Fortaleza - desenvolvido, como pesquisa,
no curso de doutorado do Programa de Pds-Graduacdo em Histéria da Universidade
Federal de Pernambuco.

E uma contribuicdo a historiografia da religiosidade brasileira, em particular,
da presbiteriana, que pode vir a servir de fonte de informacdo e pesquisa para 0s
interessados no tema, ainda carente no meio académico.

A questdo central € sobre a identidade cultural dos presbiterianos de
Fortaleza, que Ihe é prépria e tem contribuido para a formagédo da Identidade do
povo do Cearé e do Brasil.

Em 1859, h& quase um século e meio, Ashbel Green Simonton, missionario
americano da Mission Board de Nova York. lancou de forma determinante as bases
da missdo permanente da Igreja Presbiteriana no Brasil. No Ceara, as primeiras
atividades desenvolvidas pelos presbiterianos tiveram inicio a partir de 1882, quando
0 Rev. De Lacy Wardlaw aportou na cidade de Fortaleza e batizou os primeiros
conversos. Ja em 1890 era fundada, na capital cearense, a primeira Igreja
Presbiteriana do Ceard, tendo recebido a denominacao de Igreja Presbiteriana de
Fortaleza.

Os presbiterianos, na sua construgdo coletiva em prol da expansdo e
sustentabilidade de suas posicdes, apoiaram-se em estratégias que tinham no
proselitismo a busca de adeptos da Igreja Catdlica, que, a época, encontrava-se
fragilizada. O movimento apoiava-se na resisténcia e na contraposicdo as acdes
impositivas da Unica matriz religiosa, que insistia em permanecer responséavel pelo
campo religioso brasileiro. Os conflitos resultantes configuravam a disputa por
posicBes nesse campo, tornando o Ceara tomava novas fei¢cdes, com catdlicos e
presbiterianos articulando-se no meio social em busca de poder e hegemonia. Eram
os ventos da liberdade de culto religioso, instituida pela republica, que também
experimentava mudancas em outros campos, como 0 politico e o econdmico,
campos sociais que ndo sao espacos de fronteiras delimitadas, totalmente

autébnomos, ja que se articulam entre si.



Entendo que a histéria dos movimentos religiosos permite a compreensao
das sociedades humanas bem como o seu dia a dia. Que a interpretagao de leituras
e narrativas do passado é meio para a constru¢do de um sentido cognoscivel, ja que
as fronteiras do conhecimento cientifico, do ordinario ou da fé e da arte estdo cada
vez mais proximos.

Acredito, ainda, que o estudo da vida e do comportamento dos presbiterianos
idosos de Fortaleza permite reflexdes sobre a sua identidade cultural e, para isso,
tomo como referéncia Chartier, Certeau, Bourdier e outros adiante discutidos. Minha
estratégia foi mergulhar nas lembrancas dos sujeitos da pesquisa, registra-las em
CDs na forma de entrevista, coloca-las num feixe discursivo, pontilhado pelas teorias
dos autores citados.

Escrevi minha tese sobre a identidade cultural dos presbiterianos de
Fortaleza, acreditando ser as suas histérias de vida ndo apenas uma simples
histéria’, pois outras histérias sdo sempre possiveis por meio de perspectivas
diversas, na articulacdo e rearranjo dos seus elementos, ou na exclusdo e
esquecimento de outros. Contudo, € no deslindar da prépria vida e na narrativa, ndo
necessariamente escrita, que € possivel compreender e ser compreendido. Se assim
ndo fosse, ndo haveria significado para as a¢des dos individuos, talvez ndo fosse
possivel nem mesmo formular um sentido de identidade pessoal.

O meu objetivo foi caracterizar a identidade cultural dos presbiterianos de
Fortaleza, que pode ser compreendida por meio das marcas de um sujeito que se
tornou ator de um movimento coletivo religioso, cujas praticas religiosas diferem de
outros pelos seus atos comportamentais, e se encaminham para a produgéo de
sentidos particulares de sua existéncia, que incluem téticas, estratégias e maneiras
de fazer.

Pelas historias desses dezesseis atores € possivel estabelecer se a
construcdo da identidade dos presbiterianos de Fortaleza se articula ou se afasta
das orientacbes da Igreja Presbiteriana e suas normas comportamentais. E possivel
também conhecer seu cotidiano e por meio dele saber como constroem sua pratica
religiosa, quais as experiéncias anteriores neste campo e como Se tornaram

presbiterianos.

! A rigor, temos aqui varias “ilusées biograficas” tal como descreveu Bourdieu. (Cf. BOURDIEU, P.
RazGes praticas: sobre a teoria da acdo. Sao Paulo: Papirus, 2005. p. 74).
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A aproximagdo da pesquisa com o contexto, para o entendimento da vida
dos presbiterianos de Fortaleza foi pela entrevista. Primeiro, entreguei a cada um
dos participantes da entrevista um questionério que solicitava os dados pessoais, a
fliagdo e a condigcdo inicial do entrevistado antes de entrar para a Igreja
Presbiteriana. A segunda aproximacéo foi durante a entrevista propriamente dita,
realizada pelo autor, na casa do entrevistado ou na propria igreja.

Esta tese esta dividida em quatro capitulos:

No Capitulo 1 Um pouco do que ja foi dito sobre protestantismo no
Brasil e no Ceara - contextualiza-se a historica da religido protestante a partir da
chegada dos primeiros presbiterianos na capital cearense. Apresenta-se ainda
pequena biografia dos primeiros Pastores da Igreja Presbiteriana de Fortaleza,
procurando identificar as primeiras familias que aderiram ao presbiterianismo no
Ceara, antecedentes dos atores das historias de vida trabalhadas no quarto e altimo

capitulo.

No Capitulo 2 Perscrutando a Histdria Cultural Presbiteriana - discorre-
se sobre a Historia Cultural, tomando como referéncia os estudos de Roger Chartier.
Em seguida, introduziu-se o debate tedrico sobre a investigacao histérica dos
movimentos religiosos, que para Michel de Certeau, permite a compreensao das
sociedades humanas e sobre o seu cotidiano. Abordou-se, ainda, os diferentes
aspectos da historia das mentalidades e histéria cultural, e, apoiado em Ronaldo
Vainfas e em suas maneiras distintas de tratar a Historia Cultural ao trabalhar trés
autores e suas obras, quais sejam, a Historia Cultural em Carlo Ginzburg, com suas
nogdes de cultura popular e de circularidade cultural; a Histéria Cultural de Roger
Chartier, com seus conceitos de representacdo e apropriacdo, e a Histéria Cultural
produzida pelo inglés Edward Thompson, com seus trabalhos sobre os movimentos

sociais e cotidiano das “classes populares” na Inglaterra do século XVIII.

No Capitulo 3 O campo religioso e a moral protestante - aborda-se o
conceito de campo religioso em Bourdieu e Martinho, o papel da religido como
legitimadora da realidade do mundo socialmente construido e o cotidiano da vida
humana, o poder simbdlico, que funciona como o poder de construir o dado pela
enunciacéo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do

mundo, de transformar o mundo, agéo perseguida pelos presbiterianos. Berger diz
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que a religido tem o papel de legitimar as instituicdes atribuindo-lhes um status
ontolégico de validade superior, possivel de facilitar a vida social, e que quanto
melhor a estrutura de plausibilidade da sociedade, mais auto-explicavel € o mundo.
Por ultimo, trabalha-se a conduta e a moral presbiteriana, que esta subordina a
salvagdo. A aceitacdo da justica e das normas estabelecidas pelas Escrituras indica
retiddo de carater; ja o desvio moral constitui um afastamento da realidade, uma

depravacéo.

No Capitulo 4 A memoria dos presbiterianos idosos: momento de
construcdo de sua historia cultural - apresenta-se as histérias de vida de
dezesseis presbiterianos, homens e mulheres, maiores de setenta anos, sob nossa
elaboracao, a partir das entrevistas com perguntas abertas e discurso livre, quando
contam seu cotidiano, suas artes de fazer, suas estratégias, suas praticas, seus
habitus, e seus modos simples de encarar a vida.

As fontes bibliogréaficas, colocadas ap6s as consideragdes finais, seguem-se
os apéndices, constituidos de questionario, relagdo de entrevistados e autorizacdo

de publicacdo das histérias de vida, bem como os anexos.
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CAPITULO 1 UM POUCO DO QUE JA FOI DITO SOBRE PROTESTANTISMO NO
BRASIL E NO CEARA

Para Certeau, toda pesquisa historiogréfica se articula com um lugar de
producdo sdcio-econdmica, politica e cultural®>. Para este autor, é o lugar que
determina a instauracdo dos métodos, que desperta o interesse da pesquisa e que
proporciona a organizacdo das questfes e dos documentos necesséarios a ela. A
articulacdo da histéria com um lugar é a condic&o de uma anélise da sociedade.’

Entretanto, ao estudar as fontes historiograficas, sejam elas primarias ou
secundarias, deve-se ter em mente como elas contribuem para a formac¢ao de uma
memoria e como esta é influenciada pela sua época, pois, cada momento da histéria
cria uma leitura especifica desta, cada momento possui 0 seu proprio contexto e
ideologia vigente.

A Historiografia comega com o relato de algum fato, contextualizado em seu
contexto temporal e espacial, para, em seguida buscar explicagbes que justifiquem
sua ocorréncia. Ela € mais que os escritos que falam a respeito da Historia. Ao falar
de Historiografia, atualmente, se esta falando de documentos que guardam relacéo
com uma tradigdo metodoldgica estruturada para proteger o fazer da Histéria, de um
sistematico trabalho de leitura e replicacdo, buscando o significado dos fatos
Historicos dentro do rigor da disciplina, que é a Historia.

Em histéria, segundo Certeau

tudo comega com o gesto de reunir, de transformar em “documentos”
certos objetos distribuidos de outra maneira. Esta nova distribuicdo
cultural é o primeiro trabalho. Na realidade, ela consiste em produzir
tais documentos, pelo simples fato de recopiar, transformar ou
fotografar estes objetos mudando ao mesmo tempo o seu lugar e 0
seu estatuto. Este gesto consiste em “isolar” um campo, como se faz
em fisica, e em “desfigurar” as coisas para construi-las como pecas
que preencham lacunas de um conjunto, proposto a priori.*

Para a producdo da Historia Cultural dos Presbiterianos de Fortaleza,
valemo-nos de artigos em periédicos, dos instrumentos de pesquisa publicados, das

instituicbes, associa¢des, dos congressos e de outros tipos de eventos, de jornais e

2 CERTEAU, Michel de. A escrita da historia. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2002. p.
66.

3 Idem, p. 77.

4 Idem, p. 81.
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revistas ndo académicas, de fotografias e da realizacdo de entrevistas entre
membros da Igreja Presbiteriana de Fortaleza. Dessas incursdes, pude constatar
que, a rigor, ja existe significativo conhecimento acumulado em termos de estudos
sobre o protestantismo e, em especial, o presbiterianismo e suas formas de
penetragdo no Brasil.

N&o raro essas obras, independente de terem sido produzidas por
historiadores eclesiasticos, socidlogos ou antropologos, tratam de religido, estando
desvinculadas da realidade social. Algumas s&o apologéticas e procuram, em seu
proselitismo, demonstrar a legitimidade da fé Calvinista®. Entre eles podemos citar:

Vicente Themudo Lessa em Annaes da 12 Igreja Presbiteriana de S&o
Paulo, escrito em 1938, aborda os tempos iniciais do presbiterianismo paulista até o
cisma de 1903 °. Aborda também a evangelizagéo do interior paulistano e de outros
estados brasileiros. Nesta mesma senda, Boanerges Ribeiro nos apresenta quatro
obras:

Protestantismo no Brasil Monéarquico, 1822-1888: aspectos culturais de
aceitacdo do protestantismo no Brasil’, de 1973. Valendo-se dos sistemas propostos
na Teoria da Organizacdo Humana, do professor Antonio Rubbo Miiller’, Ribeiro
elege os sistemas juridico, religioso e politico, para avaliar como neles se davam,
fendmenos conducentes a aceitacdo do protestantismo no Brasil. Para o autor, ndo
apenas a Igreja Catodlica, mas todos os sistemas sociais estavam comprometidos
com a situacdo cultural, propicia & aceitagdo no Pais das Denominacdes
Protestantes;

Em Protestantismo e cultura brasileira - aspectos culturais da implantagéo
do protestantismo no Brasil °, de 1981, Ribeiro procura mostrar que o protestantismo

introduzido no Brasil correspondeu as necessidades da cultura brasileira, que

® A Igreja Presbiteriana é regida pelas teorias defendidas por Jodo Calvino, reformador francés que
viveu no século XVI, e exerceu suas atividades politicas e religiosas na cidade de Genebra, Suica,
onde foi governador.

® LESSA, Vicente Themudo. Annaes da 12 Egreja Presbyteriana de Sdo Paulo (1863-1903):
subsidios para a histéria do presbyterianismo brasileiro. Sdo Paulo: 12 Egreja Presbyteriana
Independente de Sao Paulo, 1938.

" RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil monarquico, 1822-1888: aspectos culturais de
aceitacdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973.

8 MULLER, Antonio Rubbo. Teoria da organizacdo humana, sua propedéutica e didatica especial,
complemento de didatica geral. Sdo Paulo: Fundacao Escola de Sociologia e politica, 1958.

° RIBERIO, Boanerges. Protestantismo e a cultura brasileira: aspectos culturais da implantacdo do

protestantismo no Brasil. SAo Paulo: Casa Presbiteriana, 1981.
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almeja, segundo o autor, mudangas no ensino, nas leis relativas a liberdade de
consciéncia e a eliminacdo do monopdlio religioso;

A Igreja Presbiteriana no Brasil, da autonomia ao cisma 10 de 1987, Ribeiro
dirige seu foco principal para a ruptura do presbiterianismo no Brasil, que deu origem
a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil; e em, A Igreja Evangélica e Republica
Brasileira (1889-1930) !, de 1991, Ribeiro retrata as expectativas euféricas dos
protestantes com o advento da Republica, as tensdes vividas para valer seus direitos
de cidadania muitas vezes ameacgados ou violados, as perseguicdes sofridas pelos
protestantes, e os conflitos entre a Igreja nacional e a Igreja norte-americana, quanto
a reforma do sistema religioso nacional.

Emile-G. Leonard, em O protestantismo brasileiro 12

, estuda as igrejas
protestantes do Brasil, seus cultos e suas crengas. Por se tratar de obra pioneira na
historiografia protestante brasileira, tem servido de referéncia para outros
historiadores nacionais interessados no conhecimento das questdes protestantes no
Brasil.

Sobre o presbiterianismo no Ceard, a literatura é bem mais escassa. As
principais obras sobre a Igreja Presbiteriana no Ceara sdo as do Pastor Natanael
Cortez™®. Figura principal dessa Igreja no Ceara nos anos de 1915 a 1952, ele
constitui importante testemunho sobre o periodo pioneiro do presbiterianismo
cearense. Paulo Viana tem procurado reunir os escritos de Natanael Cortez e o
primeiro volume A Sagrada Peleja: diario de um Pastor * foi publicado em 2001. Ele
encerra as anotagdes registradas por Natanael Cortez, e acolhidas para publicagéo
pelos jornais e revistas evangélicas, vigentes a época de seu trabalho permanente

na Igreja Presbiteriana de Fortaleza.

19 RIBEIRO, Boanerges. A igreja presbiteriana no Brasil, da autonomia ao cisma. S&o Paulo: O
Semeador, 1987.

! RIBERIO, Boanerges. Igreja evangélica e a republica brasileira (1889-1930). Sdo Paulo: O
Semeador, 1991.

2 | EONARD, G-Emile. O protestantismo brasileiro: estudo de eclesiologia e histéria social. Trad.
Linneu de Camargo Achutzer. Sdo Paulo: ASTE, 1968.

13 Rev. Natanael Cortez (1889-1967) exerceu a sua atividade de ministro presbiteriano, no Ceara, por
dez lustros. Assumiu o pastorado da Igreja Presbiteriana de Fortaleza em dezembro de 1915, fato
registrado na ata de n° 200, Livro I, do Conselho da Igreja.

Y CORTEZ Natanael. A sagrada peleja: diario de um Pastor no Ceara. Fortaleza: UFC/Casa de José
de Alencar, 2001. v.1.
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Francisco Alves de Alencar, em 2005, publicou, Igreja Presbiteriana de

Fortaleza — 120 anos transformando vidas *°

, que versa sobre os momentos
histéricos que antecederam ao Presbiterianismo no Ceard; comenta sobre os
departamentos e ministérios da Igreja e sobre os 39 anos de pastorado na Igreja
Presbiteriana de Fortaleza, do Rev. Othoniel Silva Martins.

A Historiografia da Religido, em particular, a presbiteriana, pouca atencéo
recebeu das universidades brasileiras até recentemente. A explicacdo estaria, entre
outras, na colocacdo da Historia Politica, em primeiro lugar, em levantamento sobre
a distribuicdo de pesquisadores por area de especializacéo, realizado entre 1970 e
1979 e publicado pelo Mensério do Arquivo Nacional n° 122, em 1980.%

Outra razdo poderia ser explicada pelo fato de que:

Mais de uma geracado de historiadores brasileiros deste século
foi formada com a concepcdo de completa identificacdo do
passado como Unico objeto possivel do conhecimento histérico.
Dessa maneira, 0 estudo do presente ou mesmo de um
passado mais proximo era postergado, dados os
comprometimentos e preconceitos, as paixdes e interesses
gue, nesses casos, 0 historiador teria com o seu proprio objeto

de estudo.’

Com a desmonopolizagdo do passado, a exorcizagdo do presente e a
debanda de seus fantasmas?, dissertacfes de mestrado e teses de doutorado
relacionadas ao assunto estdo sendo defendidas e vém se transformando em livros,
preenchendo, assim, a lacuna existente.

Sobre a contribuicdo das universidades para a historiografia brasileira de
modo geral, Francisco Iglésias’® assume que falta-lhe muito, contudo, uma vez que a
qualidade é ainda em numero reduzido e excepcional.

Uma das mais completas e abrangentes obras que aborda os aspectos
histéricos do protestantismo no Brasil é O Protestantismo, a Magonaria e a Questao

Religiosa %, de David Gueiros Vieira, originada de sua tese de doutorado (Ph.D) em

> ALENCAR, Francisco Alves de. (Org.). Igreja presbiteriana de Fortaleza: 120 anos transformando
vidas. Fortaleza: Nacional, 2004.

| APA, José Roberto do Amara. Histéria e historiografia: Brasil pds-64. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1985. p. 63.

7 |dem, p. 73.

'8 |dem, p. 74.

19 IGLESIAS, Francisco. Historiadores do Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000. p. 230.

0 VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a maconaria e a questdo religiosa no Brasil. 2 ed.
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1980. (Colecdo Temas Brasileiros).
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Histéria da América, defendida na American University, Washington, D.C., em 1973.
Contando com vasta documentacdo obtida no Arquivo Nacional do Rio de Janeiro,
na Biblioteca Nacional, no National Archives, de Washington, no Public Records
Office, de Londres, no Archivio Segreto Vaticano, em Roma, e em inameras
instituicbes religiosas no Brasil e no exterior, constitui fonte de pesquisa sobre a
histéria do protestantismo brasileiro, principalmente sobre os antecedentes da
chamada Questdo Religiosa, episddio ocorrido no Brasil do século XIX. Segundo
David Gueiros Vieira, esse conflto envolveu, de um lado, o galicismo”,
jansenismo?, liberalismo?®, maconaria®, defsmo®, racionalismo® e o
protestantismo, todos vagamente aliados contra o conservadorismo e
ultramontanismo?’ da Igreja Catélica do século XIX. Gueiros defende a tese de que a
presenca protestante no Brasil foi um elemento que contribuiu para a Questéo
Religiosa e derruba as hipoteses de que os grupos religiosos americanos formavam
a vanguarda treinada e consciente do imperialismo, e a da conspiragéo liberal de
ambito universal com a presenca da maconaria, formada para destruir a Igreja

Catdlica. O autor chama a atencéo para o fato de que no Brasil do inicio do século

! Do ponto de vista religioso, o galicismo significava que a Igreja e o Clero francés se outorgavam
direitos proprios, independente de Roma. Do ponto de vista do Estado, os reis franceses
afirmavam ter recebido seus poderes diretamente de Deus, e que seus poderes temporais estavam
fora da jurisdicao papal. O “padroado”, direito do rei de recolher dizimos e nomear bispos era uma
das feicdes dessa teoria eclesiastica francesa, que por muito tempo vigorou no Brasil, até a
proclamacao da Republica.

? Doutrina de Jansénio (1585-1638), tedlogo holandés e bispo de Ypres, sobre a graca e a
predestinacdo e sobre a capacidade moral do homem presente, e que foi adotada na abadia de
Port-Royal por varias correntes espirituais com tendéncia ao rigorismo moral. O jansenismo chegou
ao Brasil por intermédio de diversos padres e prelados educados em Coimbra.

% 0 termo, em geral, significa uma crenca difusa no valor do individuo, e na conviccéo de que a base
de todo o progresso era a liberdade individual.

% sociedade parcialmente secreta, cujo objetivo principal é desenvolver o principio da fraternidade e
da filantropia, pregando a unido de todos os irmdos. Este foi um dos aspectos que mais
perturbaram os ultramontanos, levando o Papa Clemente Xll a proibir todos os catélicos a se
filiarem ou, de qualquer maneira, ajudarem essas sociedades.

 sistema ou atitude dos que, rejeitando toda espécie de revelacdo divina e, portanto, a autoridade
de qualquer Igreja, aceita, todavia, a existéncia de um Deus, destituido de atributos morais e
intelectuais, e que podera ou ndo haver influido na criagdo do Universo. O deismo criou um
sistema de fé em Deus transcendente que abandonou sua criagdo ao governo das leis naturais
descobertas pela razao. Deus se torna ausente. Para o deismo Deus esta acima e além da Sua
criagédo.

% Corrente filoséfica que teve inicio com a definicio do raciocinio, operacdo mental discursiva e logica.
Considera a razdo como esséncia do real, tanto natural quanto histérico, sustenta a primazia da razao, da
capacidade de pensar, de raciocinar, em relagéo ao sentimento e a vontade.

%" Termo usado desde o século XI para descrever cristdos que buscavam a lideranca de Roma (do
outro lado da montanha), ou que defendiam o ponto de vista dos papas, ou davam apoio a politica
deles. No século XV eram aqueles que se opunham as pretensfes da Igreja Galicana. J& no
século XIX, descrevia uma série de conceitos e atitudes do lado conservador da Igreja Catdlica e
sua reacdo aos excessos da Revolucdo Francesa.
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XIX, atrasado, técnico e culturalmente, muitos catdlicos liberais de projecao lutavam
pelo direito dos acatdlicos de entrarem no pais, de praticarem livremente o seu culto
e de gozarem de direitos civis iguais aos catdlicos brasileiros. Gueiros reclama ainda
da negligéncia dos historiadores brasileiros sobre a contribuicdo da presencga
protestante ao desenvolvimento do Brasil no século XIX.

Wicliffe de Andrade Costa?® analisa as circunstancias e procura encontrar
explicagbes para a penetragéo do protestantismo no Rio Grande do Norte, estado de
feicbes predominantemente catdlicas, como era todo o Brasil, no periodo analisado,
1879 - 1908. Aborda os métodos empregados pelos protestantes para a divulgacao
de sua doutrina e a formacédo de suas comunidades e a apresentacéo, feita pelos
protestantes, da Igreja Catodlica Romana, como parte de sua politica de penetracéo e
consolidag&o naquele estado nordestino.

Sobre o tema em destaque, a dissertacdo de mestrado, defendida na
Universidade Federal de Pernambuco, em 2000, com o titulo O Ceara na trilha da

"2 caminha na mesma trilha de

nova fé: o presbiterianismo no Ceard - 1883-1930
Wicliffe de Andrade e analisa o processo de introdugcéo e crescimento do
protestantismo no Brasil e no Ceara, no periodo entre 1883 e 1930. Este titulo foi
publicado pela Editora Universidade Estadual do Ceara - EDUECE.*

Ainda sobre o assunto, Robério Américo do Carmo Souza, em sua
investigacdo intitulada Fortaleza e a ‘nova fé a insercdo do protestantismo na
capital cearense (1882 - 1915)*, na mesma vertente dos dois autores anteriores e,
calcado nos principios da histéria cultural, tenta reconstruir e compreender o
discurso empregado pelos missionérios da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos
em seu trabalho de evangelizacé@o dos habitantes da cidade de Fortaleza, no periodo
de 1882 a 1915. Historiciza os dialogos e confrontos do presbiterianismo com a

cultural local e procura compreender a transicdo, entre conversos ao

8 COSTA, Wicliffe de Andrade. A implantacdo do protestantismo no Rio Grande do Norte (1879 -
1908). Dissertacdo (Mestrado em Historia) - Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 1988.

? GADELHA, Francisco Agileu de Lima. O Ceara na trilha da nova fé: o presbiterianismo no Ceara -
(1883-1930). Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - Universidade Federal de Pernambuco, Recife,
2000.

%0 . O Ceara na trilha da nova fé: o presbiterianismo no Ceara - (1883-1930). Fortaleza:

EDUECE, 2005

%1 SOUZA, Robério Américo do Carmo. Fortaleza e a ‘nova fé': a insercdo do protestantismo na
capital cearense (1882 - 1915). Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo, 2001.
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presbiterianismo de um saber e de um fazer catdlico para um saber e fazer
protestante.

Lyndon de Araujo Santos transformou sua tese de doutorado no livro As
outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira republica brasileira.*
Lyndon discute a relagdo das varias denominacdes protestantes estabelecidas no
Maranh&o no periodo de 1870 a 1930 com a cultura local. Trata ainda do processo
de romanizagcdo do catolicismo no Maranhdo e dos conflitos entre as religibes
catolica e protestante. Para o autor, as relagdes entre protestantismo e catolicismo
foram mais profundas e amplas do que o embate teoldgico e as acusa¢des mutuas.
A margem dos discursos argumentativos e proselitistas, as duas vertentes cristas
estavam em sintonia quando olhavam e interpretavam a cultura e a religiosidade.*®

Na configuragdo dos sentidos da protestantizagdo e da identidade
evangélica no Maranh&o, Santos utilizou-se das estruturas eclesiasticas e para-
eclesiasticas, das publicagbes e das instituicdes assistencialistas locais, tentando
perceber o campo religioso e situar os conflitos que catélicos e evangélicos travaram
na busca de posi¢gdo neste campo. Para o autor, o protestantismo no Maranh&o foi
um movimento religioso plural que incidiu num contexto social também plural na
cultura e na religiosidade.® A crenca evangélica na sua relagdo com a cultura
brasileira é também fonte de anélise no estudo de Lyndon de Aradjo Santos.

Entre as obras que n&o foram originarias de titulagdo académica, temos:
Protestantismo e repressdo®, em que Rubens A. Alves descreve o espirito do
Protestantismo, abordando o universo protestante nos seus aspectos sociais e
morais e a ética protestante. Trata da conversdo de brasileiros ao protestantismo e
discorda da pressuposicdo de que no Brasil o esforco missionario da Igreja
Protestante foi no sentido de conseguir conversos, pela conversdo de adeptos do
catolicismo. Alves diz concordar com Troeltsch®®, quando afirma que o
protestantismo foi, em primeiro lugar, simplesmente uma modificagcido do catolicismo,

na qual a formulagéo catolica dos problemas foi mantida, enquanto uma resposta

¥ SANTOS, Lyndon de Aratjo. As outras faces do sagrado: protestantismo e culturas na primeira
republica brasileira. S&o Luiz: Edufma; Sdo Paulo: ABHR, 2006.

% 1dem, p. 147

34 Idem, p. 25

% ALVES, Rubem A. Protestantismo e represso. S&o Paulo: Atica, 1982.

3 TROELTSCH, Ernst. Protestantism and Profess. Boston: Beacon Press, 1958.
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diferente lhe foi dada. Portanto, Catdlicos e Protestantes concordam na sua
antropologia. Ambos coabitam o mesmo universo de significago.

Richard Graham, em Gra-Bretanha e o inicio da moderniza¢do do Brasil®’,
apresenta também sua contribuicdo ao estudo da penetracdo do protestantismo no
Brasil. Ao debrugar-se sobre a formacédo de uma mentalidade reformista no Brasil,
Graham analisa a doutrina de salvagdo individual no protestantismo fornecendo
elementos para a concretizagdo do ideal do individualismo e a nogdo do Estado
secularizado no Brasil imperial.

Da mesma forma, a obra de Moniz Bandeira, A presenca dos Estados
Unidos no Brasil®, oferece dados com relagdo a presenca de missionarios
protestantes norte-americanos no Brasil. Para Graham esses missionarios serviram
como divulgadores de valores capitalistas e contribuiram para o processo de
“americanizacao” do Pais. Como Graham, Bandeira atribui a aceitagdo de doutrinas
protestantes ao fato de que seu ideario legitimava novos valores e politicas, que iam
ao encontro das tradicionais estruturas ideoldgicas que sustentavam o regime
imperial.

Para Watanabe® as obras estritamente histéricas sobre o protestantismo
foram feitas, na maioria das vezes, “ou pela instituicdo (trabalhos informativos) ou
pela sociologia (para contextualizar questdes tipicamente socioldgicas)’. S8o seus
autores pastores presbiterianos com formacao teoldgica das décadas de 1950 e
1960. De marcado contetdo teoldgico, esses trabalhos tornaram-se importante fonte
de analise historica para explicar a origem e/ou o desenvolvimento do protestantismo
brasileiro. Watanabe classifica a obra de Emile Leonard “O Protestantismo brasileiro,
como a Unica, até o momento, que pode ser enquadrada nos moldes da histéria das
mentalidades™.

A considerar pelas leituras que realizamos das obras citadas, constatei a
necessidade de um aprofundamento de uma Histéria Cultural dos presbiterianos de

Fortaleza, onde se cruzem os dados de suas histérias de vida, tragcos, sinais ou

s GRAHAM, Richard. Gra-Bretanha e o inicio da modernizagdo no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense,
1973.

% BANDEIRA, Moniz. A presenca dos Estados Unidos no Brasil (dois séculos de histéria). Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1973.

% VATANABE, Tiago Hideo Barbosa. Caminhos e histérias: a historiografia do protestantismo na
igreja presbiteriana do Brasil. Revista de Estudos da Religido, n° 1, p. 21, 2005. Disponivel em:
<http:/mww.pucsp.br/rever/rvl_2005/p_watanabe.pdf.> Acesso em: 25 mar. 2006.

“® idem, ibidem.
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"cacos" de uma realidade ainda ndo esquecida, ainda com sentido préprio e que
podem ser interpretados pelas imagens ou discursos que seus componentes
oferecem.

Como o individuo n&o esta inserido em um Gnico campo social e constroi-se
(e reconstroi-se) ao longo de sua vida, os presbiterianos de Fortaleza vém se
construindo e se reconstruindo na cultura cearense, e contribuindo para a

construcdo da identidade nacional.

1.1 A comunidade presbiteriana em Fortaleza: sua configuracdo em face da
culturalocal

Para compreender a histéria de vida dos presbiterianos em Fortaleza,
elaboramos, para este capitulo, a contextualizagdo histérica do protestantismo
cearense a partir da chegada dos primeiros presbiterianos na capital do Estado do
Ceara, ocorrido a 27 de setembro 1882.#

Ser&o subsidios para se compreender e responder como 0s presbiterianos
de Fortaleza vém construindo historicamente sua identidade cultural e em que
medida a construcdo dessa identidade faz dele diferente do restante da populagéo
fortalezense.

No Ceara, o ingresso do protestantismo seguiu os métodos ja consagrados
em outros Estados e regides do pais. Os primeiros protestantes que aqui iniciaram
seus trabalhos pertenciam & Igreja Presbiteriana e vieram com a missédo de divulgar
as Escrituras, bem como proceder & distribuicdo de Biblias, pela venda ou doagéo.
Essa propaganda era essencialmente executada pelos “colportores™ que se
embrenhavam pelo interior do Estado. Frederick Charles Glass, missionario que
participava nessa fase pioneira da histéria do protestantismo no Ceara, descreveu a

atuacao desses colportores:

* CORTEZ, Natanael. A igreja presbiteriana no Ceara. In: CORTEZ, Natanael. Os dois tributos:
Jubileu Ministerial, 1915 - 18 de janeiro - 1965. [Fortaleza]:[s.n.], [19657].

2 Colportores (fr colporteur), vendedores de Biblias e livros religiosos, nas cidades e nos mais
longinquos recantos do pais. Espalhavam folhetos sobre o Evangelho e de casa em casa,
pregavam a palavra de Deus. O trabalho do colportor era o braco direito do missionario. Historias
interessantes desses abnegados homens podem ser encontradas em GLASS, Frederick Charles.
Aventuras com a biblia no Brasil. Petrépolis, Casa Evangélica.
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Eles viajavam a pé, guiando dois animais a sua frente, carregados de
Evangelhos e folhetos. Sua direcdo deveria ser para 0 noroeste
dessa cidade e através das regifes limitrofes de dois estados até um
canto remoto do Estado do Cear4, o alvo especial de sua jornada.”®

Apesar de todos os fatos narrados e de outros de somenos
importancia, Valentino e seu companheiro, o ex-marinheiro Antéo,
conseguiram vender e distribuir dois mil Evangelhos, além de mil
folhetos evangélicos, em uma regido onde as Boas-Novas néo
haviam ainda penetrado.*

Outro participante nessa fase escreveu:

Otimo auxiliar do Dr. Smith e de outros missionarios do Norte veio a
ser Jodo Mendes Pereira Guerra, convertido em 1878, em Goiana.
Residiu em Sao Luis por alguns meses, pelo tempo da visita do Rev.
Wardlaw. Jodo Mendes foi incansavel obreiro leigo como o
paraibano Pontes. Suas viagens de colportagens estenderam-se até
0 Amazonas, e no Ceara estacionou por muito tempo.*®

A persisténcia dos missionarios culminou com vérias conversdes. Embora
essas conversdes acontecessem em todas as classes sociais, o perfil
socioecondmico dos primeiros conversos demonstra que a quase totalidade
encontrava-se nos segmentos meédios da sociedade - profissionais liberais,
funcionarios publicos, pequenos comerciantes e pequenos proprietarios de terra. E
importante observar, também, que os missionarios tiveram o cuidado de recrutar
adeptos das familias tradicionais*® das &reas onde atuaram. Essa estratégia servia

para garantir a fixacao da Igreja como se pode refletir a partir dos textos a seguir:

Em julho de 1886 ja o Rev. Wardlaw visitava Baturité pela segunda
vez indo até José Gongalves e Canoa. Nesta povoacdo, hoje
Aracohyaba, pregou na residéncia de Francisco Mamede Rodrigues

4 GLASS, Frederick Charles, op. cit. p. 163.

** 1dem, p. 168

5 LESSA, Vicente Themudo. Annaes da 12 egreja presbyteriana de Sao Paulo, 1863 — 1903: subsidios
para a histéria do presbyterianismo brasileiro. S&o Paulo, [s. c. p.], 1938. p. 279-280.

8 Familia tradicional entende-se grupo social amplo, caracterizado por um nome de familia cujos
componentes tém a escolha dos sobrenomes realizada de forma tal a vincular o individuo a
parentelas importantes ou para honrar um dos lados — paterno ou materno- da familia, ou ainda,
para se honrar um ancestral importante. Seus componentes sao, freqiientemente, considerados
COmMo um compromisso entre as regras de localidade e de descendéncia Quanto mais elevada a
posicao social do individuo mais extensa a rede de parentesco.
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Martins. [...] Os primeiros conversos em Baturité foram da familia
Rodrigues Martins.*’

Visitei Quixada pela primeira vez em 1916. Preguei na casa do
irmao Manoel Roberto de Lima... [...] Realizei varios cultos na
residéncia do irméo Joao Porfirio Varella. No anno seguinte fui além
de Crato annunciei o Evangelho em Lavras, na residéncia do mesmo
irmao referido que para 14 se havia transportado.*®

Em 1918, visitava pela segunda vez, a fazenda Vencedor, de
propriedade da familia Nogueira, o rev. Natanael Cortez, de saudosa
memodria, e pregava o Evangelho de Cristo... *

No Ceara, algumas dessas familias tornavam-se focos da disseminagéo da

doutrina Presbiteriana:

Hoje ‘Ebenezer’ esta entregue aos cuidados pastorais do Rev.
Alcides Nogueira, filho da congregacdo e da mesma familia
Nogueira. J& possui 0 seu saldo de cultos e conta com mais de 100
comungantes e cento e tantos menores.>

Quase toda a familia Nogueira converteu-se ao Protestantismo, quando o
padre da localidade de S&o Bernardo, hoje Irapud Pinheiro, Ceara, ndo permitiu o
sepultamento de Joaquim Candido de Sena, j& converso desde 1905, no Cemitério
onde os catélicos eram sepultados.” Joaquim Candido foi enterrado na Fazenda
Vencedor, de sua propriedade, naquela localidade, onde existe um cemitério que
tem recebido, para sepultamento, a maioria dos membros da familia Nogueira.

Na andlise da introducdo do protestantismo no Ceara (Figura 1), é preciso
realcar que a doutrina, ditames teoldgicos e conceitos de valores morais eram
trazidos pelos missionarios americanos, obedecendo a um planejamento tracado
pelas Juntas Missionarias de Nova York e de Nashiville. Esses missionarios
presbiterianos tinham a misséo de converter as convicgoes religiosas dos cearenses,
cuja experiéncia religiosa inevitavelmente estava entranhada na compreenséo

catodlica do cristianismo.

*" CORTEZ, Natanael. O presbiterianismo no Estado do Ceara. Recife: Norte Evangélico, 1928. p.
21.

48 Idem, p. 23.

9 MARTINS, Othoniel Silva. Centenério da igreja presbiteriana de Fortaleza — 1883/1983. Fortaleza: s.n.,
1983. p. 23

0 CORTEZ, Natanael, op. cit. p. 23.

51 CORTEZ, Natanael. O Presbiterianismo no Estado do Ceara. Garanhuns, PE, Norte Evangélico,
Ano 22, n. 30, p. 23, ago. 1928.
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Figura 1 - Mapa do Ceard, com indicativo das principais cidades
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Entre os missionarios americanos que trabalharam no Cear4, no periodo de
1875 a 1882, alguns merecem destaque, seja pelo pioneirismo, ou pela sua

dedicacéao e luta na implementacédo da doutrina Presbiteriana em terras cearenses:

1. O Rev. Dr. John Rockwell Smith, ex-aluno do Union Seminary de
Richmond, visitou Fortaleza em 1875, onde pregava para a colbnia inglesa. Segundo

Themudo Lessa, “ndo se pode falar sobre presbiterianismo no Brasil omitindo a
personalidade do Dr. Smith™?

O Dr. Smith possuia vasta cultura teolégica, era
notavel orador, pregava longos sermfes de cinquenta minutos e era apaixonado
pelas questbes que se agitavam na igreja naqueles tempos. Era enérgico mas
consciencioso no cumprimento do dever, um Calvinista rigido.*

52 LESSA, Vicente Themudo, op. cit., p. 287
3 Idem, p. 289
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Em 1881, Dr. Smith mandou para Fortaleza o obreiro leigo e colportor Jodo
Mendes Pereira Guerra, convertido em 1878, em Goyanna, Pernambuco®. Este
realizou incansavel trabalho de colportagem, indo em suas andanca de
evangelizacdo até a regido amazonica.

No Ceara, foi responsavel pela conversdo do jornalista Sr. José Damido de
Souza Melo, que passou a ser o primeiro converso em terras cearenses. Como
presbitero da Igreja do Recife, teve a oportunidade de participar da comisséo de
exame a Profissdo de Fé, de Vicente Themudo Lessa. Sua transferéncia para
Fortaleza deu-se em 5 de agosto de 1906, no pastorado do Rev. Baird, quando o
consideraram membro efetivo da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, fato registrado na
ata de n°® 120, daquele més e ano.

Dr. Smith visitou véarias vezes o Ceard, indo até Baturité e Guaramiranga.
De Baturité ramificou-se a obra evangélica por Pedraguda (Aracoiaba) e José
Gongalves. Posteriormente, também por Choré e até Vasantes, todos municipios do
interior cearense.*

2. O Rev. De Lacy Wardlaw, primeiro pastor da Igreja de Fortaleza, aportou
em Fortaleza em 27 de setembro de 1882, na ponte da antiga Guarda Marinha. Foi
recebido pelo capitdo do Porto, Sr. Antonio Nunes e sua esposa, pelo chefe dos
Correios, Dr. José de Oliveira e pelo Sr. José Damidao de Souza Melo, Secretério da
Relacdo do Amazonas. Hospedou-se na penséo Rendal, do Sr. Silveira Rendal. Era
domingo e o missionario realizou o seu primeiro culto a noite na Praca dos Métrtires,
onde estava hospedado. Estiveram presentes ao culto as pessoas que o receberam
a bordo do paquete Para. O Rev. De Lacy Wardlaw, nasceu no Estado de Tenessee
(EUA). Em 8 de julho de 1883, batizou 0s primeiros conversos em terras
cearenses.”® Tinha dificuldades de se comunicar em portugués e suas pregacoes
ndo eram entendidas facilmente. Essa dificuldade era motivo de descontentamento
para a maioria dos missionarios americanos que para ca se deslocavam, porque nao

“conseguiam criar para si um espaco de jogo para maneiras de utilizar a ordem

** RIBERIO, Boanerges. Igreja evangélica e repblica brasileira (1990-1930). S&o Paulo: O

Semeador, 1991, p. 152.

5 CORTEZ, Natanael, op.cit. p. 21.

*® CORTEZ, Natanael. Lavoura de Deus: tributo religioso de um pastor presbiteriano no Ceara.
Fortaleza: IMPRECE, 2004, p. 30.
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imposta pelo lugar ou da lingua™’

, constituindo o maior entrave a evangelizacao
presbiteriana do Ceara.”

Wardlaw organizou a primeira Igreja protestante no Ceard, que recebeu a
denominacéo de Igreja Presbiteriana de Fortaleza, fato ocorrido em 6 de agosto de
1890. Dois anos depois, De Lacy foi indicado seu pastor. Considerado o pioneiro do
presbiterianismo no Ceara, o Rev. Wardlaw permaneceu como Pastor Presbiteriano
no Ceara, de 1892 a 1897.

Em 1897, Wardlaw desligou-se do Presbitério e da Misséo, por haver
desenvolvido negécios comerciais, tendo aberto, em 1892, uma livraria na Rua Major
Facundo, o que lhe rendeu um processo.judicial. O Sinodo daquele ano, por meio de
comisséo formada pelos missionarios Chamberlain e Allyn, chegou a concluséo de a

gueixa da Igreja de Fortaleza teria sido em termos apaixonados:

embora havendo a informacdo de que o Rev. Wardlaw se
defendera, ndo havia nas atas do Presbitério, nada sobre as bases
da defesa que permitisse avaliar se a pena imposta ndo excedera a
gravidade da culpa cometida.>®

O Sr. Wardlaw escrevia artigos para jornais®®, pelo que ficou muito
conhecido na imprensa. Os artigos versavam sobre suas idéias sociais, e
especialmente religiosas, sempre em favor da doutrina protestante. Textos Biblicos
eram sempre citados e interpretados por ele. Sobre a salvacédo e o amor de Deus

para com os homens, o Rev. Wardlaw assim se expressou:

Assim o pecador, corrupto, e fraco é as vezes levado ao desespero.
Este é o estado do homem natural, e de todo homem que nao tem a
luz da revelacéo; ou se tem, ndo cré ou rejeita. Para os que aceitam,
o estado é outro, € auxiliado por Deus [..] Esta prote¢cdo nos é
oferecida, uma vez que a aceitamos. E o que é a fé sendo o ato de
receber o salva vidas? Confiemos, pois, na protecao divina que é
para todo momento, j& em casa, ja fora no campo, ou na rua.®*

57 CERTEAU, Michel de. A invencédo do cotidiano: 1 Arte de fazer. Petrépolis, RJ: Vozes, 2002, pp.

92-93.

Segundo o Rev. Natanael Cortez, a dificuldade dos missionarios na pregacdo em lingua

portuguesa teria afastado muitas pessoas, sobretudo as mais humildes e ignorantes.

9 | ESSA, Vicente Themudo. Op. cit. p. 536.

% Jjornal “O Século” de Natal, RN, Jornal “O Liberal”, fundado em 1881, era o 6rgao oficial da
Sociedade Cearense Libertadora, principal agremiacdo abolicionista da provincia do Ceara.

%1 Jornal O Século, Natal. Edigdo 12/09/1898

58
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Nesse artigo, Wardlaw rejeita a idéia de predestinacdo arbitraria, valorizando
a iniciativa do homem como individuo. Defendia que o homem, como ser moral,
estava subordinado as leis ditadas por Deus e que ao optar por uma fé que nédo a
cristd, estava exercendo uma escolha individual, sujeito a responder perante Deus,
gue lhe deu a faculdade de escolha.

Celebrando cultos, publicando folhetos e escrevendo em jornais, Wardlaw
busca atingir coragbes e mentes por meio da divulgagdo de uma mensagem de
valorizagéo da fé protestante como elemento imperativo ao desenvolvimento de uma
civilizagdo moderna, educada, letrada e organizada socialmente e, por outro lado,
pela depreciagdo do catolicismo, acusando-o de ser fonte de atraso e supersti¢des.

162

No artigo Fé e Politica, publicado pelo missionério em “O Libertador™, Wardlaw

assim se expressava:

Os puritanos fundadores dos Estados Unidos tinham como primeiro
dever a leitura e a meditacdo da Biblia. Por isso, ao lancarem os
lineamentos de uma cidade, invariavelmente faziam avultar no
primeiro plano trés edificios: Templo, Escola e Typografia.

Os povoados do Brazil levantavam um cruzeiro, junto ao qual
missionarios celebravam o culto em lingua ignorada pelos fiéis, e
guando o lugar tinha de ser elevado a villa, 0 governo mandava
erguer o pelourinho, lugar de suplicio infamante para os escravos e
para os populares.

A reforma com seus livros em lingua nacional, com seu apello a
todas as intelligencias, fez da escola o fundamento da cidade. O
absolutismo theocratico, com seus livros em latim, com o monopolio
da interpretacdo dos textos, com seu 6dio a razdo creou um povo
analphabeto (...).

Ao descrever essa situacdo, Wardlaw “manifestava que as percep¢des do
social ndo sao de forma alguma discursos neutros e tenta impor aos fortalezenses
as suas escolhas e condutas”.®®* E uma demonstracéo de que a distingéo social e a
busca de prestigio entre setores letrados da sociedade aparecem como elemento
primeiro da estratégia de insercdo dos missionarios presbiterianos na sociedade
fortalezense.

Ainda investigando a galeria dos ministros presbiterianos que trabalharam

para a introdugéo e consolidacdo da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, cabe destacar

62 Jornal “O Libertador”, 11 set. 1884. p. 3.
8 CHARTIER, Roger. Histdria cultural: entre praticas e representacdes. Trad. Maria Manuela
Galhardo. Lisboa: Difel, 1990. p. 17
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o Rev. William Calvin Porter, pastor auxiliar do Rev. Wardlaw, nascido em Tuskegee,
Alabama, em 1855. Veio para o Brasil apés a Guerra Civil Americana, em
companhia do pai, que aqui se fixou. Estudou no Colégio Internacional, em
Campinas, S&o Paulo, dirigido por missionarios presbiterianos. Transferiu-se para
Pernambuco com o cunhado, Dr. John Rockwell Smith, missionario presbiteriano da
Igreja Presbiteriana de Recife, com quem estudou teologia, pois pretendia ser
missionario no Brasil. Trabalhou como missionario entre 1884 e 1888 e em 26 de
setembro de 1889 recebeu ordenacéo, ficando responséavel pela Igreja Presbiteriana
de Recife, por algum tempo. Posteriormente, a Missdo designou-o para o Cear4,
permanecendo até 1895*, quando foi nomeado pastor residente dos natalenses®.
Foi o primeiro professor do Presidente Jodo Café Filho, no Colégio Americano de
Natal, fundado pelo préprio Calvin Porter.®

3. O Rev. Reynold Baird foi pastor da Igreja Presbiteriana de Fortaleza em
dois periodos: de 1896 a 1900, e de 1903 a 1906. Estudou medicina e teologia nos
Estados Unidos, vindo como missionario para o Ceara, em 1896, para substituir o
Rev. Wardlaw. Em seu pastorado foi langada a pedra fundamental do belo templo de
Fortaleza, localizado na Rua Conde d’Eu, (hoje Sena Madureira), construido pelos
esforcos do presbitero Dr. Albino de Farias®’. Essa obra custou mais de quarenta
contos de réis, consideravel quantia para a época. O Dr. Baird assistiu ao sinodo de
1903, ocasido em que houve a cisdo da Igreja Presbiteriana do Brasil®®, regressando
aos EEUU em 1908, onde faleceu aos 10 de marco de 1909%.

Os missionarios americanos ndo foram os Unicos a desempenhar papel
importante na consolidagdo da Igreja Presbiteriana no Ceara. A Igreja contava com
varios pastores nacionais, dentre eles destacavam-se:

Rev. Martinho de Oliveira, pastor da Igreja de Fortaleza no periodo de
setembro de 1900 a fevereiro de 1901. Professou a sua fé na Igreja Presbiteriana de
Fortaleza-(IPF), em 9 de agosto de 1891, durante o pastorado do Rev. De Lacy

Wardlaw e foi ordenado Pastor em 21 de julho de 1896

64 LESSA, Vicente Themudo, op. cit. p. 336

& COSTA, Wicliffe de Andrade, op. cit., p. 45.

% VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a maconaria e a questéo religiosa no Brasil. 2. ed.
Brasilia: Ed. Universidade de Brasilia, 1980. p. 262.

” CORTEZ, Natanael. Lavoura de Deus, op. cit. p. 86.

&8 LESSA, Vicente Themudo, op. cit. p. 669.

69 ALENCAR, Francisco Alves de, op. cit. p. 89.

© |dem, pp. 89-90.
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Rev. Jerbnimo de Carvalho Silva Gueiros, pastor da Igreja de Fortaleza
entre 1901 e 1902. Nasceu no vilarejo denominado Salobro, Municipio de Pesqueira,
Pernambuco, em 1880. De familia extremamente religiosa e fiel ao catolicismo
romano, acabou fazendo o secundario no Colégio Evangélico de Martinho de
Oliveira, posteriormente Colégio Evangélico 15 de Novembro, em Garanhuns,
Pernambuco. Ainda mo¢o, aprendeu o oficio de marceneiro e aos 14 anos de idade
escolheu a sua religido. Sua conversédo importou em que tanto o pai como 0s seus
quatro irmdos mais velhos lhe seguissem o0s passos. Tornou-se presbitero aos 19
anos na lIgreja Presbiteriana de Garanhuns. Em 1901, com 21 anos de idade,
ordenou-se Ministro do Evangelho no Presbitério de Pernambuco’®. Em Fortaleza,
como pastor da Igreja Presbiteriana, celebrizou-se como polemista com o Sr. José
Arimathea Cysne sobre a eucaristia’.

Rev. Antonio Almeida, cujo pastorado durou de 1907 a 1911, teve sua
vinda para a Igreja Presbiteriana de Fortaleza determinada pelo Presbitério de
Pernambuco e sua posse ocorreu em 3 de novembro de 1907. Durante seu
pastorado, a Igreja adotou medidas disciplinares rigidas de referéncia
comportamental, com o intuito de exigir do presbiteriano vida mais austera,
condizente com a moral pregada por ela. Preocupado com os irmaos espalhados
pelo sertdo cearense, foi batalhador na divulgagdo da palavra de Deus nos locais
mais distantes da Capital, tendo visitado Baturité, Candeia, Afonso Pena (Acopiara),
Ilguatu, Senador Pompeu, Aracoiaba, em verdadeiro trabalho de evangelizacéo,
escolhendo essas ocasifes para Batizar e receber por Profissdo de Fé dezenas de
irméos”.

Rev. Raimundo Bezerra Lima permaneceu como pastor da Igreja
Presbiteriana de Fortaleza de 1911 a 1915, tendo atuado como pastor auxiliar do
Rev. Antbnio de Almeida desde 1909. Nomeado pastor titular em 5 de fevereiro de
1911, realizou evangelizacdo em Baturité e seus distritos. Esse trabalho continuou
quando pastor titular, visitou Baturité, Iguatu, Aracoiaba, Canoa e Zé Gongalves.
Durante o pastorado do Rev. Bezerra Lima, a Igreja alcangou a sua emancipagao

financeira para com as Missbes Americanas, representando um passo decisivo na

™ 1dem, pp. 91-92.

e CORTEZ, Natanael. O presbiterianismo no Estado do Ceara. Jornal Norte Evangélico,
Garanhuns, PE, p. 22, ago. 1928.

& ALENCAR, Francisco Alves de, op. cit. p. 96-97.
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sua completa autonomia. Nesse periodo, a Igreja Presbiteriana de Fortaleza contava
com 210 membros.

Durante o seu pastorado, deu-se o conflito em torno dos bens da Igreja. O
Dr. Albino José de Farias, presbitero da Igreja Presbiteriana Independente, que
emprestara a quantia de 1.500:000 (um mil e quinhentos contos de réis) para a
compra do terreno da futura Igreja Presbiteriana de Fortaleza — quando era ainda um
de seus membros -, disputava o direito de propriedade do templo. O Rev. Bezerra
Lima chegou a ser processado por caltnia pelo Dr. Albino, porém foi impronunciado.
Esta pendenga juridica s6 terminou em 1919, com acordo judicial entre as partes
litigantes, ficando o templo para a Igreja Presbiteriana de Fortaleza™.

Rev. Natanael Cortez foi pastor da Igreja de Fortaleza de 1915 a 1952. Por
representar, na opinido dos presbiterianos cearenses, uma das principais figuras da
Igreja Presbiteriana do Ceard, mereceu relevo especial em seu pastorado, pelas

suas qualidades, como no dizer de Eduardo Campos:

Professor e pastor. Pastor, acima de tudo, como desejou, a exercer o
ministério da palavra.”

Seguiram-se os Pastores Alcides Nogueira, de 1943 a 1957; Othoniel Silva
Martins, de 1957 a 1996; Fabio Ferraz Ciribelli, durante o ano de 1996. O seu
substituto e atual Pastor é o Rev. Marcos Antdnio Bastos de Almeida Braga.

Tantos os missionérios estrangeiros, do periodo inicial da introducdo do
presbiterianismo no Ceard, como 0s pastores que 0s seguiram estabeleceram

“praticas, taticas e estratégias”76

na busca de uma posicdo no campo religioso
brasileiro, anteriormente ocupado hegemonicamente pela Igreja Catolica.

A Igreja Presbiteriana de Fortaleza, desde a pregacdo em 1882, na
Rua da Misericordia (hoje Rua Jodo Moreira), oficializada pelo Rev. De Lacy
Wardlaw, até 1930, manteve cultos regulares na Rua Senador Pompeu n° 63,
passando pelas ruas Floriano Peixoto n° 24, Bardo do Rio Branco n° 165,

Major Facundo n° 156, e Sena Madureira (antiga Conde d’Eu) n° 105"".

" NATANAEL, Cortez. A sagrada peleja, op. cit. p. 165-166.

® CAMPOS, Eduardo. Natanael Cortez e o ministério da palavra (Biografia de um pastor do
rebanho do Deus). Fortaleza: (s.ed), 1989. p. 5.

® CERTEAU, Michel. A invencdo do cotidiano: 1. arte de fazer. Traduco de Ephraim Ferreira
Alves. 7. ed, Pedrépolis, RJ: Vozes, 2002. p. 46.

" ALENCAR, Francisco Alves de, op. cit. p. 163.
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Atualmente, na Avenida Visconde do Rio Branco, 1636, a Igreja
Presbiteriana de Fortaleza ajudou a difundir um movimento religioso e
cultural sujeito as condigdes historicas e as praticas sociais, agregando
tracos e identidades & experiéncia do sagrado, criando instituicdes e modos
de ser “- habitus -, pela construcdo de espacos e redes de sociabilidade, que

n78

permitiram reproduzir formas de pensar e sentir a realidade brasileira”™, no

transcorrer de toda a sua existéncia.

1.2 Organizacéo eclesiastica presbiteriana e os primeiros conversos

A organizacdo eclesiastica da Igreja de Fortaleza, como todas as Igrejas
Presbiterianas do Brasil, tem em sua estrutura um colegiado dirigente da igreja local,
formado pelo pastor, presbiteros e diaconos, encarregados da assisténcia aos mais
necessitados. Ao pastor compete a direcdo geral da comunidade. Aos presbiteros
estdo afetos os assuntos administrativos e os eclesiasticos, no auxilio ao pastor.
Assuntos mais relevantes séo levados a Assembléia Geral, formada por todos os
membros professos, isto €, com direito a participar da Eucaristia. O colegiado,
chamado de “sessdo”, relne-se pelo menos uma vez por més ou, quando em
carater emergencial, a qualquer tempo. Trés igrejas locais, pelo menos, formam um
presbitério, que se relune anualmente. A reunido de pelo menos trés presbitérios
forma um sinodo, que se redne de dois em dois anos. A reunido de todos os sinodos
forma o Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil, que se retne de quatro
em quatro anos.

O desenvolvimento do protestantismo no Brasil, medido pelo aumento
no numero de adeptos, dificilmente representard uma informacéo fiel e digna
de registro. As estatisticas das Igrejas sdo incompletas e mesmo os dados
dos Censos Demograficos ndo séo confidveis, ja que “a categoria
protestante, usada nos Censos, ndo equivalem a de “membros comungantes”
em uso nas igrejas evangélicas. Aquela é mais ampla, abrange adultos e
criancas, ndo distingue os que seguem os padrdes ético-religiosos de suas

z

igrejas, dos que ndo o fazem. Esta ultima é mais restrita, designa os que

® SANTOS, Lyndon de Aradjo. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira
republica brasileira. Sdo Luiz: Edufma; Sdo Paulo: ABHR, 2006. p. 224.
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freqientam os cultos, a escola dominical, e pautam suas condutas pelas
normas institucionais estabelecidas.”

Valendo-se de dados do Censo, Francisco Cartaxo Rolim informa que
no ano de 1890, havia no Brasil 142.235 protestantes® (1,0 % da populacéo).
No ano de 1900, o Censo apontava apenas 177.727 protestantes (1,1% da
populacdo). Para ele, algumas causas contribuiram para esse baixo
crescimento. Uma delas foi que o Censo de 1900 havia sido impugnado no
antigo Distrito Federal. Refeitos em 1906, os boletins n&o traziam a pergunta
sobre religido. A outra € que as Regifes Sudeste (mesmo com a omisséo de
religido para o Distrito Federal) e Sul acusaram aumento de protestantes em
relacdo aos resultados do Censo anterior. Nas demais Regibes — Norte e
Centro-Oeste — verificou-se perda; finalmente, os incluidos nas categorias de
sem religido e de religido ndo declarada, perfaziam um total de 861.570,
soma bem superior aos (177.727) conjunto dos protestantes. Segundo
Cartaxo Rolim, nenhum dos recenseamentos havia registrado semelhante
ocorréncia, ficando assim o de 1900 em sensivel contraste com os demais
Censos.®

A hipotese levantada pelo autor é de que, em 1900, muitos
protestantes ocultaram sua identidade religiosa, provavelmente para se
pouparem as perseguicfes movidas pelo catolicismo tradicional.

Os continuos censos realizados no Brasil tém demonstrado perdas de fieis
pela Igreja Catdlica, para as Igrejas Protestantes, principalmente as vertentes
pentecostais. Temos assim um processo de diversificagcédo religiosa, em que
crescem as igrejas evangélicas (tradicionais ou pentecostais) e os sem
religiaogz, gue representam, pelo censo do IBGE de 2000, 7,4% dos

brasileiros.

O quadro 1 aponta essa situagcédo. Observa-se que o crescimento dos

Evangélicos pentecostais representa o dobro dos Evangélicos de missao.

" ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretacio socio-religiosa Rio de

Janeiro: Vozes, 1985. p. 20.

Para o Censo ndo havia distingcdo entre batistas, presbiterianos, pentecostais, todos eram

protestantes.

8 ROLIM, op. cit. p. 21.

8 Sem-religido, além dos ateus, significa também abandono das praticas religiosas e dos vinculos
com as igrejas.
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Este fato pode ser explicado pelo uso constante do sincretismo, dos ritos e

das praticas de religibes concorrentes, como a “sessdo espiritual de
descarrego”, o “fechamento de corpo”, a “corrente da mesa branca”, e outras
atividades realizadas estrategicamente e de forma deliberada para conquistar

adeptos.®

Quadro 1. Dados gerais sobre religides no Brasil, 2000.

Anos Populacao Catoélicos Evangélicos Evangélicos
de missao® pentecostais
1970 93.470.306 85.775.047 4.833.196
91,08% 5,2%

1980 119.099.778 105.860.063 4.022.330 3.863.320
89,0% 3,4% 3,2%
1991 146.814.061 122.365.302 4.388.165 8.768.929
83,3% 3,0% 6,0%
2000 169.870.803 125.517.222 8.477.068 17.975.106
73,9% 5,0% 10,6%

Fonte: Censo de 2000 do IBGE, adaptado de ANTONIAZZI, Alberto. Disponivel em:
<http:/Mww.pucminas.br/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI20060222093753.pdf?PHP
SESSID=8453ea65264268bac5a9f06602d5b7fd>. Acesso em: 27 dez. 2007.

O censo do IBGE, realizado em 2000, aponta a Religido Batista, entre
as Religides Protestantes de Missao (Quadro 2) com o maior numero de fieis
na populacdo brasileira, vindo em seguida os presbiterianos. No Ceard, os
evangélicos sdo 678.656%°, aqui representados por todas as denominacées,
correspondendo a 9,15% de sua populagéo.

Os Presbiterianos do Ceara estao divididos em dois Sinodos. O
Sinodo do Ceard, com cinco Presbitérios, quarenta e seis Igrejas, sessenta e

seis Pastores e sete mil e cem membros, e o Sinodo do Nordeste, com trés

8 ANTONIAZZI, Alberto. Por que o panorama religioso no Brasil mudou tanto? S.l.:s.n., [2007?].
Disponivel em:
<http:/Mww.pucminas.br/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI20060222093753.pdf?PH
PSESSID=8453ea65264268bac5a9f06602d5b7fd>. Acesso em: 27 dez. 2007.

8 Na segunda metade do século XIX, chegaram dos Estados Unidos missionarios presbiterianos,
batistas e metodistas. Esses religiosos, aqui no Brasil, passaram a ser denominadas de
protestantes “de missao”.

® Senso IBGE 2000.
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Presbitérios, dezenove Igrejas, vinte e cinco Pastores e mil e vinte

membros.®

Quadro 2. Protestantismo de Missdo no Brasil, em 2000.

Protestantes %

Batistas 3.162.700 (= 37,31% dos protestantes
tradicionais)

Presbiterianos 981.055 (= 11,57%)

Metodistas 340.967 (= 4.02%)

Fonte: ANTONIAZZI, Alberto. Disponivel em:
<http:/Mww.pucminas.br/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI20060222093753.pdf?PHP
SESSID=8453ea65264268bac5a9f06602d5b7fd>. Acesso em: 27 dez. 2007

Até 21 de janeiro de 1919% a Igreja de Fortaleza fazia parte do
Presbitério de Pernambuco, que reunia todas as Igrejas das regides Norte e
Nordeste.®® A partir desse ano, por determinacdo do Supremo Concilio da
Igreja Presbiteriana do Brasil, passou a compor com as demais Igrejas do
Ceard, Piaui, Maranhao, Pard e Amazonas o Presbitério do Norte, conforme
consta na Ata da primeira reunido desse Presbitério, realizada na Igreja de
Fortaleza, em 19 de janeiro de 1920. A escolha do local para a primeira
Reunido do Presbitério do Norte, demonstra que a Igreja de Fortaleza (Figura
2) ocupava posicdo de destaque no conceito das demais igrejas® que

compunham o sodalicio.*

% Informacdes prestadas ao autor pelo Pastor Aramilson, Presidente do Sinodo do Nordeste e pelo
Pastor Ricardo Regis, Presidente do Sinodo do Ceara, em 29/12/2007.

87 Atas 26 a 322 do Presbytério de Pernambuco, reunido na cidade da Parahyba do Norte, de 16 a 21
de janeiro de 1919.

% No livro que abriga as atas do Presbytério de Pernambuco, no periodo de 2/7/1903 a 21/1/1919,
sédo relacionadas como pertencentes a este Preshitério, as seguintes Igrejas:Egreja de Garanhuns,
de Goyanna, de Palmares, de Recife, de Areias, de Canhotinho, de Cachoeira Dantas, de Pao de
Aclcar, de Gameleira, de Campo Alegre, Egreja Gilead, todas em Pernambuco, Egreja de
Fortaleza, Egreja de Sdo Luiz e de Caxias (MA), Egreja de Natal, Egreja da Parahyba, Egreja do
Para, Egreja de Manads (AM), Egreja de Macei6 (AL).

8 CORTEZ, Natanael. Lavoura de Deus, op. cit. pp. 165-166.

% Sodalicio - Sociedade de pessoas que vivem juntas ou em comum.
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Figura 2 - Mapa de Fortaleza, vendo-se seus principais bairros

T QCEANO ATLANTICOH

i £ weive |
1 mmdqs\c‘\"'m': EDS0N QUEIROZ
OLVERAS |

! o~
ey ;

- o] PARQUE —
Fr i [ )\l —ond
£ == y fa s b
—_sowanoir” [ yanoe| s~ {
. simno | = 7 : L
\_ ymnm\\u / e /‘ R — mmmlw—‘" S 3
M oo BRh gl /i ™ A\
g"f} ; ' PARIUE / | 7 .‘r T i 3
_ v /- SaMTARGSA _ BARROSO 7 s
SN e [ e [0 R § y. I
T uanais’ / T e
i | phereTOJ0SE \'. i / /
~ /s \ NN i
~— / \~ ( o P
< / | Conils. -
\“‘H\ L e / / \\ (_/
. A T Y
MARACANAU = J’J s { EUSEBIO
/ - [ S LGNRAS
e f /
G e,
- / ~ /
- \J" peDRAS |
o PACATUBA Sl
/' / mamnea |/
L

Fonte: www.ce.gov.br/mapafortal.htm.

Desde a sua introdugéo, o presbiterianismo no Ceara recebeu adeséo pela
conversdo de numero significativo de individuos oriundos da camada da classe
média em formag&o®, quase sempre familias inteiras, indicativo de que a
mensagem protestante atingia, principalmente pelo seu conteido moral, o seio
familiar®>. O cuidado com a vida pratica de seus fieis constituia certamente uma
das preocupacbes centrais da Igreja Presbiteriana: “A Igreja Presbyteriana
sustenta haver uma conexao inseparavel entre fé e pratica, entre a verdade e o
dever™®,

No livro de registro de membros da Igreja Presbiteriana de Fortaleza,
podem ser encontrados os nomes das familias Mota Castello Branco,
comerciantes, proprietarios da casa Mundlos, situada na Praca do Ferreira,
gue revendiam as maquinas de costura Singer e Mundlos; Varela e Cortez —

varios de seus membros trabalharam na instalacdo da Rede de Viacéo

%1 SAES, Décio. Classe média e sistema politico no Brasil. Sdo Paulo: T. A. Queiréz, 1984,
(Biblioteca basica de Ciéncias Sociais: |; Estudos Brasileiros 6)
2 | ocal de formacao do carater do homem.
% |greja Presbiteriana do Brasil. Forma de governo e disciplina da igreja presbyteriana. Rio de
Janeiro: IPB, 1876.
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Cearense; Lopes Barreira, donos de metallrgica e comerciantes; os Nogueira,
fazendeiros e comerciantes; a familia Brasil, professores e funcionarios
publicos:
Mais do que uma opinidao individual, a fé evangélica se tornava a
expressdo ideoldgica de um grupo social bastante forte para se
defender e defendé-la, e mais, para propaga-la [..] O ‘“corpo
protestante” brasileiro que assim se criava teve mais esta
circunstancia privilegiada de se constituir normalmente a imagem

exata de todo o corpo social do pais. Desde o inicio, todas as
classes e todas as profissées ali foram representadas.®

Em 8 de julho de 1883, treze pessoas receberam a comunhdao
presbiteriana por profissdo e batismo. Foram: o Dr. Albino José de Farias -
anico dentista de Fortaleza, homem rico, proprietario de muitas casas de
aluguel; Ludovina Magno de Farias, professora de piano e esposa do Dr.
Albino; Maria Carolina Falcdo de Farias, Dinamerite de Farias — irma do Dr.
Albino, Flavio Magno, irmdo da Sra. Ludovina; Jodo Victorino S. Clemente;
Francisco Alves Firmino; Manoel Francisco Braga; José Damido de Souza
Mello, conceituado jornalista de nacionalidade portuguesa, que escrevia no
jornal a “Constituicdo”; Alfredo de Souza Mello, comerciante e irmao do
jornalista; Manoel lzidro Teixeira; Angelo de Souza e Christovam Pereira
Guerra®.

Para os grupos familiares alcancados pelo protestantismo,
pertencentes sobretudo a classe média cearense, este segmento religioso
representava, também, nova orientagcdo de conduta e renovadas perspectivas
no campo econdmico e social. Esses individuos lutavam, como ocorria em todo
0 pais, pela sedimentacdo e ampliacdo, sobretudo a partir de 1880, de um
segmento social formado por profissionais liberais e pequenos comerciantes,
que defendia um pensamento liberal individualista de inspiragdo britanica e
americana, que passou a lutar com a aristocracia por um espag¢o na vida
politica da cidade, encampando reformas que levassem Fortaleza a se inserir

plenamente no “mundo moderno”, em um processo de aprendizagem de algo

% | EONARD, Emile-Guillaume, op. cit., p. 95.
% CORTEZ, Natanael. Lavoura de Deus, op. cit., p. 196.
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novo, onde a cultura presente, o habitus de cada individuo desempenhava

papel ativo e fundamental.®

1.3 A Modernidade, os conflitos sociais e a intoleradncia entre catdlicos e
protestantes

Fortaleza, em fins do século XIX vivia em estado de conflito entre o
tradicionalismo e a modernidade®’. Os moradores dos bairros mais afastados viviam
em precarias condi¢cbes de saude e moradia, quase sem nenhuma instru¢éo, ndo
recebiam os beneficios das transformagdes sociais e urbanas ocorridas durante a
belle époque.

Construida em torno da Igreja Catolica, Fortaleza tinha no catolicismo
romanizado o que havia de mais conservador e tradicional no seio da sociedade
citadina, impedindo as mudancas reclamadas.®®

A organizagdo da Diocese do Ceara deu-se em 1860, no periodo inicial do
processo de romanizagdo e seu primeiro Bispo foi D. Luiz Antbnio dos Santos,
formado em um dos mais famosos centros de romanizagéo do Brasil.”*® Além do
clero romano, muitos eram os descontentes com as mudangas que se processavam
na cidade, permanecendo fiéis ao conservadorismo.

Assim, o “espirito da civilizacdo moderna”, que tinha foro entre a classe
meédia e a intelectualidade progressista das principais cidades do pais, teve em
Fortaleza seu curso obedecido a um ritmo moderado e as mudangas pretendidas,
limitadas pela forte agdo conservadorista delineada nos ideais catdlicos. Essa
barreira em defesa das tradicbes e dos “bons costumes”, levantada pelos
conservadores, representava a luta pelo predominio da moral e da fé catdlica, e

contrapunha-se as propostas de uma organizacao dessacralizada da sociedade e a

% BOURDIER, Pierre. O poder simbolico. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005. p. 81

" Fortaleza, na segunda metade do século XIX, iniciava seu processo de insercdo ao capitalismo,
pela expansao do comércio de importagdo e exportacdo, motivada pela economia agroexportadora,
com especial destaque para o algodao, fazendo-a vivenciar momento de crescimento econdmico,
politico e cultural ainda desconhecido pelos cearenses. (Cf. PONTES, Sebastido Rogério.
Fortaleza belle époque. Reformas urbanas e controle social (1860-1930). Fortaleza: Fundacao
Demdcrito Rocha, 1993, p. 8).

% MONTENEGRO, Jodo Alfredo. O trono e altar: as vicissitudes do tradicionalismo no Ceara — 1817-
1978. Fortaleza: BNB, 1991 cap 2.

% PINHEIRO, Francisco José. O processo de romanizacdo do Ceara. In: SOUSA, Simone (Coord.).
Histéria do Ceard. Fortaleza: Stylos, 1989.
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perda da legitimacdo religiosa, que empregava carater de inexorabilidade as
instituicbes que lhe sustentavam os poderes e privilégios.

As classes menos privilegiadas econdmica e socialmente foram também
alcancadas pela religido reformada, servindo esta de libertagdo do individuo, dos
entraves que o sistema tradicional representava para a mobilidade social. A Igreja
Catolica, em sua luta entre clero liberal e clero romanizado, distanciava-se cada vez
mais das questdes nacionais. J& o discurso protestante pretendia ser uma resposta
aos anseios civilizatorios de setores da sociedade local.

Os aspectos doutrinarios do protestantismo reforcavam o ideal da liberdade
individual e da ascenséo social pelo esforgo pessoal, ndo importando a origem do
individuo, dependendo de sua perseveranga para receber a recompensa. Estimulava
ainda o protestantismo, o crescimento individual pelo trabalho, pela forga de vontade
e perseverangca em direcdo ao ideal, difundindo mensagens de esperanca e
confianga, que contribuiriam para as mudancgas, desmistificando a aparéncia da
imutabilidade da realidade social. *®°

Em artigo publicado em 3 de margo de 1909, profundamente impregnado de
conceitos, como liberdade, igualdade, fraternidade e justica, o Rev. Jerbnimo
Gueiros, um dos ex-pastores da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, desfraldou a

bandeira do protestantismo:

A religido evangélica, da qual disse Rousseau que se nao fosse
divina merecia sé-lo, € a natural protetora dos direitos do homem.
Decorativa de sua dignidade, funda-se na liberdade. Prega,
aconselha e ordena, o amor, a ordem e a justica. Uma religido que
declara ser o criador, o arbitro e o rei do universo e todos os homens
iguais diante dele. Que promete amparo ao fraco e desvalido, castiga
ao opressor, que declara uma comum origem, uma lei comum e um
comum juizo para todos os homens,..."*

A importancia dada ao individuo pelo protestantismo, fazendo-o consciente
de si mesmo como unidade independente, sem ser apenas mais um a fazer parte de
um todo, com lugar permanente e fixo, passou a incomodar a sociedade tradicional,

legitimada pelo que Berger denomina de “universos simbélicos”.*%

10 cOSTA, Wicliffe de Andrade op. cit., p. 45

101 30RNAL NORTE EVANGELICO. Recife, s.n., 1909.

102 BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. A construcédo social da realidade. Petropolis, RJ:
Vozes, 2002, p.126-142.
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No Brasil, esse individualismo combateu vigorosamente a tradicdo do
compadrio, que fortalecia as relagcbes de dependéncia entre os
individuos e perpetuava a submissdo natural e a lealdade. O
compadrio era uma relagdo eminentemente religiosa. Os protestantes
ensina}ggm gue a Unica relacao de dependéncia é a do individuo com
Deus.

O compadrio, que muitas vezes se d& de forma assimétrica, isto é, entre
pessoas de classes diferentes, reforca as relacbes de lealdade e até de
dependéncia ‘relembrando’ os significados tradicionais encarnados na cultura e suas
instituicées mais importante™%*

Segundo Della Cava,'® numa das regiées mais promissoras do Estado do
Ceard, o Vale do Cariri, a formacao da hierarquia social compreendia, no apice, 0s
fazendeiros de cana que gozavam de indiscutivel preeminéncia politica, até o fim do
século XIX. Muito abaixo deles, com a Unica excecdo dos profissionais liberais
intermediarios, situava-se uma forca de trabalho subserviente. Essa forca, embora
sempre armada para defender com lealdade os interesses de seus patrdes em
eventuais beligerancias entre os grandes proprietarios de terras, poucas vezes se
rebelava contra o préprio patrdo. Os lagos sociais e religiosos, representados pelo
compadrio e pela afilhadagem, ligavam entre si proprietérios e trabalhadores, numa
rede de relagdes e obrigacdes mutuas.

Essas condi¢cdes representavam Obices a penetracdo do prebiterianismo
nas areas rurais brasileiras, jA& que suas préaticas sociais em relacdo as camadas
populares tiveram sempre cunho assistencialista endégeno. Raramente atingiam
pessoas de outras Igrejas, mesmo que necessitadas, sendo restritas aos membros
da Igreja Presbiteriana.

Tais agbes ndo se constituiam luta contra as desigualdades sociais, muito
mesmos serviam como espécie de contrapeso a propaganda antiprotestante que
circulava neste segmento da populagéo.

O fato relatado na ata de n° 73, de 12 de margo de 1902, da Igreja

Presbiteriana de Fortaleza, apresenta situagcdo interessante, quando a Igreja é

1% MENDONCA, Antonio Gouveia. Protestantes, pentecostais & ecuménicos. O campo religioso e

seus personagens. Sado Paulo. Universidade Metodista de S&o Paulo — Umesp, 1997. p. 129.
BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao
Paulo: Paulinas, 1985. p. 53.

DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Trad. de Maria Yedda Linhares. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1976. p.32.

104
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instada a ajudar um de seus membros. As Sras. Aquilina Ribeiro e Joanira In6 se
encontravam em estado de miséria, sem condi¢cdo de se deslocarem nem para a
Igreja:

Foi resolvido pela sesséo que fosse aberta uma subscrip¢édo entre os

crentes da egreja para socorré-las sendo disto encarregado o
presbytero Bonates

Essa prética do presbiterianismo também ficou presente no interior do
Ceard. Mesmo naqueles casos em que a miséria alcangava grandes proporgdes, a
politica social da Igreja nunca ultrapassou uma politica de assistencialismo.

Assim, a ata da Igreja, de n°® 193, de 5 de setembro de 1915, relata a
situacdo do Ceara assolado pela seca. O pastor Bezerra Lima fez solicitagdo, com o

fim de socorrer os flagelados:

Ainda pelo Pastor foi declarado que, attendendo a secca que ora
assola este Estado, o que ndo deixa de ser uma correcdo do Todo-
poderoso para todos, achando-se passando sérias privacdes irméaos
tanto na capital como no interior, resolveu appelar urgentemente para
todas as igrejas do Brazil supplicando auxilios.

N&o se deve negar que durante a fase de entrada no Brasil, e em busca de
novos adeptos, o Protestantismo buscou caracterizar a Igreja Catolica como
retrégrada e antiliberal. O Catolicismo era mostrado como obstaculo maior a todo e
qgualquer tipo de progresso; fosse na modernizacdo do Brasil fosse na maturidade
espiritual e intelectual daqueles que nele viviam.

Como era de esperar, as reagfes da Igreja Catdlica ndo tardaram. De inicio,
foram as adverténcias aos seus fiéis contra as novas doutrinas, as ofensas, 0s
ataques as pessoas, a divulgacdo de apelidos e cantigas. Seguiram-se as ofensas
morais, 0s ataques fisicos e até a destruicdo de templos e casas de protestantes. Os
protestantes, por sua vez, atacaram fortemente os erros catélicos. Para Alves (1982)
o maior desses erros, é 0 “dogma da infalibilidade papal™®. Os principais pontos de
divergéncia entre catolicos e protestantes sdo apresentados por Eduardo Carlos

Pereira em O problema religioso da América Latina.'’’ Essas lutas, como diz
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. ALVES, Rubem Azevedo. Protestantismo e repress&o. Sdo Paulo: Atica, 1982.

PEREIRA, Eduardo Carlos. O problema religioso da América Latina — estudo dogmatico
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Bourdieu, sdo tomadas de posi¢des ideoldgicas para a definicAo do mundo social
mais conforme aos interesses dos campos em conflito.'*®

No Ceara, como em todo o Brasil, a imprensa foi notadamente meio de
grande utilizacdo na evangelizagdo. A propaganda da doutrina fazia-se em
panfletos, anuncios e artigos de jornais, contrapondo-se as leis imperiais que
vetavam a divulgacao de oficios religiosos contrarios ao catolicismo romano.

Eis alguns trechos de anuncios publicados no jornal “O Libertador”, na

época, um dos jornais mais importantes da capital cearense:

Culto Publico nos domingos as 10 da manha e nas quartas-feiras as
7 horas da noite, a rua Senador Pompeu n° 59, pelo Rev. De Lacy
Wardlaw.*®

Proclama: Na Igreja Presbiteriana a rua Senador Pompeu, n° 59,
ontem (22) o Rev. De Lacy Wardlaw, proclamou pela 32 e Ultima vez
0 casamento do Sr. Alfredo Henry Moore com a Sra. Georgina do
Espirito Santo, solteiros. ™™

Polémicas foram travaradas em jornais entre 0s protestantes e seus
detratores. O culto as imagens e o purgatério foram temas de controvérsias. De um
lado, pela doutrina biblica estavam o Rev. Wardlaw e o irmdo José Damidao de
Souza Melo, do outro, o padre Constantino Gomes de Matos, que defendia a tese
romanista. Outra polémica envolvendo catdlicos e protestantes iniciou-se com a
publicacdo no jornal “A Republica” do artigo “O Baptismo Protestante” escrito pelo

Sr. Fischer.

Gragas a Deus ndo precisamos de de ser cathechisados por herejes
e padres casados... Todos noés somos christdos verdadeiros
discipulos de Jesus Christo, baptisados por seus legitimos ministros,
a quem Elle conferio a verdadeira e legitima missdo de pregar o
evangelho e baptisar em nome da Trindade Santissima

Fora da Egreja Catholica na ha salvac&o possivel.***

O Rev. Jeronymo Gueiros, indignado com a afronta a sua religido feita por

Fischer, resolveu revidar, publicando, em 30/11/1901, um artigo naquele jornal e

108 BOURDIEU, op. cit. p. 11.

1% Jornal O Libertador, edi¢do de 22 mar. 1883, p. 3.
19 30rnal O Libertador, edicio de 23 ago. 1883, p. 2.
11 jornal A Republica, edicdo de 27 nov. 1901, p. 3
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com o mesmo titulo usado por seu opositor. Nessa nota, Gueiros tentou refutar o

que ele chamava de “conjunto de inventivas contra os protestantes”.

Terminando, aconselhamos ao zeloso filho da Egreja catholhica
romana a gue appareca na arena, porém, com mais coragem:
assignando-se tirando o pseudonymo, para sabermos que com tanta
ouzadia emphaticamente diz “ndo haver salvacdo fora da Egreja
catholica, apostélica, romana”.**

O Rev. Jerbnymo Gueiros travou pelo jornal longa polémica com os padres
do seminario diocesano de Fortaleza, tendo como tema a eucaristia. Refutando as
afirmacdes do padre catdlico Dr. Julio Maria, em conferéncias realizadas na Catedral

de Fortaleza sobre o tema “O amor de Jesus Cristo na Eucaristia”, Jerdnymo

Gueiros escreveu seus artigos no jornal “A Republica”.!*?

No campo do confronto e da polémica estava o jornalista José Damido que,
pela imprensa, manifestava as aspira¢des presbiterianas no Ceara, bem como a sua
indignagéo com os catélicos:

Na &rea do cemitério

Um animal de batina

Um turco, um maometano,

Um judeu, um mugulmano,
Que digo? — um padre romano,
Desprezou, escarneceu

A caridade divina..."**

Essa luta ndo se travou sé nos meios de comunicagdo. A aceitagdo do

protestantismo implicava a mudancga de religiéo,

0 que nao deixava de envolver uma certa resisténcia psicossocial:
pois a mudanca de religido importava assumir uma nova identidade
religiosa, mesmo nas camadas mais pobres, e trazia-lhes certo
constrangimento decorrente de regides tradicionalmente catodlicas,
como Norte e Nordeste."®

Em um Estado predominantemente catolico, ser catdlico era pertencer a

sociedade cearense e, naquele tempo, deixar a religido catolica para ingressar em

112 JORNAL A REPUBLICA, edicdo de 30 nov. 1901. p. 3.

113 JORNAL A REPUBLICA, edicdes dos dias 1, 2, 3,4 e 5 abr. 1903.

114 CORTEZ, Natanael, op. cit., p. 22.

1> ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretacdo socio-religiosa. Rio de
Janeiro: Vozes, 1985. p. 32.
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uma nova religido, era expor-se a vexames que iam do ndo ser cumprimentado até a

agressao fisica, muitas das vezes incentivada pelo préprio clero catdlico:

Meu pai pouco freqlientava a igreja, porque ele vivia viajando.
Chegou época em que ele era colportor, vendedor ambulante de
Biblias e Novos Testamentos, e houve periodo de ele passar nove
meses fora de casa, somente viajando pelo Brasil [...] Entdo foram
avisar ao Padre que havia uma nova seita com uns livros de capa
preta (que era a Biblia). O padre juntou uma turma e foi 14, rasgou
todos os livros, colocaram querosene e tocaram fogo. Ele ficou muito
desolado, teve que voltar para Garanhuns para pegar novo material e
ir em frente. Havia essa intoleréncia. Essa era a época também de
Frei Damido, com suas santas missdes & em Garanhuns. Ele
estimulava os fiéis catdlicos a atacar os crentes com pedras, paus, e
até jogar pedras na igreja. Nao havia reacdo violenta dos
evangélicos, apenas reagiam naturalmente, apenas se defendiam.
N6s nos sentiamos acuados. Certa vez, numa dessas missoes, Frei
Damido disse que os catdlicos que vendiam alimentos, como, por
exemplo, o leiteiro, ndo podiam fornecer leite aos crentes, aos
evangélicos, alias eles ndo chamavam propriamente de crentes, nés
temos um apelido “daqueles bodes”, entdo, “bode” era mesmo o que
ser crente. Aquele que fornecesse leite aos “bodes”, seria
excomungado. Essa palavra excomunhdo, naquela época, era de
uma importancia, de um peso muito grande, para os catolicos, pois
ser excomungado era o “fim da picada” como se diz. Entdo, um dos
leiteiros disse la em casa, para a minha irmd, que ela ndo se
preocupasse, ele continuaria fornecendo o leite para nés.'*

Rolim,**” baseando-se nos dados dos censos de 1890 e 1900, afirmou que
o insignificante acréscimo de 0,1% em 10 anos no numero de evangélicos na
populagdo brasileira total deveu-se, provavelmente, a uma estratégia, a de os
evangélicos ocultarem sua identidade religiosa, para se pouparem as perseguicoes,
claras ou veladas, movidas pelo catolicismo clerical. Para Boanerges Ribeiro, foi

ardua a luta para a introducéo do protestantismo no Cearé:

a reforma religiosa no Ceara nao prosperou sem lutas, da polémica ao
tumulto, ao quebra-quebra, a destruicdo de locais de culto
presbiterianos, & agressao fisica.'*®

No Ceara, quando da criagdo de sua diocese, em 1854'*°

, a situagédo do
catolicismo era lamentavel, com poucos padres e imperava a imoralidade clerical,

cujo prestigio havia atingido 0 seu ponto mais baixo. As igrejas e santuarios estavam
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Entrevista concedida ao autor em 12 de outubro de 2005, pelo Dr. Samuel Gueiros Pessoa.
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em estado de deteriorau;ao.120 Entre as pessoas mais pobres, poucos eram 0s que
tinham vida religiosa, pois s6 compareciam a Igreja oficial em dias de festa, dias
santificados ou feriados importantes, quando se realizavam procissoes e festas de
largo. Quase nao participavam das liturgias sacramentais, nem mesmo o batismo e a
cerimonia de casamento eram praticados, dada a pouca assisténcia do clero aos
locais mais distantes do centro da cidade.***

Dom Luis Antdnio dos Santos, o primeiro bispo do Ceara, assumiu a nova
diocese, em 1861, com o objetivo de restaurar o prestigio da Igreja e a ortodoxia de
sua fé, bem como tornar seu clero exemplar e virtuoso. Dava-se assim o inicio da
“romanizacao” do catolicismo brasileiro.'?

A partir de 1890, o clero Nordestino intensificou sua preocupagcdo com o
crescimento do que ele denominava de seitas protestantes. Em Recife, em Fortaleza
e em outras cidades do litoral da regido o protestantismo passou a ser combatido
com mais rigor. Tanto é que em 1893, Dom Joaquim publicou Carta Pastoral,
advertindo seu rebanho contra os perigos do positivismo, do republicanismo e do
protestantismo.'?

As palavras “republicano e magom eram quase sindbnimos e ambas se
associavam & idéia de atentado & Igreja Catélica e de perseguicdo aos cristdos”.*?*
Para combater essas idéias e principalmente o protestantismo, o clero intensificou,
por meio dos capuchinhos franciscanos, missdes de pregagdo pelos sertdes
brasileiros.*®

Em consequéncia e contando com a complacéncia dos republicanos e a
simpatia dos comerciantes de classe média, os protestantes passaram a fazer
proselitismo em colunas periddicas de jornais locais, mesmo contra os preceitos
constitucionais da época.?®

A perseguigdo ao protestantismo e aos protestantes ndo ficava somente no

ambito da igreja catdlica e de pessoas andnimas. A Assembléia Legislativa do Ceara

120 Idem, p. 28.

121 Idem, p. 30.

122 | dem. p. 35.

123 Idem, p. 40.

124 |dem, idem.

125 \/|EIRA, David Gueiros, op. cit., p. 219-220.

128 JORNAL O LIBERTADOR, artigos publicados em 22 ago. 1883, p. 3; idem, 23 ago. p, 4; 11 set.
1884, p. 3; 1° set. 1885, p. 2; 13 mar. 1886, p. 3; 20 mar. 1886, p. 3; 8 mai. 1886, p. 4; 3 jan. 1890,
p. 3.
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votou um imposto de quinhentos mil réis sobre negociante ou vendedor de livros
acatolicos. Era visivel a agéo clerical. O Rev. Wardlaw, missionario presbiteriano em
Fortaleza, a esse respeito, assim manifestou-se pelas colunas do jornal “O
Libertador”:

... Depois de Poncio Pilatos, depois da matanca de Sdo Bartolomeu,
depois das fogueiras, depois do Index, vem um imposto de
quinhentos mil réis sobre negociantes ou vendedor de Biblia e outros
livros acatolicos.™”

Wardlaw foi muito perseguido em Baturité. Durante suas refeicdes,
langavam terra ao seu alimento. Foi socorrido por um cidaddo desta regido, o Sr.
Alxencio Rodrigues, “que diante de tal situagéo o levou para casa, colocou-o0 a sua
mesa e o mandou ler a Biblia para a familia, que se converteu. Alxencio, porém,
nunca professou”.*® Outros atos de perseguicéo foram cometidos contra o Rev. De
Lacy Wardlaw e demais pastores, bem como aos seguidores do protestantismo no

Ceara.

O Rev. Lacy Wardlaw certa vez estava sendo apupado nas ruas de
Fortaleza. Um grupo de meninos amolecados o0 acompanhava e
gritava: ‘Padre Casado’! ‘Padre Casado!"™?®

Apesar de todas as perseguicdes, o Rev. Lacy Wardlaw continuava em seu
propoésito de evangelizar os cearenses, difundindo mensagens de esperanca e
confianga, procurando incutir nesse povo o ideal de liberdade individual e da
ascensao social pelo esfor¢o pessoal como a Unica forma de renovagdo no campo
econdmico e social.

Padre Cicero Romao Batista, uma das figuras mais controvertidas da Igreja
Catdlica e da politica cearense representa um capitulo & parte na historia da Igreja
mistica do Nordeste brasileiro. Nascido em Crato, Ceard, o padre Cicero mostrou,
desde o inicio de seu sacerddcio, uma disposi¢céo para o sonho revelador e mistico.
Em Juazeiro, ainda distrito de Crato, o padre Cicero teve um sonho, no qual Cristo
mandava-o tomar conta da populacdo pobre daquela localidade. Obedecendo as

ordens, j4 que de inicio ndo pretendia residir naquela localidade, o padre resolveu

127'| ESSA, Vicente Themuda, op. cit., p. 272.

128 CORTEZ, Natanael. O presbiterianismo no norte do Brasil: fase pioneira (sintese). Recife: s.n.,
1957. p. 9.
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ficar e instalou-se em uma casa coberta de palha, defronte a Capela de Nossa
Senhora das Dores. Dava-se inicio assim sua vida de sacerdécio entre os pobres
que lhe haviam sido confiados por Cristo no sonho predestinado. Outras visdes
reveladoras, no decorrer de sua vida de sacerdote, foram relatadas por varios
autores. Essas visbes eram sempre reveladas aos amigos e parentes que, como ele,
devotos e ingénuos, chegaram a reverencid-lo como homem de vocacgdo para a
santidade. Padre Cicero foi o protagonista de um dos movimentos religiosos-
populares mais extraordinarios da histéria do Nordeste brasileiro, conhecido como
o milagre de Juazeiro.**

Em uma de suas celebragbes em honra do Sagrado Coragéo de Jesus, na
Capela de Juazeiro, no ano de 1889, da boca de Maria de Araljo — uma de suas
beatas — verteu sangue no momento de receber a Hostia das méos de padre Cicero.
O evento repetiu-se em outras ocasides, alcangando grande publicidade. *** Iniciou-
se entdo um longo conflito politico-religioso, que levou a formag¢éo de uma comisséo
de inquérito por deliberacdo do Bispo de Fortaleza, paulista identificado com o
movimento de Romanizacdo. O relatorio confirmou os eventos e a Questao religiosa
de Juazeiro estendeu-se até a Curia de Roma e somente encerrou-se pela morte do
padre Cicero. No decorrer de todo o processo, o sacerdote teve sua suspensao
decretada por Dom Joaquim, que o privou de pregar, confessar e orientar os fiéis.'*?

Essa atitude de Dom Joaquim contra o padre Cicero, bem como a deciséo
de tornar o povoado sob interdito parcial, que proibia todo e qualquer ato na capela
do povoado, obrigava toda a populagéo a sofrer, coletivamente, privagdes espirituais
em virtude de suas crengas ndo ortodoxas. A reacdo imediata foi a mobilizagéo da
populacéo em favor do padre Cicero.*®

E bom lembrar que Juazeiro era entfo distrito de Crato, 0 mais importante
centro urbano da regido do Cariri. Com a emancipagéo da Vila de Juazeiro, Cicero
tornou-se seu primeiro prefeito e posteriormente o coronel mais poderoso da histéria

politica do Nordeste brasileiro.***

%0 DELLA CAVA, Ralph, op. cit., p. 27.
31 1dem, p. 45.

32 | dem p. 115.

133 Idem, p. 86.

134 Idem, p. 197.
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Sobre o comportamento de Padre Cicero perante dois colportores que
visitavam Juazeiro do Norte, em 1917, Boanerges Ribeiro, ao citar o Norte

Evangélico de 22 de agosto de 1917, assim descreveu:

Este, depois de interrogar os viajantes e saber quem eram e qual a
sua misséo, abriu a imunda boca e fez um discurso composto das
mais vis falsidades e nojentas callnias contra os reformadores, as
sociedades biblicas e a Religido Evangélica, em linguagem tao
insultuosa que tocava o auge do atrevimento, tudo isso em tom
autoritario a nao permitir articular uma sé palavra em defesa, e
findou proibindo terminantemente que se vendesse ou se espalhasse
um sO6 exemplar dos Evangelhos e ameacando com penas
rigorosissimas a quem ousasse por mado num dos livros. Perguntado
pelos colportores se considerava falsos os livros, respondeu
negativamente, mas insistiu que de modo algum deveriam ser lidos,
porque resultaria da leitura, a heresia, a perverséo da crenca catdlica
e a condenacdo eterna. [...] O povo extremamente fanatizado ndo
ousava trocar idéias com os colportores, e ao avistarem-nos
benziam-se com receio de deménio e da excomunhdo do santo
padrinho padre Cicero.**®

No Cedro, Ceara, os protestantes sofreram as perseguicbes da
comunidade catdlica chefiada pelo padre Lima, que chegou a declarar “ou vocés
expulsam esses protestantes ou eu me suicido.” O padre néo se suicidou, mas entre
1922 e 1927, os protestantes sofreram todos 0s tipos de ameacgas e perseguicdes.
Tiveram seu templo incendiado e o colégio presbiteriano Gongalves Dias, fundado
em 1927, teve seus moveis destruidos pelos catélicos incitados pelos padres locais.
Antes da inauguracédo do colégio, os padres travaram uma luta surda para impedir o
seu funcionamento. Frustrados nessa tentativa, declararam-se em greve, retiraram-
se da cidade e tiveram sua paréquia extinta pelo bispo de Crato, Ceara.**®

Uma das principais questdes que provocaram muitos dos conflitos entre os
dois grupos religiosos, girou em torno do culto a imagens dos santos, componente
importante nas préaticas Catdlicas, especialmente entre as camadas pobres da
populagdo. Natanael Cortez relata a cautela com que o pai, ao converter-se ao

protestantismo, abandonou essa prética:

Meu pai, Ismael Pegado de Siqueira Cortez, converteu-se ao
evangelho a esse tempo. Catdlico praticante tinha em sua casa seu
oratério, suas imagens. Novo homem, relegou ao desprezo esses

1% RIBEIRO, Boanerges, op. cit. p. 154-155.

136 Idem, p. 163.
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objetos de sua adoracdo familiar. Guardou as imagens em um
compartimento da casa que tinha janela para o exterior. Cauteloso e
respeitador, ndo provocou escandalo, destruindo as imagens.**’

A reacdo dos catdlicos em relacdo a negacéo ao culto as imagens era de
espanto. Afinal, estavam as imagens presentes no culto religioso h& tanto tempo,
como alguém podia deixar de acreditar de uma hora para outra que se tratavam de
objetos de repudio divino?

Segundo um depoimento, quando alguém deixa este culto os populares

diziam ~“que as imagens fugiram... %

Para o protestante, a Palavra de Deus,
condena, por muitos versiculos, a idolatria, a adoragéo (ou veneragao) a imagens de

santos:

Entdo, falou Deus todas estas palavras: Eu sou o SENHOR, teu
Deus, que te tirei da terra do Egito, da casa da serviddo. Nao teras
outros deuses diante de mim. N&o faras para ti imagens de escultura,
nem semelhanca alguma do que ha em cima dos céus, nem debaixo
na terra, nem nas aguas debaixo da terra. Ndo adoraras, nem lhes
daras culto; porque eu sou o SENHOR, teu Deus, Deus zeloso, que
visito a iniquidade dos pais nos filhos, até a terceira e quarta geragao
daqueles que me aborrecem. (Dt 5.1.6)*

Para o presbiteriano, a experiéncia religiosa tem mais valor pela palavra,
abominando a dimenséo contemplativa e visual. A raz&do desta opgao encontra-se no
segundo mandamento de Deus: “ndo faras para ti imagem de escultura”. Dai porque,

em seus ambientes e atos religiosos, 0 uso exclusivo da linguagem.

1.4 Conflitos internos, a ciséo e a paz retomada

Se por um lado a Igreja Presbiteriana sofreu forte resisténcia dos Catdlicos,
por outro, seus conflitos internos retardaram sua consolidagdo e provocou o
surgimento da Igreja Presbiteriana Independente.

No final do século XIX e inicio do século XX, a Igreja Presbiteriana do Brasil

viveu um de seus momentos mais conturbados, culminando com a cisao de 1903. A

137 CORTEZ, Natanael. Os dois tributos, op. cit., p. 94.

138 Idem, idem.

139 A BIBLIA SAGRADA. Trad. em portugués por Jodo Ferreira de Almeida. 2. ed. So Paulo:
Sociedade Biblica do Brasil, 1999.
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origem desse movimento deveu-se a Igreja de S&o Paulo e um de seus
protagonistas foi o Rev. Eduardo Carlos Pereira, que pretendia transformar o
Seminario Presbiteriano em colégio, a independéncia absoluta da Igreja
Presbiteriana Brasileira na educacédo de seus filhos e de seu ministério, bem como a
incompatibilidade absoluta do Evangelho com a magonaria.

Durante o 5° Sinodo, realizado em junho de 1900, a questdo magonica foi
debatida e chegou-se & conclusdo de que era permitido, a qualquer membro da
Igreja, ser macom se a sua propria consciéncia ndo o proibisse. Reconhecia-se
assim o direito de cada membro ter a sua opini&o a respeito desse caso, mas
julgava prejudicial a causa do Evangelho qualquer propaganda pré ou contra a
maconaria” *°

Por ocasido da 62 reunido do Sinodo de 1903, realizada em clima de
suspeita e desconfianca, em decorréncia da situacdo eclesiastica vivida e,
principalmente, pela questdo suscitada sobre o0s missionarios estrangeiros, a
questdao macodnica alcancou o0 seu climax. Sobre esta questdo, o Dr. R. Baird,
entdo missionério no Ceard e seu representante na reunido de 28 de junho, declarou
ser magom h& muitos anos, tendo sempre pregado nas lojas, sem contestacéo, a
mediacdo de Cristo. Para ele, todo homem de bem é magom e os apdstolos de
Jesus Cristo tinham principios maconicos.**

Na reabertura dos trabalhos, as 8 da noite do dia 31 de julho 1903, os que
defendiam a incompatibilidade da presenca nos quadros da Igreja de crentes
magons entregaram para leitura um documento no qual reafirmavam que 0s seus
signatarios estavam convencidos da incompatibilidade entre a Macgonaria e a Igreja
e exortavam respeitosamente aos ministros e presbiteros magons a abandonarem
a maconaria por amor da paz e da Igreja escandalizada e pediam que o Sinodo
reconhecesse o direito de externar seus pensamentos sobre o assunto.?

Na hora da votagéo, prevaleceu a decisdo a favor da mogéo de autoria do
Rev. Gammon, que pedia para que nao se reconsiderasse a deliberagdo tomada no
Sinodo precedente sobre este caso. Conhecido o resultado, o Rev. Eduardo, em

discurso comovente, despediu-se:

140 LESSA, Vicente Themudo, op. cit., p. 608.

141 Idem, p. 669.
142 Idem, p. 671.

58



Irmaos missionarios, permitti-me dirigir-vos cordial despedida.
Procurei, nas bases apresentadas pelo dr. Chester e dr. Ellinwood,
um plano de cooperagdo entre missionarios e 0s nacionais. VOs o
nao quizestes, creio que errastes; futuro, porém, o dira. E v4s, meus
patricios, reagi quanto pude em favor do vosso prestigio moral, nada
consegui. A maconaria cavou um abysmo entre nés e vés. Ella foi,
porém, o instrumento e, se me permittem a expressdo, a mao do gato
para tirar as castanhas do fogo. Como vistes, Christo foi levantado no
seio deste Concilio por uns, pregado numa cruz por outros, coroado
de gloria. V6s ouvireis falar de nés, nés ouviremos falar de vés e um
dia perante o Juiz nos encontraremos. Felicidades, meus patricios.'*?

Na verdade, o que estava atrds de tudo isso era o relacionamento entre as
missfes estrangeiras e a Igreja nacional. Os missiondarios presbiterianos, desde a
autonomia (1888), foram arrolados como ministros da nova Igreja nacional. Porém,

144 que ainda

continuavam a participar de uma organizagédo paralela, a “misséo
detinha consideravel grau de autonomia, j& que era a financiadora da Igreja
Nacional. Nao raro, esta condicdo transformava-se em um ponto de tensédo e
desentendimento. A autonomia da Igreja nacional estava, para Eduardo Carlos
Pereira, claramente vinculada ao sustento proprio.**

O cisma da Igreja Presbiteriana do Brasil atingiu também a Igreja
Presbiteriana de Fortaleza, mediante pedido de desligamento de vérios de seus

membros para ingressarem na Igreja Presbiteriana Independente.

Aos 23 dias de Outubro de 1904, reuniu-se a sessdo da Egreja,
estando presentes o Pastor Rev. Dr. R. P. Baird, os Presbyteros snr.
Candido Olegario Moreira, e Francisco Bonates, e abriu-se com
oracdo. Os membros Dr. Albino José Faria, Dona Luduvina Magno
de Faria, e Dona Virginia Magno de Faria, foram desligados por
terem se tornado independentes.'*°

No dia 14 de abril de 1906, outros membros da Igreja foram eliminados por

terem aderido & Igreja Presbiteriana Independente.**’

13 1 dem p. 673.

14 Missdo presbiteriana do norte (Estados Unidos), o Board de Nova York, que iniciou sua missdo
evangelizadora no Brasil em 1859. (Cf. LESSA, Vicente Thenudo, Op. cit. p. 18).

4% | EONARD, Emile-G, op. cit. p. 136-153.

148 Acta da sessdo do dia 23 out. 1904 da Egreja de Fortaleza.

47 Acta de 14 abr. 1906, da como elliminados da Egreja, por terem entrado para a Egreja
Independente: Candido O. Moreira, Margarida C. Moreira, Pedro F. Silva, Virginia F. da Silva,
Vitalino F. Duarte, Isabel Maria de Oliveira, Antonio V. de Moraes, Manolla Laura de Lima,
Rodolpho Magno, Francisca G. Falcdo, Candida Margarida Cruz, José M. dos Santos, Carolina
Maria dos Santos, Maria Francisca de Oliveira, Dignamecita de Farias, Joaquina B.de Castro,
Francisco Fernandes de Oliveira, Joanna J. Oliveira, Odilon Carvalho, Magdalena P. de Carvalho,
Manoel J. Lebncio, Raimundo Gomes Barbosa e Maria Franklin de Queiroz.
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O periodo do Rev. Natanael Cortez na direcdo da Igreja Presbiteriana de
Fortaleza (1915-1943, e até 1952 como pastor emérito) foi coroado de muitas
realizacdes. Respeitado por todos aqueles que conheciam um pouco de suas
conquistas, fruto de grande perseveranga, era reconhecido tanto como orador e
reverendo, por parte dos seus amigos da Igreja, quanto como educador e promotor

do idealismo nos jovens a quem ensinava, como exaltou Gueiros:

Os seus primeiros anos no pastorado cearense se caracterizavam
pelas lutas com o adversario, em que ele transformou a pena no
gladio inflamado para vencer a oposi¢cdo e as campanhas levantadas
contra o obreiro incansavel e indefeso que ele se revelou no campo
evangelistico. Ficou memoravel nas festas presbiterianas no Ceara a
campanha pela imprensa através das colunas dos jornais locais. Por
esse mesmo tempo ele produzia, do pulpito, memoraveis
conferéncias de apologia da Biblia e da reforma e alguns dos seus
vultos proeminentes.**

E bom ressaltar que, por meio do Concilio Vaticano Il, a propria Igreja
Romana deu inicio ao processo de aproximagdo entre as duas Igrejas. Em
Fortaleza, o primeiro passo foi dado por D. José de Medeiros Delgado, arcebispo
metropolitano, convidando Natanael Cortez para presidir a assembléia da Semana
da Unidade Cristd. Essa situagdo foi revivenciada durante as comemoragdes do
jubileu ministerial de Natanael Cortez, em 1964, quando, pela primeira vez no Ceara,
um sacerdote catélico ocupou o pulpito de uma Igreja protestante. Na ocasido, o
espirito do Concilio Ecuménico fez-se presente, tanto assim que o Arcebispo de
Fortaleza, pelo seu representante, Mons. André Camurga, assumiu o pulpito para
saudar o Pastor Natanael, que no dizer de Eduardo Campos, significou “ato de
grande significac&o para a unidade das Igrejas cristds em nossa terra”.**°

De 1883 a 1930, a Igreja Presbiteriana estabeleceu sua presencga no Ceara.
Durante quase cingqlenta anos, o presbiterianismo n&o somente consolidou-se,
revendo a oposi¢do da Igreja Catolica como se integrou na sociedade cearense em

clima de paz e harmonia.

148 Discurso do Rev. Dr. Ant6nio Teixeira Gueiros, por ocasido das Bodas de Prata de Natanael

Cortez, em 1940. CORTEZ, Natanael. Os Dois Tributos. A César a Deus, op. cit. p. 131.

CAMPOS, Eduardo. Natanael Cortez e o ministério da palavra: biografia de um pastor do
rebanho de Deus. Fortaleza: IPF, 1989, p. 34. (Edicdo comemorativa do Centenario de nascimento
de Natanael Cortez)
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O proximo capitulo € sobre a origem da Histéria Cultural, trabalho os
conceitos da histéria das mentalidades e o0s conceitos de apropriagéao,
representacao e pratica, introduzidos por Roger Chartier. Para ele, a Histéria Cultural
deve tomar como objeto a compreensdo das formas e dos motivos, ou seja, das
representa¢cdes do mundo social.

Michel de Certeau, Cliford Geertz e Peter Burke dao sustentacdo ao
conceito de Histéria Cultural como parte necesséaria do empreendimento historico
coletivo, contribuindo, assim, para a construcdo da Historia Cultural dos
Presbiterianos de Fortaleza, objetivo deste estudo. Trabalho ainda, nesse capitulo,
Ecléa Bosi, Paul Thompson e Michel de Certeau, cujos estudos abordam a

lembranca, a memoéria e a memoaria coletiva.

61



Capitulo 2 - Perscrutando a Histéria Cultural Presbiteriana

Para se compreender a Historia Cultural de uma determinada sociedade
ou grupo social, é preciso ter em conta a compreensdo das formas e dos motivos
ou das representacbes de seu mundo social. Para Chartier, o conceito de

representagéo’®

vem acambarcar as idéias que historicamente estiveram
presentes no campo das ciéncias socialis.

A origem da histodria cultural estq associada a escola dos Annales, que
experimentou, a partir de 1929, movimento que se contrapunha ao paradigma da
historiografia tradicional. No seu inicio, os estudos estavam voltados para a
constru¢do de uma histéria social e econdbmica em oposicdo a tradicdo
historiogréfica centrada nos grandes feitos dos herdéis. A denominagéo escola dos
Annales surge em razdo da publicagdo do “Annales d histoire économique et
sociale”, periddico que traduzia o movimento de reorientacdo sobre os estudos
historiogréficos. A partir de 1940, a escola dos Annales, em sua segunda geracao,
caracterizou-se pela produgéo historiografica predominantemente demogréfica.
Com a mudangca de nome, em 1946, “Annales. Economias, Sociedades,
Civilizagbes”, a revista toma o rumo de um periédico de ciéncias sociais.

Entre os anos 60 e 70, os temas socioecondmicos e demograficos deram
lugar a temas raramente trabalhados, como crianca, familia, morte, sexualidade,
criminalidade, delingiiéncia e outros. E o periodo de grande interesse de
historiadores por temas pertencentes ao dominio da cultura, que se convencionou
chamar a terceira geragédo da escola dos Annales. As iniciativas desse tempo, de
produzir a histéria da cultura, mantinham, ainda, forte ligagdo com pressupostos
metodolégicos desenvolvidos no campo da histéria socioecondmica.'

Na Franca dos anos 80, nova feigdo da historia cultural tomou lugar, com o
propésito de reavaliar a abordagem estatistica predominante nos estudos da
historia cultural francesa daquele periodo. Tal fase, reconhecida como historia das

mentalidades, segundo revelou Roger Chartier, cientista social que desenvolve

1% CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Trad. Maria Manuela

Galhardo. Lisboa: DIFEL, 1990, p. 17

151 CORREA, Carlos Humberto Alves. Notas de estudo: a historia cultural e as possibilidades de
pesquisar a leitura. Campinas, SP: Faculdade de Educacédo/UNICAMP. Grupo de Pesquisa ALLE.
Pisponivel em: <http://www.acordeduca.com.brrevistas/revO4_tres/art_03.htm>. Acesso em:
17nov.2006.
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reflexdes e criticas acerca da histdria das mentalidades, que tinha como objetivo a
reparticdo social desigual de objetos, discursos e atos, distribuidos
criteriosamente conforme os pressupostos metodolégicos da andlise serial.'*
Chartier indica mudangas no modo do social abordar a cultura, recusando o
pressuposto de que 0s contrastes e as diferencas culturais estejam organizados a
partir de recortes sociais previamente constituidos. Para sanar tal situacédo, o

autor propde a historia cultural da sociedade:

Uma sociologia retrospectiva, que durante muito tempo fez da
distribuicdo desigual dos objetos o critério primeiro da hierarquia
cultural, deve ser substituida por uma outra abordagem, que centre
a sua atencdo nos empregos diferenciados, nos usos contrastantes
dos mesmos bens, dos mesmos textos, das mesmas idéias.*®®

Para o autor, ndo é possivel encerrar as diferengas sociais unicamente em
critérios socioecondémicos. Deve-se sempre mesclar, cruzar diversos critérios que
permitam dar conta das diferengcas que se observam na circulagdo dos artefatos
culturais®™, evitando a “tirania da classificagéo social tradicional”.™ Para ele, aquilo
que demarca as praticas culturais ndo sdo os conjuntos de corpus (textos, gestos,
crengas), concebidos, a exemplo da histéria das mentalidades, como fatores
reveladores ou reflexos das posi¢cdes dos distintos grupos numa hierarquia social,
mas os usos diferenciados que estes fazem de um mesmo objeto. O que diferencia
as praticas culturais, ndo sdo os objetos, porém 0s métodos pelos quais 0s
diferentes grupos se apropriam de um mesmo objeto. Nesse processo de
apropriagdo, certamente, o0s objetos, 0s gestos, 0s pensamentos ganham
configuragdes diferenciadas. E preciso, no entanto, ndo confundir configuracdes
distintas com objetos distintos, sob pena de deixarmos de aprender o que existe de
mais complexo e fluido nas rela¢des sociais, que sdo 0s mecanismos por meio dos
quais os grupos constroem ou reforgam os seus distanciamentos sociais e culturais.

O estudo dos contrastes culturais implica a eliminagdo da nocéo de

superioridade de determinada cultura sobre a outra. Isto porque a tenséo a que sao

%2 CHARTIER, Roger. A histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Trad. Maria Manuela

Galhardo. Lisboa: DIFEL, 1990.

%8 CHARTIER, Roger, 1990. p. 136.

1% CHARTIER, Roger. A revolucdo do texto eletronico. A Biblia e as imagens: Protestantismo e
catolicismo. In: CHARTIER, Roger. Cultura escrita, literatura e histdria: conversacdo de Roger
Chartier com Carlos Aguirre Anaya, Jesus Anaya Rosique, Danieol Godin e Antonio Soborit. Porto
Alegre: Artemed, 2001. p. 67.

155 Idem, p. 69.
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submetidas as diversas formas culturais revela que elas sdo constituidas de maneira
imbricada, formando uma ténue rede de relagdes, a partir das quais se agrupam
elementos de origens bastante diversas.**®

A producéo de uma histéria cultural, segundo Chartier, deve levar em conta
trés nogBes centrais: a apropriacdo, a representacdo e a préatica. De inicio, convém
observar que os trés conceitos ndo compreendem categorias distintas, que possam
ser apreendidas igualmente de forma distinta ou separadas entre si,contudo se
manifestam como dimensfes de uma mesma dinamica social e cultural. Entao,
vejamos como o autor define e sobrepde esses conceitos.

A nocdo de apropriacdo, que ele elabora a partir de Certeau™’, define o
consumo cultural como uma operacdo de producéo, representado pelo modo de
utilizacdo dos produtos que lhes sdo impostos, e que é regulado por operacdes
estratégicas, disciplinadoras do consumo cultural.

A segunda nocgéo € a de representacdo, designa o modo pelo qual “em
diferentes lugares e momentos uma determinada realidade é construida, pensada,
dada a ler por diferentes grupos sociais.”®. A construgcédo das identidades sociais
seria 0 resultado de uma “relagédo de for¢ca entre as representagcbes impostas por
aqueles que tém poder de classificar, de nomear e a definicdo, submetida ou
resistente, que cada comunidade produz de si mesma”.**

Compreensao adequada do conceito de representagdo exige compara-lo ao
defendido pelos historiadores das mentalidades, dos quais Chartier se diferencia
ainda que se inspire, como aqueles, na idéia dos condicionamentos inconscientes e
da representacdo coletiva de Durkheim e Marcel Mauss.*® Le Goff, um dos
expoentes da historia das mentalidades, na apresentagdo da famosa coletanea que
redne em primeira mao os historiadores da histéria nova, datada de 1980, assim

descreve sua compreensao de representacao:

a mentalidade de um individuo, mesmo que se trate de um grande
homem, é justamente o que ele tem de comum com outros homens
de seu tempo... 0 nivel da histéria das mentalidades é do quotidiano

1% CHARTIER, 1990. p. 56.

37 1dem, p. 59.

%8 1dem, p. 16.

1% CHARTIER, Roger. A beira da falésia: a histdria entre certezas e inquietudes. Porto Alegre:
Editora da UFRGS, 2002. p. 73.

180 CHARTIER, 1990. p. 18.
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e do automatico, é aquilo que escapa aos sujeitos individuais da
histéria porque revelador do conteddo impessoal do seu
pensamento.161

Porém, se para a histéria das mentalidades os condicionamentos coletivos
inconscientes eram entendidos como obedecendo a uma logica de natureza
psicolégica, cabendo ao historiador o papel de identifica-los e cataloga-los nas suas
expressfes mais repetitivas e quantificaveis, para Chartier, o essencial dos
condicionamentos inconscientes é a ligacdo que estes revelam possuir com as
proprias divisbes do mundo real. No caso, os fatores propulsores dos esquemas
intelectuais incorporados antes de responderem a processos psicolégicos se
manifestam como reflexo das relagbes de interdependéncia presente entre 0s
grupos numa dada formagé&o social, onde se conformam e colidem entre si posi¢cdes
e interesses, conforme a configuragdo que assumam nos diferentes contextos e

periodos historicos. S6 dessa forma se pode pensar uma histéria cultural do social,

gue tome por objecto a compreensédo das formas e dos motivos - ou,
por outras palavras, das representacbes do mundo social - que, a
revelia dos actores sociais, traduzem as suas posi¢des e interesses
objectivamente confrontados e que, paralelamente, descrevem a
sociedade tal como pensam que ela é, ou como gostariam de que
fosse. %

Para Chartier, & preciso considerar as representacfes culturais, tomadas
em suas diversas expressfes - educacionais, morais, estéticas, ideoldgicas -
subjugadas a uma logica de interesses, como algo que se constréi num campo social
de concorréncias e de competicdes cujos desafios se manifestam em termos de

poder e de dominagéao.

As percepc¢des do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas (sociais, escolares, politicas) que
tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas
menosprezadas, a legitimar um projecto reformador ou a justificar,

para os préprios individuos, as suas escolhas e condutas.*®®

Partindo desse olhar, o autor estabelece uma instigante analogia entre o

que ele chama de lutas de representagdo e a concepgdo marxista de lutas

11 e Goff, citado por CHARTIER, Roger, 1990. p. 41.

162 CHARTIER, Roger. 1990. p. 19.
163 Idem, p. 17.
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econdmicas de classe:

As lutas de representacdes tém tanta importdncia como as lutas
econdmicas para compreender os mecanismos pelos quais um grupo
imp0&e, ou tenta impor, a sua concep¢do do mundo social, os valores
gue sdo os seus, e 0 seu dominio. Ocupar-se dos conflitos de
classificacdes ou de delimitagbes néo €, portanto, afastar-se do social
- como julgou durante muito tempo uma histéria de vistas demasiado
curtas -, muito pelo contrario, consiste em localizar os pontos de
afrontamento tanto mais decisivos quanto menos imediatamente
materiais.'®*

Ao situar-se nesses termos, Chartier afirma, por fim, que seu conceito de
representacao permite ndo apenas inaugurar uma nova relacdo entre as idéias e o
social como também se sobrepor aos falsos debates que historicamente estiveram
presentes no campo das ciéncias sociais, situando-as em dois polos opostos de
investigacdo. De um lado, representado pelos defensores do que ele qualifica de
objetividade das estruturas - que seria o terreno da histéria mais segura, aquela que,
manuseando documentos seriados quantificaveis, reconstr6i as sociedades tais
como eram na verdade - e, de outro, os seguidores da subjetividade das
representacdes - “a que estaria ligada uma outra historia dirigida as ilusdes de
discursos distanciados do real”.*®

Para completar a discussdo conceitual, é necesséria uma reflexdo sobre o
conceito de apropriacdo do autor, que propde diferencid-lo da maneira como

Foucault*®®

a concebe, bem como do sentido a ele conferido pela hermenéutica.
Assim, as apropriagdes ndo equivalem aos processos de confisco e submisséo dos
discursos dissidentes por ordem dominante, muito menos podem ser vista como a
atividade de reconstituicdo da experiéncia fenomenoldgica, postulada como
universal, isso considerando a especificidade das configuragbes textuais. Quando
Chartier se refere as praticas de apropriagfes, sua intengdo é compreender como
um sentido ou uma idéia - que pode ser um fato ideolégico, politico, estético,
religioso, educacional etc - é historicamente produzida e dela se constroem
diferentes interpretacdes.'®’

Para melhor compreender a dimensédo que o autor delega a esse conceito,

164
165
166

Idem, idem.

Idem, p. 17 e 18.

FOUCAULT, Michel de. A arqueologia do saber. 4. ed. Rio de Janeiro: Forense, 1995.
187 CHARTIER, 1990. p. 27-28.
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€ remeté-lo a critica que este dirige as abordagens que tratam o real a partir de
grandes clivagens culturais. Nos seus oito ensaios do livro “Literatura e leitores na

Franca do antigo regime”'®®

, 0 autor destaca alguns pares de categorias que durante
muito tempo foram utilizados como critério predominante e inconteste de anélise do
real. O conceito de cultura popular como algo completamente distinto da cultura
erudita é o exemplo mais concreto desse tipo de visdo que compreende niveis
culturais em perfeita correspondéncia com niveis sociais. Acostumou-se definir o
popular por aquilo que ele ndo é, no caso, o erudito, o letrado e, conforme afirma o

autor,

se foram vivos os debates para se saber se era licito designar como
“popular” esta ou aquela forma cultural em determinado momento,
estes jamais puseram em questdo a possibilidade de identificar a
cultura popular pela descricdo de determinado numero de corpos
(textos, gestos, crenc;as).169

z

N&o é certo imaginar que o divisor dessas duas culturas seja a posicao
ocupada pelos grupos numa determinada hierarquia social e econdmica. Contra
essa visdo distorcida do real, Chartier argumenta que sé&o numerosos os exemplos
em que se observam os usos "populares" de objetos e idéias originalmente
vinculados aos grupos socialmente privilegiados e, do mesmo modo, séo
significativos os exemplos de comportamentos e objetos produzidos na coletividade
e gque paulatinamente as elites articulam formas para deles se distinguirem. Nesse

sentido, o autor afirma:

supondo correspondéncias demasiado simples entre niveis sociais e
horizontes culturais, apreendendo 0os pensamentos e as condutas em
suas expressdes mais repetitivas e mais redutoras, semelhante
abordagem perde o essencial, que é a maneira contrastada como os
grupos e os individuos fazem uso dos motivos ou das formas que
compartilham com outros.”

A nocgéo de apropriagédo elaborada por Chartier se centrar nos empregos
diferenciados, nas apropriagdes plurais dos mesmos bens, das mesmas idéias, dos

mesmos gestos:

168 CHARTIER, Roger. Leituras e leitores na Franca do antigo regime. S&o Paulo: UNESP, 2004.

169 Idem, p. 8.
170 Idem, p. 13.
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Semelhante perspectiva ndo renuncia a identificar diferencas (e
diferencas socialmente arraigadas), mas desloca o préprio lugar da
sua identificacéo, ja que ndo se trata mais de qualificar socialmente
corpus tomados em seu conjunto (por exemplo, designando como
literatura "popular" os livros impressos em Tryes e vendidos por
ambulantes), mas de caracterizar praticas que se apropriam
diferentemente dos materiais que circulam numa sociedade
determinada.'”

Igualmente, como processos diametralmente separados, foram
erroneamente concebidas as categorias de disciplina, invencdo, de distingdo e
divulgagdo. Inversamente, é preciso entendé-las ligadas, uma existindo em
decorréncia da outra. A produgdo e 0 consumo nao representam etapas
consecutivas nem estanques de um mesmo processo, ao contrario, toda
compreensao que vise assim concebé-las, parte do pressuposto de que as idéias ou
formas possuem sentido intrinseco, Unico e préprio, resistindo a qualquer
apropriacdo de um sujeito ou de grupo de sujeitos. Contra essa idéia, Chartier
lembra que todo consumo representa, na realidade, uma outra producgdo, a medida
gue as representacgOes articuladas no modo de consumo nunca sdo as que o autor

ou artista investiram na sua obra:

A aceitacdo dos modelos e das mensagens propostas se opera por
meio dos arranjos, dos desvios, as vezes das resisténcias, que
manifestam a singularidade de cada apropriac&o.'’

Ja no que se refere as nogdes de distingdo e divulgacdo, também o autor

observa que os

processos de imitacdo e vulgarizacdo sdo mais complexos e mais
dindmicos também devem ser pensados, antes de tudo, como lutas
de concorréncia em que toda divulgacéo, outorgada ou conquistada,
produz, a0 mesmo tempo, a procura de uma nova distin¢do.'"

Chartier propde, assim, colocar a nogdo de apropriagdo perspectiva historica
cultural, como mecanismo capaz de apreender a pluralidade das praticas que dao

corpo aos distanciamentos culturais presentes numa dada formagé&o social:

171
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Idem p. 12 e 13
CHARTIER, Roger, 1990, op. cit., p. 136 e 137.
CHARTIER, Roger, 2004, op. cit., p. 17.
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As estruturas do mundo social ndo sdo um dado objetivo, tal como
ndo o sao as categorias intelectuais e psicolégicas: todas elas sdo
historicamente produzidas pelas praticas articuladas (politicas,
sociais, discursivas) que constroem as suas figuras. S&o estas
demarcagfes, e 0s esquemas que a modelam, que constituem o
objecto de uma histéria cultural levada a repensar completamente a
relacdo tradicionalmente postulada entre o social, identificado com
um real bem real, existindo por si préprio, e as representagoes,
supostas como reflectindo-o ou dele se desviando.'™

Quando Chartier escolhe as praticas culturais como foco privilegiado de sua
abordagem, reflete antes de tudo um posicionamento epistemolégico, que
compreende o processo pelo qual os distanciamentos culturais sdo construidos e
reproduzidos como o fator primeiro da investigagdo histérica e social. Optar pelas
praticas, significa observar os empregos diferenciados, os usos contrastantes dos
mesmos bens, das mesmas idéias, enfim, dos modos diferenciados de apropriacdo
dos grupos ou meios intelectuais dos materiais que circulam na sociedade.

As préticas ou 0s processos de apropriagdes, por sua vez, ndo acontecem
de forma aleatdria, mas intrinsecamente vinculam-se as formas de apreensdes e
apreciacdes que os sujeitos fazem do real, as chamadas representagdes sociais e
culturais. Segundo Chartier, as representacdes, também designadas de esquemas

intelectuais incorporados,

dizem respeito as classificacbes, divisdbes e delimitagbes que
organizam a apreensdo do mundo social como categorias
fundamentais de percepcéo e de apreciacdo do real. S&o elas que
modelam as figuras gracas as quais o presente pode adquirir
sentido, o outro se tornar inteligivel e o espaco pode ser decifrado.’”

Dai que toda forma de representacdo impligue necessariamente uma
pratica ou, de outra maneira, toda agdo, seja esta consciente ou inconsciente,
discursiva, plastica, afetiva, politica etc, ha de ser concebida como originalmente
ligada aos esquemas geradores das percepcdes proprios dos grupos sociais ou
meios intelectuais.

A esse respeito Chartier afirma:

mesmo as representacfes colectivas mais elevadas s6 tém uma
existéncia, isto &, s6 o sédo verdadeiramente a partir do momento em

"% CHARTIER, Roger, 2004, op. cit., p. 27.
”® CHARTIER, Roger, 1990, op. cit., p. 17.
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gue comandam actos - que tem por objetivo a construgdo do mundo
social, e como tal a definicdo contraditéria das identidades - tanto a
dos outros como a sua.*’

Assim, as representagcdes ou esquemas intelectuais incorporados, tanto
comandam praticas como séo reforcadas por estas e se expressam por meio dos
processos de apropriagdes, as quais sdo as maneiras contrastadas como 0s grupos
e os individuos fazem uso dos motivos e das formas que compartilham com outros.

Para Michel de Certeau,'’” a investigagdo histérica dos movimentos
religiosos permite a compreensdo das sociedades humanas assim como  seu
cotidiano. Sabe-se que na interpretagéo das agdes humanas, emaranhados de teias
de emocOes, idéias, memoérias volateis, memdrias construidas, advindas de
informantes ou de arquivos, rascunhos, escritos e imagens povoam o fazer do
historiador de forma bastante subjetiva.

Neste capitulo, pretende-se, pela interpretacdo de leituras e narrativas do
passado, construir um sentido cognoscivel, tendo em conta que as fronteiras do
conhecimento cientifico, do ordinario ou da fé e da arte estdo cada vez mais
proximas.

Para a interpretacdo das préaticas culturais dos atores envolvidos na
construgdo da compreensdo historica da entrada da fé presbiteriana na sociedade
cearense, optei pela busca das relagbes estabelecidas com as narrativas contidas
nos documentos produzidos a partir das entrevistas, pois, como bem afirma Mikhail
Bakhtin, as palavras estdo sempre carregadas de um contetdo ideoldgico ou
vivencial.}"®

Certeau analisa cultura como as mil praticas de usuarios comuns, de herois
anbnimos, as maneiras de fazer que, majoritarias na vida social, ndo aparecem
muitas vezes sendo a titulo de resisténcia ou inércia em relacdo ao desenvolvimento
da producédo sociocultural; uma ciéncia pratica do singular que faz dos espacgos

publico e privado um “lugar de vida possivel”.*"®

78 1dem, p. 18.

177 CERTEAU, Michel de. A escrita da Histéria. 2.ed. Rio de Janeiro: Forense, 2002.

178 BAKHTIN, M. Marxismo e filosofia da linguagem. Traducao de Michel Lahaud e Yara Frateschi
Vieira. Sao Paulo: HUCITEC, 1999. p. 5.

7 CERTEAU, Michel de, 2002.
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180

Mais explicitamente Geertz™™" considera cultura o tecido de significados,

expectativas e comportamentos, discrepantes ou convergentes, que um grupo
humano compartilha e constréi socialmente. A cultura, segundo esse autor, sdo as
teias de significados que o homem teceu e nas quais ele enxerga seu mundo,

sempre procurando seu significado. Construida sob estruturas psicoldgicas, a cultura

permite que os individuos, ou grupos de individuos guiem seu comportamento.*®*

O autor pondera que a cultura deva ser vista

ndo como complexos padrbes concretos de comportamento —
costumes, usos, tradi¢des, feixes de habitos —, como tem sido o caso
até agora, mas como um conjunto de mecanismos de controle —
planos, receitas, regras, instru¢cdes (0 que os engenheiros chamam
de ‘programas’) — para governar o comportamento. A segunda idéia é
gue o homem ¢é precisamente o animal mais desesperadamente
dependente de tais mecanismos de controle, extragenéticos, fora da
pele, de tais programas culturais, para ordenar seu

comportamento.'®?

Fornecendo o vinculo entre aquilo que os homens sdo capazes de se tornar
e aquilo que cada um efetivamente se torna, os padrdes culturais, para Geertz, nos

leva a nossa individualidade.

Tornar-se humano é tornar-se individual, e nés nos tornamos
individuais sob a direcdo dos padrdes -culturais, sistemas de
significacdo criados historicamente em termos dos quais damos
forma, ordem, objetivo e direcdo as nossas vidas. (...) Assim como a
cultura nos modelou como espécie Unica - e sem dlvida ainda nos
esta modelando - assim também ela nos modela como individuos
separados. E isso 0 que temos realmente em comum - nem um ser
subcultural é imutavel, nem um consenso de cruzamento cultural
estabelecido.'®®

Assim, € possivel afirmar que ndo existe uma cultura, mas tantas culturas
guantos forem 0s grupos sociais que coexistem, preservando as suas diferengas, as
suas especificidades e as suas multiplicidades.

E pelo desenvolvimento do comportamento ou da ag&o social que as formas

culturais articulam-se, sendo necessario em uma analise simbdlica, que os
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o1 GEERTZ, Cliford. A interpretacao das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

Idem, p. 8.

%2 1dem, p. 32-33.

183 Idem, p. 37.

71



elementos culturais sejam separados, especificando-se relagdes internas entre eles,
sendo possivel assim caracterizar todo o sistema de uma forma geral.

O autor visualiza a cultura como um sistema simbélico, oriundo da
concepc¢ao simbdlica da linguagem, j& que a presengca do homem no mundo né&o é
imediata, mas mediatizada pela linguagem, a qual desempenha fungdes de
significacdo encontradas na origem das elabora¢cdes dos sentidos do homem no
mundo preexistente, bem como na constru¢ao de novos sentidos.

A relacdo que Geertz estabelece entre a cultura publica, seus simbolos e a

decodificagéo destes, mostra a existéncia cultural de

um padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporado
em simbolos, um sistema de concepg¢bes herdadas expressas em
formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em
relacdo a vida. [..] Os atos culturais, a construcdo, apreensao e
utiizacdo de formas simbdlicas, sdo acontecimentos sociais como
quaisquer outros; sdo tdo publicos como o casamento e téo
observéaveis como a agricultura.'®

Este complexo de simbolos constr6i um padrdo cultural no qual
representa fontes extrinsecas de informacfes, na medida em que o0s
simbolos localizam-se fora dos limites do organismo dos individuos, mas que
estdo sujeitos a uma compreensdo comum, fornecendo um ‘gabarito’ no qual
h&4 processos comportamentais pré-definidos desde o nascimento do
individuo, os quais sdo remodelados durante toda sua vida.1®®

Os simbolos representam a intermediacdo entre o homem e o mundo. Eles

modelam o mundo induzindo o homem

a um certo conjunto distinto de disposicdes (tendéncias, capacidades
propensdes, habilidades, habitos, compromissos, inclinagbes) que
emprestam um carater crénico ao fluxo de sua atividade e a
gualidade da sua experiéncia.186

8% |dem, p. 66-68.

18  MARTINS, Camila Moreira: COLTRO, Alex. Um estudo sobre cultura
organizacional, sob uma o6tica antropolégica. | SEMEAD JR. S.l.: s.n., 1999.
Disponivel em: <http:/AMww.ead.fea.usp.br/'Semead/4semead/1SemeadJr/artigos/Martins_e_Coltro.pdf>.
Acesso em: 4 jan. 2007

18 GEERTZ, Clifford, 1989. p. 69.
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A cultura torna-se, assim, um conjunto de simbolos elaborados pelo homem
na construgdo de sua existéncia, como as praticas, as teorias, as instituicdes, 0s
valores materiais e espirituais, caracterizando-o como um ser mutante, que tem o
potencial de modelé-la e de remodelé-la a cada instante.

Segundo Geertz, quando as formas sociais (ou os padrbes de relagbes
sociais) remodelam-se, sdo reordenadas todas as coordenadas do mundo
experimentado, pois estas formas sdo a substancia propria da cultura. Estes
remodelamentos, constantes ou néo, fazem do estudo da cultura uma acdo nao
inteiramente coerente, visto que encurta a vida do estudo cultural, trazendo a tona o
conceito de cultura percebida provisoriamente, ou até mesmo, poder-se-ia dizer,
momentaneamente.'®’

Em acordo com este autor, a melhor posicdo a se adotar em uma analise
cultural, talvez seja resistir ao subjetivismo e ao canibalismo, tentando manter a
andlise de formas simbdlicas tdo estreitamente ligadas quanto possivel aos
acontecimentos sociais e ocasides concretas que as geraram.*®

A maneira com que os simbolos séo tratados, j& sob uma perspectiva
religiosa, mostra-se apenas como mais um sentido de “perceber, discernir,
compreender ou entender uma ‘visdo de mundo’, entre outras perspectivas™®. Uma
perspectiva religiosa constitui e insinua, de um ponto de vista analitico, um complexo
de simbolos de uma autoridade persuasiva, recomendando um estilo de vida. Eis

entdo a importancia do ritual, visto que...

E no ritual — isto é, no comportamento consagrado — que se origina,
de alguma forma, essa convicgdo de que as concepcgles religiosas
s&o veridicas assim como as diretivas religiosas s&o corretas. E em
alguma espécie de forma cerimonial - ainda que essa forma nada
mais seja que a recitacdo de um mito, a consulta a um oraculo ou a
decoracdo de um tdmulo - que as disposicbes e motivacdes
induzidas pelos simbolos sagrados nos homens e as concepgbes
gerais da ordem da existéncia que eles formulam para os homens se
encontram e se reforcam umas as outras. Num ritual, 0 mundo vivido
e 0 mundo imaginado fundem-se sob a mediacdo de Unico conjunto
de formas simbdlicas,...**®

87 1dem, p. 20.
188 Idem, p. 21.
189 Idem, p. 81.
190 Idem, p. 82
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Abordando os diferentes aspectos da histéria das mentalidades e historia
cultural, Vainfas!®® seleciona trés maneiras distintas de tratar a Histéria Cultural, a
partir de trés autores: a Histéria Cultural em Carlo Ginzburg, com suas noc¢des de
cultura popular e de circularidade cultural; a Historia Cultural de Roger Chartier, -
historiador vinculado, por origem e por vocacao, a historiografia cultural francesa —
com seus conceitos de representagdo e apropriacdo, e a Historia Cultural produzida
pelo inglés Edward Thompson, com seus trabalhos sobre os movimentos sociais e
cotidiano das “classes populares” na Inglaterra do século XVIII.

Para Vainfas, a Histéria Cultural guarda estreita relacdo com a antropologia
cultural, ciéncia cuja finalidade € descrever o ser humano e analisa-lo com base nas
caracteristicas socioculturais dos diversos grupos em que se distribui, dando énfase
as diferencas e variacdes entre esses grupos. Para o autor estdo incluidos ai os
temas das mentalidades, do cotidiano, além das expressdes culturais das elites, ou
classes letradas, as manifestacdes das massas andnimas, constituidas pelas festas,
as resisténcias, as crengas heterodoxas. Investiga ainda o papel das classes sociais,
da estratificacdo e do conflito social. “Compreende em si uma historia plural,

apresentando caminhos alternativos para a investigacado histérica”.'%

Peter Burke, em “O que é Histéria Cultural?'%*”

oferece explicagdo a
compreensdo da Histdria, a partir dos aspectos culturais do comportamento humano
como centro privilegiado do conhecimento historico. Segundo ele, essa "virada
cultural" permitiu o abandono dos esquemas teoricos sobre o estudo da histéria,
voltando-se em direcdo aos valores de grupos particulares, em locais e periodos
especificos. Assim, antigos conceitos como luta de classes e civilizagdo séo
trocados por categorias explicativas de caréater regional, em que as distin¢cdes
culturais assumem maior relevancia frente a elementos politicos e econémicos. A
dimensdo simbdlica e suas interpretacfes tornam-se essenciais ao trabalho dos
historiadores, ampliando seus métodos e objetos de investigacdo. Para Burke,
entretanto, ndo héa ainda concordancia entre os historiadores sobre o0 que constitui a

Historia Cultural, menos ainda sobre 0 que constitui 0 conceito de cultura.

19y/AINFAS, Ronaldo. Histéria das mentalidades e historia cultural. In: CARDOSO, Ciro Flamarion e
VAINFAS, Ronaldo. Dominios da histdria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro:
Campus, 1997. p. 150-151.

192 \VAINFAS, Ronaldo, 1997. p. 149.

193 BURKE, Peter. O que € histéria cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2005.

74



Ha mais de quarenta anos, dois estudiosos americanos comecaram
a mapear as variagdes do emprego do termo em inglés, e reuniram
mais de duzentas definicbes concorrentes. Levando-se em conta
outras linguas e as ultimas quatro décadas, seria facil reunir muito
mais. Portanto, na busca de nosso tema talvez fosse adequado
adaptar a definicdo de homem dos existencialistas e dizer que a
Histéria Cultural ndo tem esséncia. S6 pode ser definida em termos
de nossa propria histéria. ***

Burke considera que a Histéria Cultural foi a arena por exceléncia das
discussdes sobre o método histdrico. Ampliou ainda o territério da profisséo e tornou
0 assunto mais acessivel ao publico. O autor ndo acredita que seja ela a melhor
forma de histdria, todavia é parte necessaria do empreendimento historico coletivo e
contribui indispensavelmente para a nossa visdo da histéria como um todo. Isto tem
levado os historiadores a se preocuparem cada vez mais com questbes que por
muito tempo interessavam a sociélogos e a outros cientistas sociais.'*®

A Historia Cultural ndo é mais considerada como um locus, seja da
realizagédo da producgédo seja da agédo social, sobretudo, como problema e objeto de
reflexdo, indo além dos estudos socioecondmicos que ocorrem na cidade. Ela
incorpora as representagdes construidas na e sobre a cidade, trabalhando com o
imaginario urbano, resgatando discursos e imagens de representacdo da cidade que

incidem sobre espagcos, atores e préticas sociais.'*®

2.1 O ato de relembrar como lineamento da histéria coletiva

A relembrancga, fendmeno individual que carrega uma funcéo social,
ato proprio do sujeito que lembra. Sua importancia esti estabelecida no que
diz Ecléa Bosi: “a memoria é um cabedal infinito do qual sé registramos um
fragmento”.’®” Trabalhando sobre as concepgdes de Bérgson acerca da
memoéria, a autora afirma que “lembrar-se” em francés se souvenir,

significaria um movimento de “vir” “de baixo”: sous-venir, vir a tona o que é

submerso. Para ela, esse irrompimento do passado combina-se com o
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106 BURKE, Peter. Histdria e teoria social, Sado Paulo: Unesp, 2000. p. 13.

BURKE, Peter. (Org.). A escrita da histdria: novas perspectivas. Sdo Paulo: Universidade
Estadual Paulista, 1992. p. 31.
1% pPESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria e histdria cultural. Belo Horizonte: Auténtica, 2003. p. 77-

1o7 BO.SI, Ecléa. Memoria e sociedade: lembrancas de velhos. 3. ed. Sdo Paulo: Cia das Letras,
2003. p. 39.
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processo corporal e presente da percepcdo.'®. Na concepcédo de Ecléa Bosi,
a memoria € um trabalho sobre o tempo, sobre o tempo vivido, relacionado a

cultura e ao individuo®®. E mais:

A memoria permite a relacdo do corpo presente com o passado e,
ao mesmo tempo, interfere no processo “atual” das representacoes.
Pela memoria, o passado ndo s6 vem a tona das aguas presentes,
misturando-se com as percep¢cbes imediatas, como também
empurra, “desloca” estas Ultimas, ocupando o espaco todo da
consciéncia. A memoria aparece como forca subjetiva ao mesmo
tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e invasora.?®

A memoria aclara e destaca elementos que podem ser submetidos ao
conhecimento do proximo. Ela delineia e marca os pontos que devem emergir da
profundeza do ser que quer relembrar, daquele que necessita dar conhecimento do
que ele tem guardado dentro de si, “o tecido de sua rememorac&o”.?*

Relembrar significa requisitar o passado, cotejar experiéncias vividas, néo
do que ficou perdido, mas daquilo que precisa ser revivido, na forma de imagens e
lembrancgas as quais guardam momentos Unicos carregados de significado pessoal e
gue ajudam a entender o presente, além de projetar o futuro. Michel de Certeau, na

mesma linha, afirma:

.. a “experiéncia do ancido” se faz de muitos momentos e de muitas
coisas heterogéneas [...]. E uma memodria, cujos conhecimentos néo
se podem separar dos tempos de sua aquisicdo e vao desfiando as
suas singularidades. Instruida por muitos acontecimentos onde
circula sem possui-los (cada um deles é passado, perde de lugar,
mas brilha e tempo), ela suporta e prevé também “as vias multiplas
do futuro” combinando as particularidades antecedentes ou
possiveis.?*

Certeau, afirma, porém, que a coisa mais estranha € a mobilidade da

memoria em que os detalhes ndo sdo nunca o que realmente séo:
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106 Idem, p. 46.

BOSI, Ecléa. A pesquisa em memoria social. In: Psicologia USP, Séo Paulo, v. 4, n.1/2, p. 281,
1993.

20 BOSI, Ecléa, 2003, p. 46-47.

21 BENJAMIN, Walter. A imagem de Proust. In: Obras escolhidas: magia e técnica, arte e politica.
S&o Paulo: Brasiliense, 1994. p. 37.

CERTEAU, Michel de. A invencédo do cotidiano: artes de fazer. Traducdo de Ephraim Ferreira
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Nem objetos, pois escapam como tais; nem fragmentos, pois
oferecem também o conjunto que esquecem; nem totalidade, pois
ndo se basta; nem estaveis, pois cada lembranca os altera.”®®

Para Le Goff o estudo da memodria social € fundamental para a
compreensdo da histéria do homem e da sociedade ainda da constituicdo do

204

presente. Para o autor “a memodria é um elemento essencial daquilo que se

costuma chamar identidade, individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades

fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje, na febre, na angﬂstia.”205

Esta definicdo de Le Goff*®

nos introduz no universo das lembrangas sociais, nas
memorias que representam a formagéo, a preservacdo da cultura, da identidade de
um povo. A memoria, na qual cresce a histéria, que por sua vez a alimenta, procura
salvar o passado para servir ao presente e ao futuro.?®’

Para Beérgson, o passado encontra-se guardado inteiro independente
no inconsciente e toda a lembranga antes de ser atualizada “vive” em estado
latente, potencial, que para ser revisitada, precisa ser re-elaborada.?®® Porém,
alguns obstaculos, “em particular o comportamento de nosso cérebro,
impedem que evoquemos dele todas as partes.”” Assim, é possivel
reconstruir as imagens do passado, porém essa reconstrucdo se opera
segundo linhas j& demarcadas e delineadas por nossas outras lembrancas ou
pelas lembrancgas dos outros.

210 procuram demonstrar que a meméria do

Os estudos de Halbwachs
individuo depende de seus relacionamentos, seja com a familia, com a classe
social, com a escola, com a Igreja, com a profissdo, isto é, com seus grupos

de convivio e de referéncia. Nessa condicdo, Bosi, afirma:

A lembranca é uma imagem construida pelos materiais que estao,
agora, a nossa disposicdo, no conjunto de representacbes que
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LE GOFF, Jacques. Historia e memaoria. Campinas, SP: Unicamp, 2003. p. 423.

Idem, p. 471.
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Idem, ip. 471.
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povoam nossa consciéncia atual. Por mais nitida que nos pareca a

lembranca de um fato antigo, ela ndo € a mesma imagem que
experimentamos na infancia, porque ndo somos 0s mesmos de
entdo porque nossa percepcao alterou-se e, com ela, nossas idéias,
nossos juizos de realidade e valor. O simples fato de lembrar o
passado, no presente, exclui a identidade entre as imagens de um e
de outro, e propde a sua diferenca em termos de ponto de vista.?**

Registrar acontecimentos do passado recente por meio do
testemunho de idosos tem sido a tdnica da Histéria Social nos udltimos
tempos. As lembrancas armazenadas na memoria estdo servindo de fontes
de coleta de informagdes para a produgcdo de novos conhecimentos. Apesar
de algumas criticas terem sido levantadas quanto a possibilidade de surgirem
lapsos, confusdes de dados, inviabilizadoras dos registros, o idoso tem se
constituido uma fonte confiavel e muito requisitada. Quanto mais idade tem
uma pessoa, mais experiéncias tem acumulado, e mais vezes ela foi
testemunha de acontecimentos.

Assim, um grupo, uma comunidade ou uma geracao inteira pode ser
testemunha de eventos histéricos, sobre os quais ninguém mais, além das
pessoas mais velhas, poderiam esclarecer historias das quais nao se tinham
outros registros.

Para Bosi as lembrancas de pessoas velhas se constituem verdadeiro
teste para a hipotese psicossocial da memadria. Nelas, segundo a autora, €

possivel verificar uma histéria social bem desenvolvida:

Elas ja atravessaram um determinado tipo de sociedade, com
caracteristicas bem marcadas e conhecidas; elas ja viveram quadros
de referéncia familiar e cultural igualmente reconheciveis: enfim, sua
memoria atual pode ser desenhada sobre um pano de fundo mais
definido que a memoéria de uma pessoa jovem, ou mesmo adulta, que
de algum modo, ainda esta absorvida nas lutas e contradicdes de um
preser;gg gue a solicita muito mais intensamente que uma pessoa de
idade.

Entretanto, Bosi chama a atencéo para a desfiguracdo que o passado
oferece ao ser remanejado pelas idéias e pelos ideais presentes do velho.

Para a autora, a pressédo dos preconceitos e as preferéncias da sociedade

21 BOSI, Ecléa, 2003. p. 55.
212 Idem, p. 60.
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dos velhos podem moldar seu passado, recompondo a sua biografia
individual ou grupal dentro dos padrdes ideolégicos correntes.?*?

Montenegro e Fernandes®*

chamam a atencé&o para a diversidade de
formas que os relatos da memodria podem adquirir. Na perspectiva social
apontada por Halbwachs, os autores admitem ser mais relevante encontrar
bons narradores que se preocupar com o0 quantitativo do numero de
entrevistas a serem realizadas. Afinal, todo relato € sempre um relato social.
O narrador ao construir sua histéria, estara também reconstruindo a histéria
do seu grupo, de seu tempo.

Alberti®®® afirma que a constituicdo da memdria é importante e esta
atrelada a constituicdo da identidade. Citando Michael Pollak, a autora diz
qgue a memoria resiste a alteridade e & mudanca e é essencial na percepc¢ao
de si e dos outros, compreendendo o resultado de um trabalho de
organizacdo também de selecdo de pontos da vida do individuo como
sentimento de unidade, de continuidade e de coeréncia, isto é, de
identidade. Por ser a memdria mutante, é possivel falar de uma histéria das
memorias de pessoas ou grupo, possivel de ser estudada pelas entrevistas

colhidas de historia oral.

2.2 Avivando lembrangas em busca de imagens e fatos que o tempo procura
esconder: as historias revividas dos presbiterianos do Ceara

Barroso Filho®®

, apoiado em Paul Thompson, nos ensina que o registro de
memoria abre uma dimensdo muito enriquecedora do fazer histérico, colocando o
historiador diante de uma testemunha viva que ensina a sua visdo do passado de
uma maneira propria, diferente do documento.

Janaina Amado explica que conversar com 0s vivos implica, por parte do

historiador, parcela muito maior de responsabilidade e compromisso, pois tudo
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e idem, p. 63.

MONTENEGRO Anténio Torres; FERNANDES, Tania Maria (Orgs.). Historia oral: um espaco
plural. Recife: Universitaria; UFPE, 2001. p. 10.

25 ALBERTI, Verona. Ouvir contar: textos em histéria oral. Rio de Janeiro: FGV, 2004. p. 27.

216 BARROSO FILHO, Geraldo. Memdria oral do ensino publico: o Ginasio Pernambucano dos anos
50. In: MONTENEGRO, Antdnio Torres; Fernandes, Tania Maria (Orgs.). Historia oral: um espaco
plural. Recife: Universitaria; UFPE, 2001. p. 232.
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aquilo que escrever ou disser ndo apenas langara luz sobre pessoas e personagens
historicas [...], “mas trara consequéncias imediatas para a existéncia dos informantes
e seus circulos familiares, sociais e profissionais”.217

A entrevista é, portanto, uma relacdo social entre pessoas, com suas
convencgdes proprias cuja violagdo pode destruir. A entrevista ndo € um didlogo, ou
uma conversa, afirma Paul Thompson.218 Meu objetivo com as entrevistas,
realizadas individualmente, foi deixar o informante falar. Antes, foi explicado aos
entrevistados o motivo da entrevista, como ela se processaria e o que eles deveriam
falar de suas vidas durante a infancia, na escola, sobre o relacionamento familiar e
social, sobre o trabalho, sobre as formas de divertimento, lazer, as viagens, a
religidio professada, a Igreja, o comportamento proprio e de seus pares da
comunidade religiosa, o casamento, enfim, sobre todos os aspectos relacionados as
suas vidas, sem a preocupagdo com as marcas do tempo padronizado pelo
movimento fisico de astros ou planetas.

A esse respeito, Ricoeur, citado por Eliane Rapchan219, assinala ser a
narrativa o Unico fator possivel de dar ao homem uma noc¢do de temporalidade
efetivamente humana, pois, a temporalidade da narrativa ndo estd em sua prépria
estrutura, mas fora dela.

N&o houve resisténcia entre os entrevistados, pois todos ja conheciam o
proposito da entrevista. Algumas aconteceram em clima de completa descontracao,
na propria residéncia dos entrevistados. Outras, na Igreja, o que deixava o
entrevistado um pouco mais timido, menos a-vontade. Algumas ainda fluiram com
mais celeridade, porque os depoentes tinham mais facilidade para falar, talvez por
sua origem de pregador da Biblia, acostumados a estar diante de ouvintes
anénimos, de pregar em publico. Antdnio Torres Montenegro entende que esta &

uma capacidade gque algumas pessoas possuem mais desenvolvida do que outras:

A capacidade de narrar uma historia, um fato, uma experiéncia ou
mesmo um sentimento esta associada a dois fatores: por um lado, a

2w AMADO, Janaina. A culpa nossa de cada dia: ética e historia oral. In. Projeto Historia, 15: ética e

histéria oral. Sdo Paulo: EDUC, 1997. p. 146.
48 THOMPSON, Paul. A voz do passado. Histéria Oral. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2002. p.
271.
RAPCHAN, Eliane Sebeika. O uso da narrativa nas Ciéncias Sociais: algumas notas e reflexdes
acerca de suas possibilidades. In: MONTENEGRO, Antonio Torres; FERNANDES, Téania Maria
(Orgs.). Historia oral: um espaco plural. Recife: Universitaria; UFPE, 2001. p. 51
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descricédo dos detalhes dos elementos que séo projetados, de forma
tdo viva e rica que se assemelham a um quadro que vai sendo
redesenhado as nossas vistas; por outro, a capacidade de recuperar
o lado do imaginario do que era vivenciado individualmente e
coletivamente em relacéo ao acontecimento narrado.??°

De posse dos transcritos das entrevistas, tentei ne apropriar das
representacdes sobre os conflitos, as estratégias, as taticas, as ambiguidades e as

experiéncias, que se constituem “maneiras de fazer?

, Vividas pelos entrevistados,
individuos provenientes de diferentes origens e situacdes socioecondmicas. Essas
maneiras sao também maneiras de dizer, de produzir, de inventar e de enfrentar
situacdes postas, que nao apresentam solugdes planejadas, dependendo da

ocasido para serem implementadas. “A tatica e a arte do fraco,"??

por isso, séo
invisiveis e se manifestam em forma de astlcia para superar barreiras.

As entrevistas proporcionaram uma diversidade de narrativas sobre o
cotidiano de pessoas frequentadoras da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, “uma
multiplicidade de vozes que precisavam ser trabalhadas”?*® Transcrevi em Cds
gravados e as transformei em textos escritos, mas observamos o inforttinio de, como

224

assinala Delgado™", “perder o registro das mudangas no tom de voz, as risadas, a

emocao expressa no ritmo ou tom da fala, os siléncios”, que néo representa o vazio,

11225

pois estdo la, podemos senti-lo “nas pausas™“, nas hesitagbes da voz, no olhar

distraido. As entrevistas foram transformadas em histérias narradas por mim.

2.3 A infancia dos presbiterianos

Alguns entrevistados comegaram suas narrativas falando da infancia. Cada

um procurou trazer a tona pedagos de sua vida inicial, as primeiras recordacfes de

220 MONTENEGRO, Antonio Torres. Histéria oral e meméria: a cultura popular revisitada. 3. ed. S&o0

Paulo: Contexto, 1994. p.152.

CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: artes de fazer. 7 ed. Petropolis, RJ: Vozes,
2002. v. 1, p. 97-106.

Idem, p. 101.

DELGADO, Andréa Ferreira. A Historia oral e a histéria da educacdo das mulheres. In:
MONTENEGRO, Anténio Torres; FERNANDES, Tania Maria (Orgs.). Historia oral: um espaco
plural. Recife: Universitaria; UFPE, 2001. p. 252.

Idem, ibidem.

ORLANDI, Eni Puccinelli (Org.). As formas do siléncio: no movimento dos sentidos. 4. ed.
Campinas, SP: Unicamp, 1997. p. 47.
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dias que se ja vao longe, mas que a memdria com seus lapsos de tempo procura dar
vida.

Este recorte inicial sobre as falas dos depoentes, dedicado as relembrancas
infantis, geralmente é a melhor e mais saudavel lembranca que guardamos, referem-

se

ao ambiente acolhedor, a reminiscéncia das regides de nossa casa
ou de nossa infancia banhada por uma luz de outro tempo [...] E a

esséncia da cultura que atinge a crianca através da felicidade da

memoria?%®,

Tempo esse que pode ser resumindo pelos versos da cangdo “Tempo de

Infancia™®?’, de Riyelinho, cantada por Tonico e Tinoco:

Hoje moco de veice e véio de mocidade,
relembrando a meninice, a minha eterna saudade.

Dia que vem, dia que vai,
tempo da infancia ndo vorta mais.

Hoje eu vivo distante do sertdo, da minha terra,
minha saudade é bastante, do rancho do pé da serra.

Dia que vem, ...

Recordando minha escola, meu primeiro bé-a-ba,
0 meu pontiado de viola quando comecei canta.

Dia que vem, ...

Na infancia tudo tem graca, nossa vida € mesmo assim,
neste mundo tudo passa, a saudade ndo tem fim.

Dia que vem, ...
Sobre a infancia, momento particular do ciclo vital, momento em que se Vé,

se pensa e se sente 0 mundo de um modo préprio, alguns entrevistados assim se

expressaram:

226 BOSI, Ecléa. Memoéria e sociedade: lembrangas de velhos. 3. ed. Sdo Paulo: Cia das Letras,
20083, p. 74-75. )
22 yalsinha gravada em 1971, pela Continental — CLP 9131 — Album Lacos de Amizade.
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2.3.1 Alinfancia de Cremilda Gaspar P. Rodrigues.??®

A minha infancia foi felicissima, gracas a Deus, muito feliz. A
gente morava num sobrado muito grande, vocé sabe que em
Sdo Luiz tem muito sobrado, né? E a gente ndo tinha
dificuldade financeira, gracas a Deus meus avOs tinham
posses. Moravam no sobrado de eiras e beiras?*°, como se
dizia, tinha aqueles sobrados grandes de um andar embaixo, e
0s av0Os alugavam os quartos de baixo e a gente morava em

cima e eu tive uma infancia muito feliz.

Ao juntar suas reminiscéncias, dona Cremilda busca no passado a relagéo

1230

gue mantinha com o seu espaco de “estabilidade™", o casarédo da familia traduzido

em uma visibilidade social,

Que vem a ser aquilo que é decisivo para a identidade de um usuario
ou de um grupo, na medida em que essa identidade Ihe permite
assumir o seu lugar na rede de rela¢gbes sociais inscritas no
ambiente.?*!

2.3.2 Alinfancia de Maria Eugénia Sales?*

Bem, os meus pais eram catolicos, mas catdlicos sinceros,
duma moral muito sadia.?®*®* Eu nasci em Uruburetama, desde
0s 4 anos que eu me lembro das coisas. Lembro-me onde eu

morava, me lembro quando fomos morar no sitio, foi em 1912,

2 Cremilda Gaspar Pereira Rodrigues, 82 anos, entrevista (Cd 4) realizada em 15 de outubro de

2005, em sua prépria casa, de familia presbiteriana, foi levada a Igreja, ainda crianca, em Sao Luiz,
pela propria mae. Na Igreja Presbiteriana de Fortaleza desde 1958.

Expressdo popular que caracteriza a condicao social de uma pessoa: “Logo um brasileiro, um
coitado sem eira nem beira, a filha fora escolher” (Guido Vilmar Sasi. Sao Miguel, p. 79) retirado do
Dicionario Aurélio - Século XXI.

CERTEAU, op. cit., p. 201.

MAYOL, Pierre. O bairro In: CERTOU, Michel de; GIRAR, Luce; MAYOL, Pierre. A invencéo do
cotidiano 2: morar, cozinhar. 3. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2000, p. 40.

Maria Eugénia Salees, 103 anos entrevista (Cd 8) realizada em 10 de novembro de 2005, em sua
propria casa, de familia catdlica, foi levada a Igreja Presbiteriana aos 17anos, em Uruburetama,
Cear4, pelo préprio pai. Pertence a Igreja Presbiteriana de Fortaleza desde 1954.

% Ecléa Bosi afirma que a imagem de nosso pai continua conosco pela vida e que sua figura pode
ser descrita por tracos fisicos ou morais. (Cf. BOSI, Ecléa, 2003, op. cit. p. 426-427)
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nés saimos de dentro da cidade e fomos morar no sitio, 14 onde
morava minha avo e ficamos com ela.

A Cidade de Uruburetama era muito simples, muito pacata,
uma cidade muito calma, e quem dirigia toda a cidade era a
familia de meu pai, que naquele tempo era, assim: uma familia
ficava numa cidade de pai pra filho®*. Nés moravamos numa
fazenda e com 4 anos eu vim pra Uruburetama. Ai eu vivi até
0s 12 anos, entdo, era 1912, eu tinha s6 uns 7 ou 8 anos. Eu
nasci em 1904, em maio de 1904, ali na Cidade de Umirim, que
nesses tempos chamavam Riacho da Sela, mas depois passou
pra Umirim. Ali eu nasci, na fazenda de meu pai, e ainda hoje

tem o lugar.

Fazenda que era o territorio proprio de Dona Eugénia, “onde se

desdobravam e se repetem dia a dia os gestos elementares das ‘artes de fazer

1235

gue para Paulo Freire representa os mundo especial, “o mundo de minhas atividades

perceptivas

Dai eu fui pra Uruburetama. Meus tios tinham uma maquina,
alias, era a primeira maquina de descarogar algoddo com
cilindro, foram eles quem trouxe. Meu pai veio pra Cidade pra
cuidar das maquinas, ele era o maquinista. Ai nés viemos,
vivemos até 1912, quando meu pai se mudou la para o Sitio
Severino, onde ainda hoje tem ainda a nossa casa. No sitio
tinha banana, laranja, tudo, era um sitio, ainda hoje tem l4 os

restos. Sao cerca de sete quildmetros de Uruburetama pra la.

234

Na sociedade rural brasileira a escolha da localidade pds-marital era uma decisédo econémica. A

nova familia resultante do casamento recente ocupava uma parcela da propriedade da familia do
noivo ou da noiva, valendo a escolha mais vantajosa. Como havia uma tendéncia a se escolher,
também para a construcéo da parentela, a linha de descendéncia mais forte economicamente, esta
tendia a se confundir com a escolhida para a residéncia. A escolha da descendéncia corria, assim,
em paralelo, com a escolha da residéncia.

%5 CERTEAU et. all, 2000. p. 2003.

236

FREIRE, Paulo. A importancia do ato de ler: em trés artigos que se completam. 40. ed. Sdo

Paulo: Cortez, 2000. p. 12.
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2.3.3 A infancia de Maria Eudenir de S. Lima (D. Neném)#’

Quando eu comecei a entender bem da vida, eu morava na Av.
Jodo Pessoa, em frente ao colégio Salesiano, eu tinha uma
base de 10 anos, moramos |4 desde crianca, com 7 irmaos,
numa casa muito boa, muito grande, e comegamos a estudar
no colégio Santa Cecilia, comecei a estudar la. O Santa
Cecilia, também ja era l& na Av. Jodo Pessoa, mais ja la
pertinho onde hoje é a Reitoria, era um colégio muito grande,
muito amplo. [...] O convivio familiar era muito bom, muitos
irmados, brincavamos, de manha ele, nosso pai, tinha um lema
de os filhos todos de estudarem, fazer os deveres de escola, e
de tarde, todos irem para o colégio, quando chega a noite
todos se reuniam, jantavam e ficavam, nesse tempo nao se
tinha televisdo, era s6 radio, entdo, nés nos divertiamos na
calgada, brincando, os meninos e as meninas, batendo papo,
conversando com as minhas amigas. [...] Na hora do jantar
sentavamos todos em frente & mesa grande como essa, 0 pai
sentava na cabeceira, ao lado os filhos, todos reunidos,
faziamos as oracbes para as refeicdes, e todos ficavam
jantando, e conversando na maior alegria, na maior

“entrosa¢do” que podia existir numa familia.

Para Certeau, Girar e Mayol, a casa, 0 espago privado carregado de suas

multiplas funcbes e préticas

€ a0 mesmo tempo o cendrio proprio para mobiliar e o teatro de
operacgOes. Aqui o corpo dispde de um abrigo fechado onde pode
estirar-se, dormir, fugir do barulho, dos olhares, da presenca de
outras 23[‘)Bessoas, garantir suas funcdes e seu entretenimento mais
intimo.

%7 Maria Eudenir de S. Lima (D. Neném), 72 anos, entrevista (Cd 9) realizada em 13 de outubro de

2005, em sua propria casa, de familia de pai catdlico e mae presbiteriana, foi levada a Igreja,
ainda crianca, em Fortaleza, pela propria mae.
% CERTEAU, GIRAR E MAYOL, op. cit., p. 205
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Para esses autores, a casa é 0 espaco privado onde a crianga cresce e
acumula na memoéria mil fragmentos de saber e de discurso, os quais determinaram
sua maneira de agir, de sofrer e de desejar.

Entretanto, a infancia ndo é so vivida de alegrias, de prazer, conforto e
ilusbes, como é para uns. Para outros, a realidade é feita de sofrimento, de
amargura, de desespero e de miséria. Vejamos 0 que nos conta o senhor Raimundo

de sua infancia sofrida.

2.3.4 A infancia de Raimundo Custddio Batista®®

Eu nasci em Aquiraz, Eusébio, neste tempo em 1924 era
Aquiraz. Nasci trabalhando nas lavouras, batendo tijolo, tirando
barro para fazer tijolo, depois trabalhando em caminhd&o.
Nesses quinze anos comecei a trabalhar em 1957, trabalho
esse grosseiro, quando aceitei o evangelho com 33 anos de
idade em 1957, quando la, eu vivia dessa vida, vida corriqueira,
bebia, jogava, brincava, apanhava mais do que agoitava, a
gente tem que ser realista, entdo, mas contudo, eu me casei
em 1951, e tive uma filhinha., e ai parece que entrei no céu,
fiquei transformado...

A minha infancia é como estou dizendo, era bebendo, jogando,
fumando, brincando, apanhando, como meus pais que também

viviam na rocga, trabalhando na roga.

E sabido que a crianca pobre sempre trabalhou. A literatura esta cheia de
alusbes ao fato de que as criancas foram obrigadas a trabalhar desde a tenra idade,
a exemplo dos estudos de Aires**

Sem escolaridade, mal qualificado profissionalmente, vitima da excluséo
social, ao senhor Raimundo, quando de sua adolescéncia, s6 restava viver nos

“intersticios dos cédigos™* Sem “saidas simbdlicas e expectativas de espacos, sem

2% Raimundo Custédio Batista, 82 anos, entrevista (Cd 11 realizada em 18 de outubro de 2005, em

casa de um amigo comum, de familia catdlica, foi levada a Igreja, ja adulto, por um amigo.
AIRES, Philippe. Histdria social da crianca e da familia. Rio de Janeiro: ZAHAR, 1981.
241 CERTEAU, 2002, op. cit., p. 216.
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alternativa a ndo ser o alimento disciplinar**, o Sr. Raimundo encontrou, como ele

proprio afirma, a alegria da vida:

Quando eu aceitei o evangelho, de |4 pra ca, eu recebi um dom
que Deus, tinha uma alegria tdo grande, pois tinha uma vida

tdo pregressa...

A fala integral de todos os depoentes, apresentadas no ultimo capitulo é
uma maneira de apresenta-los como seres reais e ndo apenas como objetos de
pesquisa constituidos por parte do seu discurso. S&o individuos protagonistas de
uma historicidade, compreendidos a partir de suas atuagdes no mundo, na forma de
“existir é dizer-se”, como ressalta Resende.?*®* Tomei como principio o fato de que é
preciso tornar-se presente no mundo por meio da interlocugcdo e do registro
biografico.**

A significac@o de um discurso esta na sua totalidade, em todos os aspectos
indispensaveis a sua capacidade de se mostrar por inteiro, com toda a estrutura
semantica presente. Os significados dos sujeitos estdo dispostos de tal forma que a
falta ou o aporte de uma palavra ou uma simples frase pode comprometer a
singularidade do seu discurso. E preciso conhecé-lo em toda a sua historicidade,
bem como conhecer o contexto ao qual ele se refere.**

No capitulo seguinte trato do conceito de campo e de habitus elaborado por
Pierre Bourdieu, sobre o papel legitimador da religido segundo Berger, e como 0s
presbiterianos lidam com a morte, situacdo marginal vivenciada pelos individuos.
Abordo também a moral presbiteriana, que para eles subordina-se a questdo da

salvagao.

242
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Idem, ibidem.

RESENDE, Anténio Muniz, Educacao e ser-no-mundo. Campinas, SP: Tese (Livre Docéncia) -
Faculdade de Educacdo da UNICAMP, Campinas, 1978.

PAIVA, Vilma Maria Barreto. Memodrias de idosos analfabetos numa sociedade da escrita e da
escola: as taticas de sobrevivéncia no sertdo e em Fortaleza. Tese (Doutorado) Faculdade de
Educacgédo da UFC, Fortaleza, 2005.

245 Idem, p. 72.

244

87



CAPITULO 3 O CAMPO RELIGIOSO E A MORAL PROTESTANTE

O estudo dos campos sociais tem lugar privilegiado na obra do francés
Pierre Bourdieu.?*® Embora n&o dé para fazer uma sintese do conceito de ‘campo’ a
partir de uma Gnica obra do autor, j& que, como afirma Martino®’, “as idéias de
‘campo’, ‘habitus’ e ‘homologia’ encontram-se pulverizadas em diversas obras” do
sociologo, em uma de suas definicbes Bourdier constréi a no¢gdo de campo como
espaco estruturado de posi¢des, ocupadas por agentes em competicdo, cuja logica
de funcionamento independe desses agentes. Dessa forma, o campo se define

como espago, lugar abstrato,

no interior do qual os agentes se enfrentam, como meios e fins
diferenciados conforme sua posicdo na estrutura do campo de
forgas, contribuindo assim para a conservacgéo ou transformacdo de
sua estrutura.**®

Para Pierre Bourdieu o campo representa um espaco simbdlico (arte,
religido, lingua), no qual lutas dos agentes determinam, validam, legitimam
representacdes - o poder simbdlico - e funciona como uma organizagdo

estruturante”*°

, pois guardam cédigos légicos de comunicagdo entre os individuos;
estruturantes porque ao definir formas de nomear o mundo, conformam as
possibilidades de conhecé-lo e interpretad-l0.”*° Nesse raciocinio, identifica a
existéncia de um poder simbdlico nas sociedades.

O poder simbdlico, para o autor, funciona como o poder de constituir o dado
pela enunciagéo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a viséo do
mundo e, deste modo, a acdo sobre o mundo, portanto o mundo. Poder quase
magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forga (fisica ou
econbmica), gracas ao efeito especifico de mobilizacdo, s6 se exerce se for

reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario. Nele se estabelece uma

246 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 8.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005a. 322p.

247 MARTINO, Luis Mauro Sa. Midia e poder simbdlico: um ensaio sobre comunicacdo e campo
religioso. Sao Paulo: Paulus, 2003. 198 p. (Colecdo Comunicac&o).

BOURDIEU, Pierre. Razdes praticas: sobre a teoria da acdo. 7. ed. Campinas, SP: 2005b. p. 50.
249 BOURDIEU, 2005a, op. cit., p. 8.

20 Idem, p. 11.
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classificacdo dos signos, do que é adequado, do que pertence ou ndo a um cédigo
de valores.?!

No campo religioso dos Presbiterianos, por exemplo, a luta simbdlica
determina o que € ou ndo permitido. Determina também quais valores e quais rituais
de consagracdo limitam as agbes de seus membros, e a forma como s&o
delineadas dentro de cada estrutura. Estas limitacbes séo exercidas pelo “poder
coercitivo"®? da Igreja, representado pela prépria Biblia, pela Confissdo de Fé de
Westminster e pelos seus Catecismos Maior e Menor.?*®

No campo, local empirico de socializa¢do, o habitus constituido pelo poder
simbolico surge como um todo e consegue impor significacdes, datando-as como
legitimas. Os simbolos afirmam-se, assim, na nogdo de préatica, como o0s
instrumentos por exceléncia de integracéo social, tornando possivel a reprodugéo da
ordem estabelecida.

Cada classe de posicdes detém sua classe de habitus as quais séo
produzidos, segundo Bourdieu, pelos condicionamentos sociais associados a
condicdo correspondente e, pela intermediacdo desses habitus e de suas
capacidades geradoras, um conjunto sistematico de bens e de propriedades,
vinculadas entre si por uma afinidade de estilo.?**

O habitus exprime a unidade de estilo que vincula as praticas e os bens de
um agente singular ou de uma classe de agentes. Representa o principio gerador e
unificador que reproduz as caracteristicas intrinsecas e relacionais de uma posicao
em um estilo de vida univoco, isto é, em um conjunto semelhante de escolhas de
pessoas, de bens, de préaticas.”*

Baseado nos estudos de Bourdieu, Martino apresenta trés leis gerais que

podem ser aplicadas a qualquer campo social:

51 BOURDIEU, 20053, op. cit., p. 14.

2 BERGER, Peter L. ; LUCKMANN, Thomas. A construcao social da realidade. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2002, p. 80.

A Confissdo Augsburg, de autoria conjuntos de Lutero e Melancthon. A Apologia da Confissdo
Augsburg, preparada por Melancthon em 1530, e subscrita pelos tedlogos protestante, em 1537.
Os Catecismos Maior e Menor foram preparados por Lutero, em 1529, o primeiro para o uso dos
pregadores e professores, o Ultimo como guia na instrucdo dos jovens. (Cf. HODGE, A. A.
Confissado de Fé Westminster. Sao Paulo: Os Puritanos, 1999, p. 29 e 30).

% BOURDIEU, 2005b, op. cit., p, 21.

x5 Idem, p. 21-22.
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A primeira € o reconhecimento de um objeto de luta comum. No
campo politico esse objetivo comum € a conquista do poder politico
(...) Em segundo lugar é necessario que haja pessoas para jogar o
jogo, ou seja, atores que denotem conhecimento das regras do jogo.
O estado da relacdo de forcas entre os jogadores define, a cada
instante, a estrutura de um campo determinado.(...) A terceira lei do
campo € a unidade manifestada por seus agentes contra todo ataque
que tente denunciar os interesses reais em jogo. E a reacdo dos que
estdo jogando, respeitando regularidades e disputando, em
permanente redefinicdo, contra 0s que pretendem penetrar o espaco,
desrespeitando as mesmas regras, impondo novos objetos de luta, ou
buscando deslegitimar comportamentos definidos contendores como
legitimos.?®

A mobilizagdo de uma classe ou grupo em defesa de seus interesses sO
acontece quando ha realmente um trabalho coletivo de construcéo inseparavelmente
tedrico e pratico. O grupo social assim formado tem tanto mais oportunidade de
existir e subsistir & medida que os componentes agrupados estejam mais proximos
no espago social.?*’

Para incremento das relagdes internas entre os agentes de um campo social
qualquer, é preciso um reconhecimento externo. Quando isso é obtido, pode-se falar
na autonomia relativa de um campo, a qual passa a existir & propor¢cdo que hd um
corpo reconhecido de agentes consagrados, procedimentos estimulados ou
proibidos e a vinculag&o dos individuos a um tipo especifico de atividade. A partir de
entdo, “cada campo passa a cultivar seus préprios idolos, valorizar seus proprios
tedricos e estabelecer um habitus especifico, ainda que semelhante, sob certos
aspectos, aos outros.”?®

Embora tenha passado recentemente por situagéo de descaracterizagdo e
assimilagéo progressiva de suas atividades por outros campos sociais, que a afastou
de suas principais acdes cotidianas, a religido ainda detém um monopdlio daquilo
qgue ndo importa em nenhum sistema, a preocupagdo com os problemas subjetivos
dos individuos, que ndo sdo contemplados pela objetividade da ciéncia. A religido,
assim, por meio de seus simbolos, consegue reduzir a complexidade social,

permitindo o dominio subjetivo de uma sociedade fragmentada e funcionalmente

% MARTINO, op. cit., p. 33.

5" BOURDIEU, 2005b, op. cit., p. 50.
8 MARTINO, op. cit., p. 34.
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estratificada, dando oportunidade para que o agente social viva no mundo como se
ele fosse uma referéncia transcendental.?*®

O homem é naturalmente religioso e sempre cultivou intensos, vivos,
intimos e profundos relacionamentos com as divindades, como expressdo da
universalidade dessa crenca. A partir de Martino, o campo da religido é visto como
relativamente autdnomo, com regras préprias e funcbes determinadas, provavel de
reduzir a complexidade social por meio de seus simbolos. “Ao oferecer ao fiel a
‘palavra’, a ‘boa interpretacdo’ dos fendmenos, a instituicdo religiosa facilita a
inteligibilidade da vida social. A inculcacdo de dogmas permite ao fiel dispor de
algumas certezas diante da contingéncia (potencialidade, imprevisibilidade) do
mundo social” 2%

O processo de inteligibilidade da vida social do qual fala Martino pode ser
melhor entendido pelas reflexdes de Berger sobre o papel legitimador da religido.
Por legitimagéo, Berger entende o “saber” socialmente objetivado que serve para

explicar e justificar a ordem social. Ele explica:

Para que o nomos de uma sociedade possa ser transmitido de uma
geracgdo para outra, de tal modo que a nova geragéo venha também a
‘habitar o mesmo mundo social, devera haver formulas legitimadoras
para responder as perguntas que surgirdo inevitavelmente nas
mentes da nova geracdo. (...) Toda legitimacdo serve para manter a
realidade — isto é, a realidade, definida numa coletividade humana
particular.261

A religido, Berger confere o papel de instrumento mais amplo e efetivo de
legitimac&o, que pretende relacionar a realidade humanamente definida com a
realidade Ultima, universal e sagrada. Segundo ele, “a religido legitima as
instituicdes, infundindo-lhes um status ontolégico de validade suprema, isto é,

situando-as num quadro de referéncia sagrado e césmico”.

A religido mantém, por conseguinte, a realidade socialmente definida
legitimando as situagBes marginais em termos de uma realidade
sagrada de ambito universal. Isto permite ao individuo que passa por
essas situacdes, continuar a existir no mundo da sua sociedade —
nao “como se nada tivesse acontecido”, o que é psicologicamente

29 |dem, ibidem.

60 MARTINO, op. cit., p. 35.
1 BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. S&o
Paulo: Paulinas, 1985. p. 42-3, 48
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dificil nas situagbes marginais mais extremas, mas por ‘saber que
mesmo esses acontecimentos ou experiéncias tém um lugar no seio
do universo o qual possui sentido. E até possivel assim, ter ‘uma boa

7

morte’, isto é, morrer conservando até o fim um relacionamento
pacifco com o nomos da sociedade a que se pertence -
subjetivamente significativo para si mesmo e objetivamente
significativo nas mentes dos outros.®

A religido age, assim, como legitimadora da realidade do mundo
socialmente construido e da cotidianidade da vida humana, ndo importando “as
situagbes marginais vivenciadas pelos individuos, em que a realidade da vida
cotidiana é posta em duvida.?®® Estas situagbes marginais sdo experiéncias que
transcendem a realidade e o éxtase resultante € um fendmeno individual, “embora
sociedades ou grupos sociais inteiros possam, em tempo de crise, passar

coletivamente por tal situagéo 2%,

O relacionamento com a morte representa,
segundo Berger, a situagdo marginal mais relevante, “pois ela desafia radicalmente
todas as definicdes socialmente objetivadas da realidade - do mundo, dos outros e

de si mesmo?®®. Continuando, Berger afirma:

A morte pde em questdo a atitude de ver as coisas como evidentes
impostas pela atividade rotineira. Neste caso, tudo o que ha no
mundo cotidiano da existéncia em sociedade €é macicamente

z

ameacado de “irrealidade”. Isto é, tudo naquele mundo se torna
incerto, finalmente irreal, diferente do que se costumava pensar. Na
realidade em que o conhecimento da morte ndo pode ser evitado em
nenhuma sociedade, as legitima¢cbes da realidade do mundo social
perante & morte sdo exigéncias decisivas em qualquer sociedade.?®®

No universo racional dos seres humanos, pode-se afirmar que a Unica
certeza da vida € a morte. A sua subjetividade representa a inaceitabilidade do fato,
a sua incompreensédo, no entanto, a grande maioria dos homens a temem, e se
pudessem adiariam-na convictos. A irreversibilidade da morte, a sua concretude e a
sua aceitagdo representa, para os presbiterianos, um designo de Deus. Sobre o
confronto com a morte, € evidente a importancia da religido na legitimacdo dessa

situagdo marginal como deixa transparecer Dona Lina Gomes da Costa:

%2 BERGER, op. cit., p. 57.
%3 1dem, p. 55.

264 Idem, p. 57.

255 | dem, ibidem.

266 | dem, ibidem.
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A morte do meu marido foi de repente, de infarto, o que causou
um transtorno muito grande na familia. Nessa hora eu pensei
em me firmar mais em Deus, tudo que Ele faz é para nosso
bem, e nds temos que aceitar mesmo nas provac¢des. Deus nao
manda sofrimento, ele permite, mas d& forcas para vocé

superar.?®’

Para os presbiterianos a Biblia oferece esperanca e conforto para quem se
entristece por amigos e parentes que morreram. Tanto 0s que partiram como 0s que
ainda vivem a vida terrena, estdo rodeados e protegidos pela presenca de Cristo.
“Mas um dia estes dois grupos se unirdo. Todos verdo o Salvador e verdo uns aos
outros”.”®

Embora acredite na esperanga do encontro final, o presbiteriano guarda na
memoria a dor da separagdo, que se expressa na emocao das palavras emitidas por

Cremilda Gaspar Pereira Rodrigues, ao falar da morte de sua mée e amigas:

Eu perdi a minha mde ha 16 anos. E também a perda de
grandes amigas, como a Déa foi uma partida muito dolorosa
para a SAF, ela era muito amiga da gente. Para mim, a morte é
a passagem dessa vida para outra melhor que nés vamos ficar

na ressurreicdo, nés ja temos o nosso lugar garantido 14 no

A memoéria, como uma construcdo social, esta constantemente sendo
relembrada e a morte de um parente, principalmente filho, pode significar mais que a
simples recordagdo de um passado que deixou marcas de sofrimento na alma. Ao
relembrar a morte de uma filha, Zoeli Castelo Branco entra nos embates das tensodes,
dos conflitos, dos confrontos e das negociagbes que vao tendo lugar em seu

cotidiano.

%7 | ina Gomes da Costa, 82 anos, entrevista (Cd 2) realizada em 12 de outubro de 2005, em sua

propria casa, foi levada a Igreja pela prépria mée.

DEJONG, Bert. Cada dia: viséo e missao. Luz para o caminho. Campinas, SP, v. 21, n.5, maio de
2002.

Cremilda Gaspar Pereira Rodrigues, 81 anos, entrevista (Cd 4) realizada em 15 de outubro de
2005, em sua prépria casa, levada a Igreja, ainda crianca, por sua mae.
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Eu perdi minha filha quando ela tinha 42 anos. Confortei-me em
Deus. Baixei sempre a cabeca, porque Deus néo erra, s6 faz o
certo. Foi dificil, muito dificil, mas eu digo sempre que entre as
béncaos da minha vida, Deus me deu a béngéo da consolagéo,
qgque minha filha era Gnica, e, além disso, era minha amiga,
companheira, eu senti muito, ainda hoje eu sinto. N&o sei se vou
rever minha filha. Nao posso dizer isso porque sdo mistérios de
Deus, eu ndo posso lhe dizer, dizem que a gente se vé mas néo

posso |he dizer, a Biblia ndo garante isso n&o.?”°

O homem, desde os primdrdios dos tempos até a atualidade, esforca-se
para tentar explicar a acep¢do da morte. De um modo geral, a produgéo cientifica
tem ampliado seu universo de pesquisas frente as facetas do assunto, enfatizando
pela transdisciplinaridade, o resultado da simbiose entre as ciéncias humanas e as
demais ciéncias.

Para conviver com a idéia de sua finitude, 0 homem precisa acreditar na
complexidade de tudo que o rodeia no universo, ampliando sua capacidade de
entendimento sobre o significado da triade: “natureza, espécie e humanidade”.

Dr. Homero Lenz Cesar, homem das ciéncias, catedratico, com poés-
doutorado na Europa e viajado pelo mundo afora, afeito as pesquisas das ciéncias
naturais e culturais em prol da humanidade, diz que a ciéncia néo foi capaz ainda de
livrar o homem das incertezas das consequéncias da morte.

E, considerando o ato de pensar profundamente sobre a morte, a nossa
cultura oferece, segundo o Dr. Homero, taticas diversas para a sua convivéncia, pois
a consciéncia da morte ndo é algo inato, e sim produto de uma consciéncia que

capta a realidade no cotidiano do ser humano e faz parte do seu conhecimento:

Cada um pensa diferente sobre a morte. Depende, tem muitos
cientistas que sdo materialistas, a maioria ndo é. A morte, eu
vou morrer, a morte deixa de existir com esse corpo material,

tudo deixa de existir, vocé. Mas o espirito sobrevive. Sobrevive,

20 Zoely Castelo Branco, 82 anos, entrevista (Cd 16) realizada em 23 de novembro de 2005, em sua

propria residéncia. Nasceu em lar evangélico.
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vai para o céu ndo vai para o inferno. Eu ainda tenho alguma
davida sobre isso, duvida biblica, porque as vezes eu fico
pensando por aqueles que vé&o ressuscitar. E eu fico pensando
se a gente ndo retoma a vida, no ressuscitamento, o que

acontece??’*

A morte para o presbiteriano tem dois aspectos, primeiro a
separacdo do ente querido, segundo a consola¢éo, o conforto
de saber que o ente querido foi para o céu na presenca de

Jesus.?"?

Sobre a morte Boanerges Ribeiro?’®. acredita que morrer, para o
presbiteriano, “é passar imediatamente & euforia da presenca amavel e gloriosa de
Jesus Cristo. [...] & vida eterna aqui, com provacdes e lutas, segue-se com a morte a
vida eterna la, sem provagdes e sem lutas”.

Ashbel Green Simonton, que lan¢cou de forma determinante as bases da
missdo permanente da Igreja Presbiteriana no Brasil, escreveu em seu diario (5 de
julho de 1864): “que o céu é o lar dos que créem: é o meu lar. Todos 0s que me sao
caros estdo l4: meu pai, minha mée, minha irma e minha esposa™’*, demonstrando
a visdo do presbiteriano em relagéo ao Reino eterno, uma expectativa de plenitude
além da histéria.

Natanael Cortez, Pastor da Igreja Presbiteriana de Fortaleza no periodo de
1915 a 1947, ao dar conta da morte de membros das Igrejas evangélicas de

Fortaleza diz:

as Igrejas evangélicas desta cidade perderam trés crentes a semana
passada. Dois mais felizes foram para o céu: [...] o outro transferiu
sua residéncia para Campos, no Rio.?”®

21 Homero Lenz César, 84 anos, entrevista (Cd 6) realizada em 25 de outubro de 2005, em sua em

sua propria casa, de familia presbiteriana, foi levada a Igreja ainda crianca.

Helnir de Melo Cortez, 73 anos, entrevista (Cd 3) realizada em 10 de novembro de 2005, na Igreja
Presbiteriana de Fortaleza. Filho de lar evangélico. Pastor da Igreja.

RIBEIRO, Boanerges, A igreja presbiteriana no Brasil, da autonomia ao cisma. Sdo Paulo: O
Semeador, 1987. p. 155.

274 SIMONTON, Ashbel G. Diario — 1852 — 1876. Trad. D. R. de Moraes Barros. S&o Paulo: Casa
Presbiteriana, 1982.

VIANA, Paulo (Org).Natanael Cortez. A sagrada peleja: a atuacdo multifacetada de um pastor
presbiteriano no Ceara. Fortaleza: UFC/Casa de José de Alencar, 2001. p. 58.
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O elogio a morte é uma das notas mais marcantes da maneira pela qual os

presbiterianos vivem o seu mundo, e é cantado em hinos e também no cotidiano.?’

Gléria Vindoura

No tempo em que meu trabalho acabar
E enfim de Deus a presencga gozar,
E quando a Cristo eu puder contemplar
Oh, quanta gl6ria havera com Jesus!
Sim, havera gléria sem par
Junto a Jesus, gléria sem fim!
Oh, quando a Cristo eu puder contemplar,
Gléria, sim, gléria havera com Jesus!
No tempo em que Cristo, 0 meu Redentor,
Tiver de dar-me o seu “vinde!” de amor,
Transposto, enfim, o meu vale de dor,
Oh, quanta gléria havera com Jesus!
No tempo em que meus irméos forem rever
La nos fulgores do céu - que prazer!
Sim, quando junto a Jesus for viver,

Oh, quanta gléria havera com Jesus! - (C.H Gabriel - J. Gueiros)*’’

Para os Presbiterianos o0 homem consiste em dois elementos distintos:
uma alma e um corpo. Com a morte, ha a separagcdo. O corpo se decompde em
seus elementos quimicos de que é constituido. Sua alma €& imediatamente
aperfeicoada em sua santidade a espera da ressurreicdo, de sua ascensdo a
presenca de Cristo. Ao longo desse estado intermediario, a alma continua
consciente, ativa e feliz. As almas dos réprobos também continuam, durante esse
estado intermediario, conscientes e ativas, mas num estado de tormento penal, em
lugar preparado para o diabo e seus anjos, reservadas para o juizo do grande dia.?"®

Consideracdes a esse respeito sdo encontradas no Catecismo de Fé Westminster:

276

o ALVES, Rubem A. Protestantismo e repressdo. Sdo Paulo: Atica, 1982. p. 138.

MARTINS, Valter Graciano (Editor). Novos céanticos. Sao Paulo: 5. ed. Casa Presbiteriana, 1994,

p. 160.
28 HODGE, Confissdo de Fé Westminster, op. cit., p. 512.
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O reaparecimento de Samuel num estado de consciéncia, no
uso de todas as suas faculdades, atendendo o chamado de
Saul através da pitonisa de Endor;

O aparecimento de Moisés e Elias quando Cristo se
transfigurou no monte (Mt 17.3);

A mensagem de Cristo dirigida ao ladrdo na cruz - “Hoje estaras
comigo no paraiso” (Lc 23.43);

A pardbola do rico e L&zaro (Lc 16.23,24) - Lazaro esté
consciente e ativo no seio de Abrdo - o rico estid em consciente
tormento no inferno (hades), enquanto seus irmaos ainda vivem
na carne;

No momento da morte, diz-se que Estevéo (At 7.55-59),
estando cheio do Espirito Santo, viu os céus abertos e Jesus
Cristo em pé a destra de Deus, e ao vé-lo, ele clamou: “Senhor
Jesus, recebe meu espirito”, e entdo morreu;

Em 2 Corintios 5.1-8, Paulo declara que estar “presente no
corpo” € estar “ausente do Senhor”; estar “ausente do corpo” é
para o crente estar “presente com o Senhor”;

Em 1 Tessalonicenses 5.10, Paulo declara que o sono da morte
é um “viver com Cristo”.2"®

Embora o éxtase das situagdes marginais seja um fendmeno da experiéncia

individual, acontecimentos fora da realidade da vida cotidiana, que envolvem toda

uma coletividade, uma sociedade, uma nacdo, como guerra, catéstrofe natural ou

convulséo social, ttm nas legitimagdes religiosas prontas respostas.

Assim, o exercicio “oficial” da violéncia, seja na guerra ou na
aplicacdo da pena capital, é quase que invariavelmente
acompanhado de simbolizacdes religiosas. [...] Os homens partem
para guerra e sao mortos entre oragdes, béncdos e encantamentos.
Os éxtases de temor e violéncia sao, por esses meios, mantidos
dentro dos limites da “sanidade”, isto &, da realidade do mundo
social.
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Idem, p. 515.

BERGER, op. cit., p. 58.
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A auséncia ao enterro de sua mée, alistado voluntariamente para participar
da Guerra dos Canudos, o pai de Gilza Gondim Oishi tem a certeza, como

legitimagédo de uma situacao marginal, do perdéo de Deus por essa falta.

... foi quando apareceu a tal Guerra dos Canudos e meu pai se
alistou voluntariamente, porque tinha 15 anos. Foi duas vezes,
participou duas vezes da guerra. A primeira vez adoeceu, voltou,
tratou-se e foi uma segunda vez. Quando voltou, sua mae
estava morta, e ele ficou com aquele peso na consciéncia,
praticamente a vida inteira, mesmo que ele tivesse aquela
certeza absoluta de que Deus tinha perdoado, mas quando ele

lembrava, ficava triste®.

Outra legitimagdo de uma situacdo marginal para os acontecimentos de
hoje, representados pelas barbaries cometidas em nome da religido, pelas guerras

santas da atualidade é dada pela justificativa de Maria Eudenir de Souza Lima:

Quer dizer, evolugédo dos tempos, e iSso vai acontecer, guerras,
terremotos, isso tudo que estd acontecendo ai, nds j4 estamos
no 4° calice do apocalipse, vai tudo isso acontecer, n0s vamos
ver, tudo isso foi predito desde o inicio da Biblia, ndo é novidade
para quem conhece a Biblia, isso nada que esta se passando é

novidade, s6 temos que nos preparar.?®?

Segundo Maria Eudenir de Souza Lima, conhecida como Dona Neném, para
0s acontecimentos evidenciados na Biblia, nossa vida aqui na terra chegaré ao fim,
mas a crenca em Jesus permitird ao seguidor do evangelho viver eternamente,

quando todos serao transferidos para junto de Cristo, onde, ai sim, tudo sera novo.

%81 Gilza Gondim Oishi, 67 anos, entrevista (Cd 15) realizada em 16 de outubro de 2005, na Igreja
Presbiteriana de Fortaleza, filha de familia presbiteriana, foi levada a Igreja, ainda criancga, pelos
pais.

Maria Eudenir de Souza Lima - Dona Neném, 72 anos, entrevista (Cd 9) realizada em 13 de
outubro de 2005, em sua propria casa, de familia presbiteriana, foi levada a Igreja ainda crianca
pela propria mae.
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Trata-se, aqui, de um discurso que ganhou”fiabilidade™*

, Jd que ganhou crenca e
vem fazendo praticantes.

Nessas horas o discurso legitimador assume um papel fundamental, pois é
ele que faz a anomia®®* da morte parecer plausivel: “sempre que uma sociedade
precisa motivar seus membros para matar ou arriscar a prépria vida [...], as
legitimacdes religiosas adquirem importancia. (...) Matar sob os auspicios das
autoridades legitimas tem sido acompanhado desde tempos remotos até hoje da
paraferndlia religiosa e do ritualismo”.?°

Embora considerada como realidade social, a violéncia é encarada como
um “horror” e nem mesmo a Providéncia, que determina o acontecimento das coisas

e dos eventos, conforme nos diz a Confissdo de Fé de Westminster?®®

, impede uma
observacéo critica sobre o tema.
Maria Eugénia Sales, 101 anos, completados em 2005, comenta sobre a

violéncia da guerra:

Durante a guerra, a gente tinha muitas noticias. A gente ficava
abalada porque é natural. A guerra era o que ainda € hoje, um
horror. As pessoas entram em guerra porque nao tém Deus na
vida, porque ndo conhecem o poder de Deus, quem ama a
guerra e quem gosta da guerra é porque nao tem o temor de
Deus na sua vida. O Hitler era um tirano, um sem-fé. Todo
mundo gostou quando acabou a guerra. Eu ouvi as noticias, e

tinha conhecimento pelas noticias do radio.”’

Berger acredita que a realidade (objetiva e subjetiva) perduravel do mundo
construido depende de processos sociais especificos “que permanentemente
reconstroem e mantém os mundos particulares em apreco.”®® O mecanismo de

rememoracgdo das respostas legitimadoras por meio do ritual religioso € inutil se ndo

283 CERTEAU, Michel, 2002, op. cit., p. 241.

284 puséncia de leis, de normas ou de regras de organizacao.

%5 BERGER, Peter L. O Dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. S&o
Paulo: Paulinas, 1985. p. 58.

286 ALVES, Rubem Azevedo, op. cit., p. 143.

7 Maria Eugénia Sales, 101 anos, entrevista (Cd 8) realizada em 12 de outubro de 2005, em sua
propria casa. De origem catdlica, foi levada a Igreja Presbiteriana pelo pai, quando tinha 18 anos.

8 BERGER, op. cit., p. 58.
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houver uma base socioestrutural que garanta a validade das legitima¢des. Esse pré-
requisito de qualquer sociedade é o que Berger denomina como “estrutura de
plausibilidade”.®®® N&o basta que as respostas legitimadoras sejam repetidas
indefinidamente. E preciso que a sociedade esteja estruturada de tal forma que
essas respostas fagam sentido. Afinal, a construgéo social do mundo se movimenta
em direcdo oposta ao caos, visando um sentido para 0 universo (ou seja, uma
teodicéia®®). Quanto melhor a estrutura de plausibilidade da sociedade, mais auto-
explicavel é o mundo e, conseqiientemente, menos discursos legitimadores sédo
necessarios para a sua manutenc&o. No limite, o que se deseja € uma estrutura de
plausibilidade que seja capaz de resistir ndo apenas aos “fenémenos andémicos (...)

”291

do sofrimento, do mal e, sobretudo, da morte™ ", mas a todo e qualquer tipo de

ameaca a integridade da estrutura, como, por exemplo, um sentido de mundo
alternativo oferecido por uma outra sociedade.

A manutencdo de uma estrutura de plausibilidade é de tal importancia na
realidade socialmente construida que os esforcos da sociedade, ou melhor, dos
“promotores” institucionais dos sistemas religiosos?** sdo n&o apenas defensivos,

mas também ofensivos.

Ent&o foram avisar ao Padre que havia uma nova seita com uns
livros de capa preta (que era a Biblia). O padre juntou uma turma
e foi la, rasgou todos os livros, colocaram querosene e tocaram
fogo. Ele ficou muito desolado, teve que voltar para Garanhuns

para pegar novo material e ir em frente. .

Naquele tempo, ser protestante aqui no Ceard ndo era muito
facil, eu me lembro bem, que um dia o professor José Claudio
de Oliveira me disse, que nesta casa la na rua Anténio Pompeu
com Bardo de Aratanha, s6 quem passava por cima da calgada

da nossa casa era a familia dele, que era espirita, os demais

289
290

Idem, ibidem.

Doutrina que procura conciliar a bondade e onipoténcia divinas com a existéncia do mal no mundo.
#1 BERGER, op. cit. p., 65.

2 | dem.

2% gamuel Gueiros Pessoa, 78 anos, entrevista (Cd 1) realizada em 12 de outubro de 2005, em sua
propria casa. De familia presbiteriana, comecou a freqiientar a Igreja desde crianca.
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nao passavam, 0s catolicos porque ali era a casa de um pastor
protestante. Entdo ndo era facil pois naquele tempo havia
sempre muitas limitagdes, muitas restricbes, a quem era
protestante naquele tempo, mas, eu fui criado na igreja
Presbiteriana de Fortaleza, ali na rua Conde d’Eu, esquina com

Beco dos Pocinhos®*

Berger ndo restringe essa nogéo de estrutura de plausibilidade apenas ao
mundo religioso. O pré-requisito € aplicavel independente do fato de serem estes
[mundos] de teor religioso ou néo, j& que para Berger a mesma atividade humana
que produz a sociedade também produz a religido.”®® Os conflitos entre os
diferentes grupos religiosos ndo sdo de conteudo religioso, e sim compreendem a
estrutura de plausibilidade dos mundos religiosos socialmente construidos. Ao
expulsar hereges do meio de seu corpo de fiéis ou combater heresias de grupos
adversérios, a Igreja esta na verdade, procurando eliminar a possibilidade de um
abalo e consequente rearranjo das estruturas de plausibilidade influenciadas por
outras estruturas.

O percurso historico, caracterizado por transformagfes sociais advindas do
progresso, da industrializagédo e da urbanizagdo das cidades, modificou o papel

legitimador da religido. Segundo Martino,

0 campo da religido passou por uma situacdo progressiva de
descaracterizacdo e assimilacdo de suas atividades por outros
campos sociais, mais bem posicionados e reconhecidos como
detentores de maior prestigio — uma ‘dissolucédo do religioso’, nas
palavras de Bourdieu.?*®

Martinho esclarece, entretanto, que uma das caracteristicas de qualquer
tradicdo € justamente a adaptacdo de seus referenciais simbdlicos para a explicacao
do presente, uma forma de atualizagdo de sua pratica. Para ele a religido
acompanha as sociedades mutantes transformando-se concomitantemente e

adaptando-se as necessidades onde quer que esteja.?®’

294 pastor Elnir de Melo Cortez, 71 anos, entrevista (Cd 3) realizada em 10 de novembro de 2005, na

Igreja Presbiteriano de Fortaleza. Nasceu no evangelho.
BERGER, op. cit., p. 61.

MARTINO, op. cit., p. 34.

297 Idem, p. 51.
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Estas mudangas séo sentidas pelas pessoas, principalmente quando estao
rememorando 0s seus passados. Dona Zoely Castelo Branco®®, ao comparar 0

tempo de sua mocidade com os dias de hoje comenta:

Existe muita diferenca entre o presbiteriano de ontem e o de
hoje. Anteriormente, eu me lembro, meu tio foi alugar uma casa
e na hora pediram um fiador. Ao sair para pegar a assinatura do
fiador, foi-lhe perguntado a qual igreja pertencia. Ao informar
que era da Igreja Presbiteriana, o proprietario da casa
dispensou o fiador, s6 porque ele era presbiteriano. Hoje,
ninguém confia em ninguém, ndo pode mais fazer assim. Falta
de conhecimento de Deus, de um maior conhecimento de Suas
Palavras.

As coisas mudaram no mundo, né? Anteriormente, para vocé
receber uma noticia ali do Rio de Janeiro era uma complicagao;
hoje termina de acontecer na Europa e vocé ja esta sabendo.
Eu me lembro que existia aqui um sistema “cabograma”. Era ali
na Castro e Silva, era a Unica maneira que vocé dispunha para
passar um telegrama, ele ia por dentro do mar, hoje vocé toca o
telefone, tem todas as facilidades do mundo; entdo as
facilidades da vida mudaram muitas coisas. E, mas ninguém
pode viver de passado, as coisas mudaram. Aqui ha Igreja so
tinhamos um piano, um 6rgéo, depois é que vieram as outras
coisas, bateria...

O Evangelho é o mesmo, nunca muda. Quanto aos
evangélicos, eu ndo posso julgar, mas a gente sente as
diferencas. A culpa ndo € da igreja, ela é firme. Ela é viva e
eficaz, de vida abundante, porque as pessoas que frequentam é
que tem uma maneira de ser diferente.

Eu também acho que anteriormente a liturgia era uma, é para

ser a mesma coisa, mas houve a diferenga, entraram aqueles

208 Zoely Castelo Branco, 80 anos, entrevista (Cd 16) realiza em 23 de novembro de 2005, em sua

propria casa, nascida em lar presbiteriano.
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corinhos de bater palmas, que ndo existia, né. Ninguém batia
palma na igreja, era sagrado o templo, eu aprendi a respeitar os
pastores com a maior seriedade. Eu, porém, continuo a mesma

coisa, eu aprendi, eu aprendi e continuei assim.

As transformagOes sofridas pelo campo religioso nos remetem ao
paradigma da secularizacd0?”, definido por Berger como o processo pelo qual
setores da sociedade e da cultura sao subtraidos a dominacao das instituicdes e
simbolos religiosos. Quando ligados & histéria ocidental moderna, os processos de
secularizagdo manifestam-se em acontecimentos como o retraimento das igrejas
cristds e de setores que outrora estiveram sob seu controle e influéncia —
separacéo da Igreja e do Estado.

Ja quando se fala em cultura e simbolos, a secularizacdo é mais que um
processo socioestrutural. Ela “afeta a vida cultural e as idealiza¢cbes, desaparecem
0s motivos religiosos na arte, na filosofia, na literatura etc., e as ciéncias se
desenvolvem de forma autbnoma, francamente secular e profana”.300 Miranda
chama a atencdo para o fato de que, embora seja um fendbmeno global das
sociedades modernas, a secularizagdo ndo se expandiu de maneira uniforme entre
0S povOos Ou entre as varias categorias representadas numa mesma populacdo.®*
Assim, com a secularizagdo, o progresso teria tirado o lugar preponderante da
religido no mundo.

Como observa Martino, “passou-se a ver a religido como um acessorio,

plenamente dispenséavel para a compreensdo do mundo®®

(...) como instrumento de
apedeutas, aqueles sem educagdo, sem instrugdo, os sedentos de encontrar na
religidio as respostas que sdo incapazes de obter valendo-se das ciéncias.***" Ele

conclui:

29 Solange Lefébvre (1992) lembra que a palavra ‘secularizacio’ foi utilizada pela primeira vez em

1803 pelo delegado francés as negociac6es do tratado de paz de Westfalia. In: MIRANDA, Julia.
Horizontes de bruma: os limites questionados do religioso e do politico Sdo Paulo: Maltese, 1995.
p. 102.

MIRANDA, Julia. Horizontes de Bruma: os limites questionados do religioso e do politico. Sédo
Paulo: Maltese, 1995. p. 60.

Idem, ibidem.

MARTINHO, Luis Mauro Sa. Midia e poder simbdlico: um ensaio sobre comunicacao e campo
religioso. Sao Paulo: Paulus, 2003. p.25-26.

308 Idem, p. 26.
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A religido estaria sofrendo um processo lento, embora continuo, de
desestruturacdo e desintegracdo, ndo apenas enquanto forma, mas
principalmente quanto ao seu contetido.*%*

Para Miranda, no que concerne a Sociologia, a tarefa de
desconstrugéo/reconstrugdo do conceito de secularizagédo, é algo muito complexo.
Implica necessidade de reconhecer a identificagcdo do termo com 0O universo
teol6gico, o que torna dificil sua apreenséo como categoria socioldgica.**®

O lado teoldgico protestante, ao reconhecer a natureza cada vez menos
religiosa das sociedades salda-a como previsdo contida na Biblia e faz da
secularizagdo o ideal que permite a separagdo entre religido e fé, esta como
expressdo verdadeira do cristianismo. Do lado teolodgico catélico a secularizagdo é
uma invencdo teoldgica protestante, que tira do catolicismo a concepcao
comunitaria que Ihe serve de base social.®

Burity comenta que as transformagdes no campo da religido apontam, hoje,
para uma configuracdo do religioso que opera segundo “uma légica de
deslocamento de fronteiras e ressignificacdo ou redescricédo de praticas.”®" O que
diz Burity se comprova quando langamos um olhar sobre as relagdes estabelecidas
entre a religido e a politica, sobretudo nas dultimas duas décadas, quando
protestantes e catodlicos — especialmente da ala carismatica — assumiram a politica
como uma pratica necessaria ao bom andamento das suas designacdes
religiosas.3*®

Até mesmo para os estudiosos de religido e de politica, a convergéncia dos
campos impossibilitou a definicdo das fronteiras. O que vemos hoje é uma

interse¢do entre os campos, cada vez mais ligados e dificeis de tracar fronteiras.
3.1 As fronteiras entre campos

A retomada de fatos histdricos confirma o que diz Burity. Mesmo antes do

inicio da colonizagdo portuguesa no Brasil, marcada oficialmente a partir de 1500, o

304 Idem, p. 27.

395 MIRANDA, op. cit., p. 126.

%% 1dem, ibidem.

%7 BURITY, Joanildo. ReligiZo e politica na fronteira: desinstitucionalizacéo e deslocamento numa
relacéo historicamente polémica. Estudos da Religido, S&o Paulo, n. 4, p. 28, 2001.

%98 BURITY, 2001. op. cit., p. 28.
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processo de divisdo de terras do Mundo Novo entre Portugal e Espanha passou pela
aprovacao da Igreja Catodlica - Bula Intercoetera, 1493 - sem resultado satisfatério,
sendo finalmente aprovado via Tratado de Tordesilhas, de 1494.

Vistas como cruzadas cristds, as viagens de conquistas
empreendidas pelos monarcas portugueses e espanhdéis, nos séculos
XV e XVI, determinaram a concessao a ambos, por parte do Papa, do
controle sobre as novas Igrejas. Cabia ao rei descobrir terras e
conquistar almas. Conseqlientemente, também devia edificar
templos, mosteiros, providenciar padres e nomear bispos, entre
outras atribuicBes. Ao rei era facultada, inclusive, a censura aos
documentos da Igreja que seriam publicados na col6nia e, toda a
comunigt(:)g\géo de Roma chegava as terras conquistadas através da
Coroa.

O papel da Igreja Catdlica no desenvolvimento histérico € de fundamental
relevancia no que diz respeito aos processos desencadeados por agdes da Igreja,
tais como a Inquisicdo e o Movimento das Cruzadas. No que tange a sociedade
brasileira, o elo entre Igreja e Estado se concretizava a partir de duas instituicoes
vigentes durante o Brasil Col6nia e o Império: o beneplécito e o padroado. A primeira
instituia que as ordens do Vaticano s6 poderiam ser atendidas apés a aprovacdo do
rei de Portugal - durante o periodo colonial - ou do imperador — apés a
Independéncia Brasil. A segunda, instituida pela Constituicdo de 1824, outorgada
por D. Pedro |, tornava o catolicismo a religido oficial do Estado brasileiro, além de
permitir ao imperador a nomeacdo de sacerdotes aos cargos eclesiasticos,
transformando-os em funcionarios do Estado.

A tentativa de tornar independente o Estado da Igreja so viria em 24 de
fevereiro de 1891, com a primeira Constituicdo republicana do pais, que tornava
oficial a separacdo entre Igreja e Estado no Brasil. Criava-se, entdo, o chamado
Estado laico, religiosamente neutro.

A separagao oficial, no entanto, ndo impediu que a religido se afastasse

completamente da politica. Conforme Burity:

A separacdo entre igreja e estado, fundamental para assegurar o
carater politico do pluralismo, ‘ndo requer que a religido seja relegada
a esfera privada e que os simbolos religiosos devam ser excluidos da
esfera publica’. Como argumentou recentemente Michael Walzer, o

309 MIRANDA, Julia. O poder e a fé. Fortaleza: UFC, 1987. p. 28
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gue esta realmente em questdo na separacdo entre igreja e estado é
a separacao entre religido e poder estatal.®*

Mesmo depois da separagdo entre Igreja e Estado, a Catolica atuante no
Brasil continuava no seu propésito de disciplinamento da sociedade brasileira que,

como afirma Ribeiro:

O disciplinamento e a aceitacdo do progresso material, a Igreja
ultramontana teve ativa participacdo na constru¢do do modus vivendi,
uma vez que trabalhou em prol da civilizacdo dos costumes populares
e adotou, sem grande problema, algumas das novidades da técnica
moderna.®"*

A Igreja Catdlica mantinha, portanto, seu ponto de ligacdo com o Estado,
construindo, por meio da ordem, da moralizacdo e do disciplinamento da sociedade,
sua nova forma de se posicionar no dominio publico.3*?

313 4 medida gue atuem nos limites constitucionais, ndo ha razao

Para Buriti
alguma por que os grupos religiosos ndo devam poder intervir na arena politica para
debaterem a favor de, ou contra certas causas. Burity argumenta que, em vez de
uma ruptura entre a religido e a politica, o que houve foi um deslocamento das
fronteiras dos campos. As mudancas historicas ajudaram a redefinir os espacos de
atuacdo das instituicdes religiosas e politicas, hoje, muito mais caracterizadas pela
invasdo mutua de fronteiras.

O ofuscamento das fronteiras entre o politico e o religioso ganha forca a
partir da década de 80, com o chamado “batismo no Espirito Santo da politica no
Brasil”, ou seja, “quando pentecostais protestantes e catdlicos da Renovacéo
Carismética fazem uma clara opgéo pela acéo partidéria e pela participacao eleitoral,
com a apresentacdo de candidatos que explicitam sua ligagéo a grupos religiosos,
ou fazem dela o elemento distintvo em torno do qual as campanhas sé&o

construidas”.3

10 BURITY, 2001, p. 37

su RIBEIRO, Emanuela Sousa. Igreja catdlica e modernidade no Maranh&o, 1889 - 1922. 2003.
105f. Dissertagdo (Mestrado em Histéria). Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2003.

32 1dem, p. 21

13 BURITY, 2001, p. 37.

¥4 MIRANDA, Julia. A dimens&o politica do cristianismo contemporaneo no Brasil: o que dizem as
eleicdes. Revista Ciéncias Sociais. v.34, n.2, p. 89, 2003.
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Ari Pedro Oro®*® reflete sobre se n&o seria esse ofuscamento das fronteiras
entre religido e politica que tem contribuido para o ingresso recente das igrejas
evangélicas na politica. Ao lado das reflexdes de Oro, estudiosos como Campos>*®
sugerem que a entrada dos evangélicos na politica advenha de idéias propagadas
por este mesmo grupo religioso de que o diabo atuaria na politica ocasionando
corrupcao e os comportamentos ilicitos e antiéticos, e eles ali estariam para liberta-la
do poder desse mal. Portanto, a corrupgdo justifica e legitima o ingresso de
evangélicos na politica, uma vez que eles se consideram uma espécie de “reserva

moral” da sociedade.®’

3.2 A moral presbiteriana

Quando do ingresso do presbiterianismo no Brasil, a Igreja Catolica passava
por uma crise de credibilidade e a falta de carater atribuida aos seus membros
abatia profundamente a sua face austera. No Ceara, ndo podia ser diferente.’'®
Quando da criagdo de sua diocese, a situagdo do catolicismo ortodoxo era
lamentavel. A quantidade de padres era inadequada e imperava a imoralidade
clerical, cujo prestigio havia atingido o seu ponto mais baixo. As igrejas e santuarios
estavam em estado de deterioracdo. Entre as pessoas mais pobres, poucos eram
0s que tinham vida religiosa, pois s6 compareciam & Igreja oficial em dias de festa,
dias santificados ou feriados importantes, quando se realizavam procissdes e festas
de largo. Quase ndo participavam das liturgias sacramentais, nem mesmo o batismo
e a cerimonia de casamento eram praticados, dada a pouca assisténcia do clero aos
locais mais distantes do centro da cidade.?*

Dom Luis Anténio dos Santos, natural da provincia do Rio de Janeiro, foi
nomeado, em 1861, primeiro bispo do Ceara. Com o objetivo de restaurar o prestigio
da Igreja e a ortodoxia da sua fé, dom Luis procurou substituir o “catolicismo

colonial” do Brasil pelo “catolicismo universalista” de Roma.*?° Outra preocupacéo de

%5 ORO, Ari Pedro. A politica da igreja universal e seus reflexos nos campos religioso e politico

brasileiros. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sao Paulo, v.18, n. 53, p. 53-69, out. 2003.
CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: uma andlise da organizacao, rituais,
marketing e eficacia comunicativa de um empreendimento neo-pentecostal - Igreja Universal do
Reino de Deus. Sao Bernardo do Campo: Vozes, 1997. 504 p.

317 ORO, Ari Pedro, op. cit. 57.

318 DELLA CAVA, op. cit., p. 28-30.

319 Idem, p. 30.

320 Idem, p. 35.
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dom Luis era com o crescimento de seitas protestantes em Fortaleza, que,
protegidas por magons e republicanos, e com a simpatia dos comerciantes de classe
média, chegavam ao proselitismo publicando colunas periédicas em jornais
importantes do Nordeste. 3

A nova religido, com o apoio de uma parcela da sociedade local,
representava a possibilidade da convivéncia com um novo “estilo de vida religiosa”,
fora dos padrbes de comportamento vigentes. Os presbiterianos cultivavam a
convivéncia comunitaria, que reforcava a obrigatoriedade de freqiéncia a igreja,
sobretudo no domingo, o “dia do Senhor”. A familia estava entre os valores mais
altos prezados pelos membros dessa nova religido, que se colocavam na defesa da
familia nuclear - pai, mde e filhos. Nela deveria reinar a ordem, a hierarquia e a
harmonia entre seus membros. Bourdieu lembra que as familias s&o corpos
animados com tendéncia a perpetuar seu ser social, com todos seus poderes e

privilégios que é base das “estratégias de reprodug&o™??

para a perpetuagao.
Para o senhor Samuel Gueiros Pessoa, nascido em lar presbiteriano, a
familia é o lugar de confian¢a e da doacéo, e funciona como principio de construgédo

e de avaliacdo de toda relagéo social.*?

Familia, naquela época, era uma instituicdo muito prestigiada e
muito bem cuidada. E que os pais, 0os meus principalmente,
tinham muito cuidado em saber quem eram 0S meus amigos,
com quem era que eu andava, e minha mae dizia sempre: diz-
me com quem andas, e eu te direi quem és. Isso € uma
realidade, as vezes havia umas pessoas que ndo eram de boa
moral. No colégio tinhamos um conhecimento e se aproximasse

dela, minha mae dizia: olha esse menino é ruim.®?*

Para Bourdieu as estruturas de familia como corpo s6 podem se perpetuar

pelo continuo sentimento familiar, “principio cognitivo de visdo e de divisdo que €, ao

321

- Idem, p. 40.

BOURDIEU, Pierre. Razdes praticas: sobre a teoria da acdo. 7. ed. Sao Paulo: Papirus, 2005. p.
35-36.

323 Idem, p. 126.

324 samuel Gueiros Pessoa, 79 anos, entrevista (Cd 1) realizada em 12 de outubro de 2005, em sua
propria casa. De familia presbiteriana, foi levado a Igreja pela primeira vez pelos préprios pais.
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mesmo tempo afetivo de coesdo, isto é, adesdo vital a existéncia de um grupo
familiar e de seus interesses”.**
Para a realizacdo desse trabalho de integracdo, esse corpo familiar tende a

funcionar como campo,

com suas relacfes de forga fisica, econdmica e sobretudo simbdlica
(vinculadas, por exemplo, ao volume e a estrutura dos capitais que
seus diferentes membros possuem) e suas lutas pela conservacdo
ou transformacéo dessas relacées de forca.’*

Entre os membros da religido presbiteriana, a falta de honestidade nos
negocios ndo era um “bom testemunho”, e recebia punicdo, com a suspensédo na
participacdo na Ceia do Senhor ou, em caso extremo, ser excluido da comunidade
se ndo se regenerasse. A moral estava acima de tudo.

Para o presbiterianismo, a questdo moral subordina-se & questdo da
salvacao e esta s0 se torna visivel e objetiva quando assumida pelo comportamento.
Ao definir a moral, portanto, descreve-se o Espirito Santo feito carne; proclama-se o
espirito de vida que é o “resplandecer” ou a fenomenologia da salvagéo; desenha-se
a fisionomia do “novo ser”. ¥ O comportamento exigido do crente leva em conta o
amor a justica e a aceitacdo das normas estabelecidas pelas Escrituras, que
recomendam a justica e a retiddo de carater. O presbiteriano deve ter
comportamento santo, porque Deus é santo.*®

O comportamento do presbiteriano é anunciado pela disciplina eclesiéstica,
que representa um conjunto de mecanismos, regulamentados por textos
universalmente aceitos dentro dos limites da Igreja, que cataloga as faltas passiveis
de punigdo, recebe queixas e denuncias contra os transgressores, julga-os e pune-
0s com penas que vao desde admoestacdes, afastamento da participagdo nos
sacramentos e exclusdo, quando o faltoso € eliminado da comunh&o da lIgreja,

sendo a culpa ou inocéncia determinadas pela logica entre o comportamento e as

325 BOURDIEU, op. cit., p. 130.

32 1 dem, ibidem.

sz ALVES, Rubem Azevedo. Protestantismo e represséo. S&o Paulo: Atica, 1982. (Ensaios; 55)

328 FERREIRA, Wilson Castro. Jodo Calvino: vida, influéncia e teologia. Campinas, SP: Luz para o
Caminho, 1985, p. 408-409.
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normas afirmadas

eclesiastica®®®

Segundo Berger e Luckmann,

pela consciéncia coletiva e institucionalizadas na disciplina

O presbiteriano ndo faz peniténcia, agora n6s somos chamados
a atencgdo, por exemplo: um rapaz e uma moca praticam um ato
que ndo é da Igreja, quer dizer, ndo esta certo, € um pecado
como é chamado, né? Eles sdo chamados a presenca do
Pastor, vdo confessar o pecado deles, ndo que eles tenham
obrigacdo, que eles tém que confessar a Deus, mais em
respeito porque é o Pastor da Igreja, ai eles tem que participar,

af eles entram em disciplina.®*

A igreja ndo exigia muito, mas era uma igreja organizada, ela
ndo impunha, a gente sabia as regras, nédo fumar, nédo beber,
ndo dancar, a gente fazia normalmente, dia de domingo a gente
ndo comprava nem sorvete. Era uma determinagédo, era uma
coisa que a gente aprendia na igreja, e a gente foi educada
naquele regime, sem revolta e eu nunca fugi dessa regra.®**

%32 as instituicdes, pelo simples fato de

existirem, controlam a conduta humana estabelecendo padrdes previamente

definidos de comportamento, condicdo que a ciéncia € incapaz de conduzir, isto é,

de orientar os mecanismos morais da vida individual e coletiva, tampouco responder

a necessidade dos ritos inerentes a toda vida socia

I 333

Para o presbiterianismo, a questdo moral representa regras de conduta que

podem ser positivas e negativas, que ficam entre a graga e o pecado. A escolha

entre o certo e o errado € um problema que vem aturdindo homens e mulheres ha

muito tempo.

329
330

em sua proépria casa.
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ALVES, op. cit.,, p. 172.
Maria Eudenir de Souza Lima (D. Neném), entrevista (Cd 9) realizada em 13 de outubro de 2005,

Entrevista Zoely Castelo Branco.

%2 BERGER; LUCKMANN, op. cit., p. 80.
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Sem significar exclusivamente violéncia fisica, o poder coercitivo & sempre
uma violéncia, sob qualquer forma de manifestacdo, pois condiciona o individuo a
um comportamento que segue os padrdes de expectativa do grupo.®**

Alves classifica os pecados passiveis de puni¢do entre os seguidores do
Evangelho em cinco classes distintas: a primeira contempla os pecados do sexo; a
segunda contém as transgressdes do dia santificado, o domingo. Na terceira estdo
os vicios: fumar, beber, jogar. Os crimes contra a propriedade, como o roubo e a
desonestidade formam a quarta. Os crimes de pensamento, as heresias constituem
a quinta categoria. Estes crimes nédo estdo estabelecidos em lugar algum, mas sé&o
do conhecimento de todos os membros da Igreja Presbiteriana. Sua abstencgéo
delimita a &rea de inocéncia e graga.®*®

A moralidade sexual para o presbiteriano resume-se no principio de que
sexo sO no casamento. RelacBes sexuais fora do casamento sdo proibidas e

pecaminosas.

Um ponto interessante esse do casamento. Eu me casei néo
tinha vinte anos. Devido as restricbes que eram feitas aos
MOGOS, eu pensei 0 seguinte: eu devo me casar cedo para nao
cair, como se diz, no mundo, ter que procurar mulher,
relacionamento fora. Entdo, como dizia Sao Paulo; € melhor

casar-se do que viver abrasado.>*

Assim, o sexo deve estar desvinculado do er6tico e a sua pratica subordina-
se a procriagdo consciente. Segundo Velasques Filho®’, os padrées de
comportamento dos crentes sdo individualistas. [...] e sendo individualista, a ética
protestante gerou um comportamento de submissdo as normas preestabelecidas

pela comunidade ou pela autoridade religiosa.

¥4 MARTINHO, p. 23.

335 ALVES, 1982, op. cit., p. 174.

336 Entrevista Samuel Gueiros Passos.

ss7 VELASQUES FILHO, Précoro. “Sim” a Deus e “ndo” a vida. Conversdo e disciplina no
protestantismo brasileiro. In: MENDONCA, Antdnio Gouvéa e VELASQUES FILHO, Procoro.
Introducédo ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990. p. 213.
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Entretanto, “o mundo consiste em miltiplas realidades™*

e para alguns
individuos, mesmo presbiterianos, as instituicbes passam a ser realidades
divorciadas de sua importancia original, levando-os a se desviarem de programas

estabelecidos para eles pelos outros.®*

Os individuos executam acbes separadas institucionalizadas no
contexto de sua biografia. Esta biografia forma um todo sobre o qual
¢é feita posteriormente uma reflexdo na qual as acdes discretas ndo
sdo pensadas como acontecimentos isolados mas como partes
relacionadas de um universo subjetivamente dotado de sentido,
cujos significados ndo sao particulares ao individuo, mas socialmente
articulados e compartilhados.?*

Assim, ao culpar o pastor pela traicdo da esposa, o sr Samuel Gueiros
procurava preservar a ordem institucional e as regras de conduta institucionalmente

adequadas®" de sua igreja.

Eu conheci minha mulher na Igreja e com ela me casei. Dez
anos depois houve um problema grave, vieram as decepcodes, é
que um pastor conseguiu tira-la da linha, como diz a histoéria.
Entdo, tive que me separar dela, separagdo ocasionada pelo
pastor da Igreja. Coloquei a culpa no pastor, porque ele como
pastor, ndo podia dar um exemplo desse. J& ndo era a primeira
vez, tanto que eu denunciei ao Preshitério e ele respondeu a
uma ag¢do no sinodo, em Maceié, e ele foi despojado das

funcoes.

Para Berger e Luckmann, “um desvio radical da ordem institucional toma
carater de um afastamento da realidade e pode ser designado como depravacéo
moral, doenca mental ou simplesmente ignorancia crassa’*** Outra prética
disciplinar presbiteriana considerada pecado € a danca, que pode despertar paixdes
impuras e desejo sexual. A disciplina parece considerar a danga uma verséo

estilizada e simbdlica do ato sexual, que macula a pureza que deve marcar a

338 BERGER; LUCKMANN, op. cit., p. 38.
339 1dem, p. 89.

340 Idem, p. 92.

34 Idem, p. 93

%2 1dem, ibidem.
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personalidade do presbiteriano.**® Entre as festas pecaminosas, o carnaval,

reconstituicdo das antigas bacanais romanas, é tido como coisa ndo recomendada.

Havia outras exigéncias na época, ndo podiamos frequentar os
bailes, nem assistir a esses bailes, carnaval, esse, entdo, nem
se fala, ndo podiamos nem olhar. [...]. Eles achavam que noés
deveriamos dar o exemplo. Os adolescentes ndo eram punidos
pela Igreja, eram somente chamados a atencdo, havia uma
admoestacdo, recomendando que isso néo ficava bem, vocé é
filho de crente, seu pai é daqui da Igreja, ndo é bom vocé fazer

uma coisa dessa.>**

Nosso divertimento ndo permitia festas. Fomos educados
proibidos dessa agédo. O corso carnavalesco era em frente a
nossa casa. Havia o bloco do Iracema, do Benfica, os carros
alegoricos, lindos. Havia maracatu, escolas de samba. O clube
dos Diéarios desfilava com bonitas mogas, em carros abertos.
Por sinal, nessa época, eu gostava de um rapaz ele estudava no
colégio Padre Champagnat, e um dos diretores do maracatu,

esse rapaz era do Piaui e era “hors-concours™*

Para Alves, as proibigcdes do sexo pelo sexo e da danga nada mais sdo que
casos especificos de uma norma universal: o corpo ndo deve expressar-se mas
antes se reprimir. Quanto maior a repressao do corpo, maior a proximidade de
Deus.?*** Temos aqui a subjugacdo do corpo pela disciplina. Ao ser o crente um
servo de um senhor, sua vontade € a vontade do seu Senhor. O seu corpo néo lhe
pertence, nada Ihe pertence, portanto nada pode ser usado para os fins que o

homem se propde.®*’

33 ALVES, op. cit., p. 174

34 Entrevista Samuel Gueiros Passos.

%5 Entrevista Lina Gomes da Costa (Dona Lina)
%5 ALVES, op. cit., p. 183

%7 |dem, p. 190-191.
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A gente deve andar com decéncia e com ordem, porque 0 NOSSO
corpo € templo do Espirito Santo, ndo é pra ser exposto a
escandalo. Ndo € ndo! E a maldade, porque tem a maldade
humana. Quando a pessoa vé esses exageros, é natural que

haja pensamentos maldosos.?*

A moralidade presbiteriana estende-se a outras situagbes que sao
abominaveis para o presbiteriano. O vicio € uma delas. Ele afeta a rela¢éo do corpo
com Deus. O vicio é um comportamento obsessivo, pelo qual o sujeito é possuido
pelo objeto, como uma possessdo demoniaca. Entretanto, as razdes pelas quais 0s
presbiterianos se opBe ao vicio ndo sdo meédicas, mas sim religiosas. Seu corpo nao
pode ser usado para fins que n&o divinos.**

A honestidade € outro atributo do qual os presbiterianos tanto se orgulham.
Dizer sempre a verdade é a vontade de Deus. Sua consciéncia deve ser limpa. Dizer
a verdade, sejam quais forem as circunstancias e os seus ouvintes é uma atitude
requerida ao presbiteriano. Ela ndo deve estar subordinada ao amor, e sim a

necessidade de consisténcia, de honestidade daquele que a diz.>*°

Naguele tempo, era um feito importante para um presbiteriano
chegar a esse ponto, era dificil, pois havia o preconceito contra
0 crente, muito embora os crentes desfrutassem de prestigio
guanto a sua honorabilidade, quanto a sua honestidade, a sua
capacidade de trabalho, o crente ndo mentia, nada fazia de

errado.*!

Alves atribui a imposicdo de proibigbes, de interdicdo ndo a consciéncia
moral, mas a consciéncia de limites, colocando os seguidores do presbiterianismo
em inimeras situacdes ambiguas, ndo definidas na disciplina eclesiastica. Assim, o
presbiteriano geralmente abstém-se de ac¢des ndo definidas pela moralidade da

Igreja. Quem se abstém da acdo n&o peca.®?

38 Entrevista Maria Eugénia Sales.

39 ALVES, op. cit., p. 192.

350 Idem, p. 196.

*1 Entrevista Samuel Gueiros Passos.
352 ALVES, op. cit., p. 202.
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Até mesmo no vestir o presbiteriano tem seus limites de uso determinados
pela moral de sua Igreja, cuja fungéo é garantir que “eles sejam diferentes”.®* Antes,
mais do que hoje.

No proximo capitulo temos a histéria dos presbiterianos entrevistados
durante a nossa pesquisa, quando procuramos demonstrar como foi forjada a
maneira de ser do presbiteriano de Fortaleza, o seu comportamento e a sua relagcéo

com 0s néo presbiterianos.

%3 ALVES, op. cit., p. 178
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CAPITULO 4 A MEMORIA DOS PRESBITERIANOS IDOSOS: MOMENTO DE
CONSTRUCAO DE SUA HISTORIA CULTURAL

A memoria, como procedimento de pesquisa, tem sido largamente utilizada
por diferentes areas do conhecimento. Socibélogos, psicologos sociais, antropologos,
educadores, historiadores e até mesmo integrantes das é&reas médicas tém
contribuido para o alargamento da historia social, pelo uso ndo s6 de depoimentos
orais relembrados, como também com a ajuda de objetos, fotos, cartas, gestos e
simbolos representativos de uma época ou de um grupo.

O testemunho oral de idosos permite trazer a luz acontecimentos e fatos
ainda néo levados ao publico, ou erroneamente interpretados, relatados por quem
viveu esses acontecimentos, que podem dar margem a uma nova discussao.

As histoérias a seguir foram por mim construidas, tendo por base relatos e

entrevistas a partir de minhas proposigoes.

4.1 Todas as coisas contribuem para o bem daqueles que amam a Deus®*

Nascido em Garanhuns, Pernambuco, no final da década de 20,
precisamente em margo de 1927, Samuel Gueiros Pessoa veio ao mundo para ser
membro de uma familia pequena, constituida somente de pai, mae e uma irma, além
dele préprio. Criados a luz do evangelho, enfrentaram, naquela época, alguns
contratempos por causa da religido que professavam. Eram sempre cobrados em

seu comportamento pelos de casa e os da rua.

Sua mée, dona Clotilde, sempre dizia que o presbiteriano tem que ter
comportamento exemplar, ndo pode fazer isso, ndo pode fazer aquilo. Durante as
brigas entre irmdos, seus conselhos estavam sempre amparados em versiculos
biblicos, o que ensejava dos filhos a observacdo de que a mée parecia sé ler a

Biblia para recrimina-los.

Os dois irmaos estudaram, quando adolescente, em Garanhuns, onde s6
havia dois colégios: o Ginasio Diocesano, catdlico, freqiientado s6 por homens, e o

Santa Sofia, que era somente de mocas. Depois fundaram o Colégio 15 de

%4 Todos os titulos das histérias aqui contadas foram tirados das proprias histérias.
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Novembro, dirigido pelos presbiterianos, que passou a admitir meninos e meninas na
mesma classe, o que foi considerado um escandalo.

Nesse colégio, todos os dias, as nove horas, suspendiam-se as aulas para
o culto religioso. Os catdlicos que ndo quisessem frequentar o culto tinham que ficar
fazendo uma banca de estudo numa sala durante aquele horario. Poucos eram os
gue optavam em nao participar.

O senhor Antédo Pessoa, pai de Samuel, era muito exigente; uma de suas
exigéncias era com relagdo ao almogo de domingo, que tinha de ser preparado no
sébado, pois ndo se fazia nada no domingo por ser o dia de descanso. Este era
reservado ao lazer da familia, passeio no Parque Euclides Dourado, também
conhecido como Parque dos Eucaliptos. Nao era permitido passear de bicicleta,
Samuel tinha uma, presente de seu Antdo. O domingo era dia do Senhor. Nao se
podia trabalhar, vender e nem comprar, nem mesmo pipoca. Embora ainda néo
entendesse muito bem o porque desses impedimentos, Samuel sabia que tinha de
obedecer as regras impostas pelo seu pai, regras que vinha dos avos e eram
impostas pela Igreja como consciéncia viva, vigilante, poderosa®® e necesséaria ao
bom comportamento dos presbiterianos.

O senhor Antdo pouco frequentava a igreja, pois era colportor (vendedor
ambulante de Biblias e Novos Testamentos). Ele vivia viajando pelo interior do
Brasil. Quando voltava, fazia uma espécie de relatério para as classes da escola
dominical e citava os incidentes que ocorriam com ele durante as viagens. Ao relatar
essas ocorréncias Antdo descrevia suas “praticas de fazer” o seu cotidiano pelo
Brasil afora, procurando construir espacos para a divulgacao do presbiterianismo em
um pais predominantemente catélico. Para Certeau, sdo as praticas e as
experiéncias dos sujeitos que constroem o espago.**

Em uma de suas historias, contou que exp6s Biblias e Novos Testamentos
na feira de Bom Conselho, Pernambuco, e logo foram avisar ao padre que havia
uma nova seita com uns livros de capa preta (que era a Biblia). O padre juntou uma
turma e rasgou todos os livros, colocou querosene e tocou fogo. Seu Antéo voltou

para Garanhuns para pegar novo material e seguir em frente.

355

e ALVES, Rubem A. Protestantismo e repressao. Sao Paulo: Atica, 1982. p. 170.

CERTEAU, Michel de. A invencao do Cotidiano:1 a arte de fazer. 7. ed. Petropolis, RJ.: Vozes,
2002.
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Essa era a época também de Frei Damido. Italiano, filho de camponeses,
nascido Pio Giannotti, em Bozzano, Norte da Italia, no dia 5 de novembro de 1898,
Frei Damido comecgou a sua formacgéo religiosa aos 12 anos, quando foi estudar num
colégio de padres. Ordenado padre aos 23 anos, veio para o Brasil em 1931, para o
convento de S&do Feliz, em Recife, Pernambuco, permanecendo ai até sua morte,
em 27 de maio de 1997 com 98 anos.

Em suas missdes por Pernambuco , Frei Damido combatia, com vigor, a
propagacdo do presbiterianismo. Damido, certa vez, ordenou que os catdlicos que
vendiam alimentos ndo podiam mais fornecer nenhum tipo de género alimenticio aos
adeptos da outra religido, os crentes. Alids, eles ndo chamavam propriamente de
crentes, os presbiterianos eram apelidados de “bodes”. Entdo, aqueles que
fornecessem comida aos “bodes” seriam excomungados. Essas atitudes
caracterizavam os elementos de conflitos e tensbes - para Certeau espagos

“polemolégicos™’

- entre os religiosos brasileiros daquela época.

Ser presbiteriano era ir para a Igreja, frequentar a escola dominical, onde
havia reunides proprias para adolescentes, formadas pelas sociedades chamadas
“Soldadinhos de Verdade” e “Unido da Mocidade Presbiteriana” (UMP). Para
participar dessas sociedades, o adolescente tinha que cumprir com certas
obrigacdes: ler a Palavra de Deus, interessar-se pelos estudos, frequentar as
classes, enfim, fazer um aprendizado da Biblia. Devia participar também dos
trabalhos sociais, no atendimento de criangas e pessoas carentes, sobretudo da
periferia. Essas préaticas cotidianas dos presbiterianos identificam uma realidade,
formas que os objetivam e os inspiram.>*®

Samuel mudou-se de Garanhuns para Recife em 1940, indo trabalhar no
Banco do Povo, emprego conseguido por seu tio, o Pastor Jerbnimo Gueiros, muito
influente na cidade.

Com o tempo, a familia mudou-se para o Recife. Mesmo vindos do interior,
eles ndo chegaram a ter um choque cultural, porque a prépria Igreja Presbiteriana
lhes dava apoio; em ciclos de estudo aprendiam a falar em publico, a recitar poesias,

a viver o cotidiano de uma cidade grande, preparando-os para o futuro.

357

s Idem, p. 76.

MIRANDA, Julia. Horizontes de bruma: os limites questionados do religioso e do politico. Sao
Paulo: Maltese, 1995. p. 145.
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O seu Antdo era cidadao de poucas letras, mas suas viagens pelo mundo
ensinaram-lhe a viver. Ele dizia que néo tinha que deixar fortuna para os filhos . O
que ele poderia deixar de melhor era educacéo, tanto que ndo se importava com
despesas relativas a isso, pois educacgéo ninguém tira de ninguém, dizia ele.

Dos doze para os treze anos, Samuel ganhou de seu Antdo uma maquina
de escrever, da marca “Remington”. Era para aprender a datilografar porque, no
futuro, s6 arranjaria bom emprego quem soubesse trabalhar naquela méaquina.
Samuel, entéo, foi colocado em escola de datilografia. Seu Antdo também estimulava
Samuel a fazer vestibular para Direito.

Samuel casou-se com menos de vinte anos de idade. Sua preocupagéo era
com as restricdes impostas pela sua religido. Dizia S&o Paulo: "é melhor casar-se do
que se abragar.” Seguindo a risca esta recomendacdo de S&o Paulo, Samuel
pensava que, ao se casar cedo, ndo cairia no mundo, néo teria que procurar mulher,
ter relacionamento fora. Casando-se cedo, teria mais condicbes de criar filhos,
educé-los melhor e quando chegasse a velhice estaria mais ou menos ao lado da
familia que procurou construir.

Samuel conheceu sua primeira mulher na Igreja. Apés dez anos de casados
veio a separagdo, motivada por infidelidade conjugal. A separacdo, ocorrida em
1955, foi ocasionada pelo pastor da Igreja. Para Samuel, o pastor ndo podia dar um
exemplo daqueles. Ja ndo era a primeira vez, tanto que ele o denunciou ao
Presbitério que o fez responder a uma ac¢do no sinodo, em Maceid, e foi despojado
das fungoes.

Transferido para Mossor6, em 1958, Samuel conheceu sua segunda, e atual
esposa. Ao expressar desejo em casar-se com um presbiteriano na Igreja Catdlica, a
noiva de Samuel foi ao seu confessor, Padre Humberto, que fez a seguinte
observacéo: “Olhe, eu ndo fago casamento de vidvo de mulher viva”. Samuel era
apenas separado de sua primeira esposa.

Samuel tinha relacionamento com D. Eliseu Simdes Mendes, bispo de
Mossoro, por causa de sua condicdo de gerente do banco que administrava as
contas da diocese. Desse relacionamento surgiu entre eles uma grande amizade.
Essa amizade encorajou Samuel a falar com D. Eliseu sobre a negativa do Padre

Humberto.
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D. Eliseu disse que n&o haveria problema e explicou que o Direito Canodnico
admite o casamento misto, isto €, um catélico com um evangélico, desde que ficasse
provado que a primeira mulher de Samuel era catdlica. A prova seria a Certiddo de
Batismo dela. O casamento misto ndo faz exigéncias quanto aos atos de se
comungar, se confessar e de se batizar na Igreja Catdlica.

Com a promessa de realizagdo do casamento por D Eliseu, Samuel foi para
o Recife, onde havia nascido sua primeira mulher, a procura da Certiddo de Batismo.
Sua ansiedade era tdo grande que ele chegou a colocar a solugdo nas méaos de
Deus. Se a certiddo fosse encontrada, ele interpretaria essa condicdo como Deus
abrindo a porta para ele entrar. Caso contrario, Deus ndo estaria de acordo com esse
casamento.

Chegando ao Recife, local de muitas igrejas, Samuel percebeu que néo
seria facil localizar o que ele precisava. Também n&o poderia perguntar & mae dela,
pois ela perceberia que a certiddo era para casar-se novamente. Ela também néo iria
dizer, talvez nem soubesse onde se batizou. Ele ficou naquele drama.

Samuel entrou numa Igreja e falou com o Sacristédo sobre o seu problema.
Mostrou todos o0s elementos necessérios para a localizagdo do documento
pretendido: o nome dela, dos pais, dos avés, dia do nascimento. Era uma quarta-
feira, e o Sacristdo disse que ele viesse buscar a certiddo na segunda-feira. Samuel
informou que tinha vindo de Mossoré somente para apanhar a Certiddo, e que ndo
poderia esperar esse tempo todo em Recife. Ao ser perguntado quanto custaria a
certiddo o Sacristdo informou que custava duzentos cruzeiros. Ele ofereceu mil
cruzeiros para que o documento fosse entregue na sexta-feira. Ao receber a
Certiddo, ele notou que além das informacdes que havia prestado, constava no
documento a observagao: “E foram madrinhas de apresentacao e de crisma fulana e
fulana.” A manipulagéo, a estratégia>> empregada por Samuel, para conseguir, pela
for¢ca do dinheiro néo prevaleceu nesse caso.

Samuel percebeu que néo tinha agido corretamente ao oferecer dinheiro
para obter a certiddo. Mas como Deus é fiel, Ele age da maneira que quer. Aquela
Certiddo era auténtica porque ele nédo tinha entregue esses dados, madrinha de

apresentagao, nem madrinha de crisma.

%9 CERTEAU, Michel, p. 99.
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A cidade de Mossoré é muito catdlica, e naquela época o evangelho |4 era
muito timido; os presbiterianos ainda ndo tinham muito prestigio. Samuel ganhou a
simpatia da sociedade local porque se casou na Igreja Catdlica; o casamento na
igreja tinha mais validade do que o casamento civil. A Igreja Catdlica ndo se
preocupava, como hoje, se os noivos eram casados civilmente. Diferentemente, para
0s presbiterianos 0 casamento na Igreja sé é realizado com a apresentacdo da
certiddo do casamento civil.

Para o presbiteriano, o casamento n&o é visto como na Igreja Catdlica. Ele
pode até apresentar alguma semelhanca, mas o casamento na Igreja Catélica é uma
instituicdo que caracteriza a unido indissoluvel. Na Igreja Presbiteriana, é uma
bencdo. A instituicdo civil do casamento sé vai existir a partir da Constituicdo de
1891, pois até entdo, a que vigorava no Brasil era a de 1824, que ndo previa o
casamento civil, porque Igreja e Estado estavam atrelados. Portanto, era o
casamento catolico que tinha efeito civil. Com a separacédo da Igreja do Estado, em
1891, foi necessario o casamento civil.

Foto 1 - Samuel Gueiros e sua segunda esposa Silveirinha Gueiros Pessoa

At

CelRes o2 <>

Fonte: Acervo da familia Samuel Gueiros

J& casado com sua atual mulher e com trés filhos, Samuel foi para o
Rio a convite do Rubens Costa, até entdo presidente do Banco do Nordeste,
gue viria inaugurar uma agéncia aqui em Fortaleza, na Av. Bardo do Rio

Branco. Rubens Costa, filho de Garanhuns e muito amigo de Samuel, nomeado
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presidente do Banco Nacional da Habitagdo (BNH) convidou o amigo para ser
seu assistente pessoal. Com a saida de Rubens, Samuel permaneceu
assistente dos quatro outros presidentes que se seguiram, Mauricio Schumann,
José Lopes de Oliveira, Nelson da Mata Aragdo. Com a passagem do BNH para a
Caixa Econbmica Federal, Samuel continuou desenvolvendo suas atividades
profissionais na Caixa.

Antes, ainda em Recife, Samuel foi eleito diacono na Igreja de Jerénimo
Gueiros, em Boa Vista. Iniciou suas atividades nessa igreja como presidente da
Mocidade. Em Garanhuns e Mossoro foi professor da Escola Dominical. No Rio de
Janeiro foi presbitero do Reverendo Benjamin Morais. Em Teresopolis, foi professor
da Escola Dominical, passou pela Igreja de Marica, retornando ao Recife, para a
Igreja da Casa Criada, onde o pastor era seu genro. De volta ao Rio de Janeiro, a
convite do presidente do BNH, o pernambucano Nelson da Mata, Samuel
permaneceu no Banco até a sua extingcdo, retornando a Fortaleza e se engajando
nos trabalhos da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, junto com o colega, Gerson Lopes
Fonteles, que também era presidente da Igreja.

Convidado a ser candidato a presbitero, ja& que se encontrava como
presbitero em disponibilidade e n&o presbitero na atividade, Samuel declinou do
convite alegando razdes de trabalho, pois estava dedicado aos dois expedientes, e
era cioso de suas responsabilidades no BNH. O falecimento de um de seus filhos,
em desastre automobilistico no Rio Grande do Norte, também foi motivo da néo
aceitacao do convite.

Nessa época do acidente, Samuel estava como diretor de poupanca e
empréstimos. Recebeu de toda a diretoria do BNH solidariedade. Um dos diretores
lhe perguntou a que ele, como presbiteriano, atribuiria esse fato, essa morte téo
trdgica de seu filho e como ele suportaria tal tragédia.

Para Samuel, essas questbes ndo sdo faceis de explicar. Dentro de
sua fé ele acredita que sdo designios de Deus e ndo cabe a ninguém
guestionar. Todas as coisas contribuem para o bem daqueles que amam a
Deus. Ele nunca entrara no gabinete do presidente e de nenhum diretor para
pregar evangelho nem para dizer da sua fé. Entretanto, a morte de seu filho
contribuiu para que todos ali tivessem o reconhecimento do testemunho de

sua fé. Quem sabe se a retirada do seu filho ndo foi para que ele tivesse a
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oportunidade de dizer a todos os diretores o que era a sua fé? Em quem ele
cré e porque ele nédo se desesperou com a morte de seu filho?

Para Samuel, a morte é um fenémeno natural, todos vao morrer um
dia, vao ter que passar por ela. Do ponto de vista da fé, a morte é o comeco da
vida espiritual. Deus disse que depois da morte, segue-se 0 juizo. Esta
determinado aos homens morrerem uma sO vez, por essa razao € que ele,
firmado na doutrina, nos conceitos biblicos que aprendeu desde a infancia, vem
trazendo e estudando, e hoje é professor da Escola Dominical. A sua classe
nessa escola é justamente dos fundamentos da fé, ou seja, as doutrinas

basicas.

Foto 2 - Samuel Gueiros Pessoa e Silveirinha em 2003

Fonte: Acérvo da familia Samuel Gueiros

Em suas convicgdes Samuel nos relembra que os presbiterianos sao
considerados calvinistas, porque foi Calvino e Lutero que realmente estabeleceram o
rompimento dos dogmas da Igreja Catélica. Para ele, os presbiterianos tém como
principio somente a Escritura; a traducdo nao vale. O que a Biblia diz € o que é
aceito. Lutero e Calvino descobriram a justificacdo pela fé. Com essa justificacdo
pela fé, os presbiterianos acreditam na salvacdo, na expiagdo, no sacrificio do
sangue de Jesus Cristo e aceitam também o fato da predestinagdo ou da eleicdo que
diz Deus nos seus planos. Desde a eternidade, Ele ja reserva aqueles eleitos para

salva-los. No momento da aceitacdo de Jesus Cristo e da crengca no seu sangue
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expiatorio, nada mais had que temer. A tranquilidade em relacdo a morte é a
esperanca pelo momento de passar para outra vida.

Na familia de Samuel, seus filhos ndo fazem parte propriamente da Igreja,
mas em relacdo a fé, eles mantém a mesma crenca. Para Samuel, a fé tende a
aumentar com a idade, com o estudo sobre a religido. Para ele tem também as
coisas que acontecem na vida e vemos que realmente é a mdo de Deus. Samuel
assevera que nunca teve duvidas de sua fé. Seu tio Jerbnimo Gueiros chegou a
duvidar da fé, tanto que escreveu o hino “A Minha Fé Sustenta, 6 Deus” e depois
escreveu outro hino, quando morreu uma filha dele na Bahia. Ele disse que teve
momentos de dlvida, mas Deus veio em seu socorro e restaurou tudo, tanto que,
gquando morreu no Recife, era pastor da Igreja e Presidente da Academia
Pernambucana de Letras, e do Instituto Histérico e Geogréafico de Pernambuco.

Quando seu tio Jerdnimo Gueiros estava no estertores da morte, antes de
entrar em coma, pediu para que ficassem no quarto sé a mulher e os filhos. Ele ndo
queria que dissessem que na Ultima hora ele havia abjurado da fé e que uma vez
havia tido davidas, mas agora estava crente na sua fé. O esquife dele foi levado
numa carreta da Ordem Terceira do Carmo, que se ofereceu para conduzir o corpo
até o cemitério.

Sobre o cisma da Igreja, episodio acontecido em julho de 1903, que
resultou na formagao da Igreja Presbiteriana Independente, Samuel diz que ela se
tornou independente porque era contra 0s missionarios que vinham dos Estados e
criaram a Igreja independente. Hoje, essa Igreja tem mais missionarios do que a
Igreja Presbiteriana tradicional. Mas a doutrina é a mesma.

A relagdo de Samuel com a Igreja fundamentalista se deu da seguinte
maneira: Secretario de Jerbnimo Gueiros, Samuel conviveu com Israel, também
sobrinho de Jerénimo, batalhador da pureza da doutrina e autor de varios livros
sobre esse episodio. Israel, em um seminario nos Estados Unidos, conheceu um
pastor chamado Mike. Esse pastor quis estabelecer o fundamentalismo, pois estava
comecando a haver o chamado ecumenismo, isto é, a mistura entre a Igreja Catdlica
e a Igreja Protestante.

O Ecumenismo aceitava certas coisas da Igreja que na Reforma tinham sido
rejeitadas, como, por exemplo, ndo achar nada demais um pastor receber um padre

na sua Igreja para rezar uma missa. ISso ndo pode porgque as coisas Sao
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completamente diferentes: a doutrina catélica aceita a intercessdo dos Santos e o
culto a Virgem Maria, como se ela fosse igual a Jesus Cristo. Os presbiterianos nao
aceitam a Virgem Maria como mediadora, porque a Biblia diz que sé ha um mediador
entre Deus e 0os homens que é Jesus Cristo.

Israel ndo aceitava nada. Um membro de sua Igreja, por exemplo, ndo
podia nem pisar numa Igreja Catdlica. Esse fundamentalismo causou o seu
rompimento com a Igreja Presbiteriana. A idéia, que veio dos Estados Unidos,
o levou a fazer uma Igreja completamente diferente, com livro de doutrina e
de estudos proprios, sem nenhuma relagdo com as outras igrejas. Embora em
uma situacado regional, ele procurou expandir isso pelo Brasil todo, mas néo

conseguiu.
4.2 Evangelizando de pau-de-arara®®°

Quando crianca, Lina Gomes Costa morava no Benfica, bairro
residencial da cidade de Fortaleza, ainda servido por bondes. A Igreja
Presbiteriana ficava no centro da cidade, na Rua Sena Madureira. Todos o0s
domingos ela ia & Escola Dominical; as quartas-feiras, ao culto de doutrina; e
domingo a noite, ao culto de louvor a Deus.

Foto 3 - Praca do Ferreira, Fortaleza, 1940, vendo-se os bondes que circulavam
pela cidade

Fonte: Acervo da familia Gomes Costa

30 Meio de transporte muito utilizado nos sertdes nordestino, principalmente por romeiros e retirantes,

e consiste na transformacédo da carroceria de um caminhdo, colocando nela bancos de madeira e

cobrindo-a com lona. Pouco seguro, esse meio de transporte é atualmente proibido pelas
autoridades do Transito.
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A familia Gomes Costa era composta pelo pai, mde e mais duas
irmas. O pai ndo era presbiteriano, a mae sim. O pai s6 freqlientava a Igreja
no Natal, Pascoa etc. Ele se dizia temente a Deus, mas ndo gostava de
religido. Era até de origem catdlica, estudou em seminéario catélico, mas
guando de |4 saiu ndo quis mais saber de religido.

Eles moravam na Rua Senador Pompeu, esquina com a Avenida
Duque de Caxias, hoje regido central da cidade. Naquela época, era bairro
residencial, ndo havia nenhuma casa comercial. Na época do carnaval, o

corso realizava-se la. Era muito animado.

Foto 4 - Bairro Central de Fortaleza, ano 1940

Fonte: Acervo da familia Gomes Costa

O dia de domingo era sO para ir a Igreja. Até a aniversario ela s6 podia ir se
fosse no sabado ou qualquer outro dia da semana, menos no domingo, dia do
Senhor. A frequéncia a praia também s6 aos sdbados. O maid era aquele completo,
nao tinha duas pecas. lam pela manha, as nove horas, e as doze, ja era para estar
de volta para casa. A tarde, tinha a vesperal do cinema, sess&o da tarde, no Cine
Moderno ou Majestic. Havia outro, muito popular, vizinho as duas farmacias,
Oswaldo Cruz e Pasteur, o cine Politeama, que nao era frequentado pela familia por
s6 passar filme policial. O Moderno era bem perto do Majestic, no mesmo quarteirdo,
na rua Major Facundo, de frente a praca do Ferreira. A familia ndo ia ao cinema a
noite, somente as vesperais. A noite, ficavam na porta de casa, ou dando uma

voltinha no quarteirdo.
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Aos sabados, quando ndo ia a vesperal, ia com a sua irma mais velha, que ja
era noiva, a sessao colosso, onde passavam dois filmes com término as 22 horas. A
volta para casa era a pé e tranquilamente, sem sobressaltos. Ndo era como hoje,
com os assaltos e a falta de seguranca. Caso 0 noivo de sua irma nédo as
acompanhasse ao cinema, elas contavam com a companhia de uma amiga vizinha,
a Leda. Certeau®" afirma que os relacionamentos mais significativos na vida das

pessoas sao aqueles que mantemos na convivéncia cotidiana

Foto 5 - Lina Gomes Costa, aos 18 anos de idade

Fonte: Acervo da familia Gomes Costa

O marido de Lina era de familia muito catdlica, os Feitosa, la dos
Inhamuns., regido central do Estado do Ceara. Entretanto, ele freqientava a Igreja
de Lina, como diz ela, - ele era muito amigo dos meus irmaos la da Igreja, dos meus
irmédos da fé. Era aquele homem amigo da religido.

Lina Gomes Costa casou-se em 1951, no religioso e no civil, no mesmo dia,
na casa de sua irmd, ndo foi na Igreja. Seu sogro havia morrido um més antes e o
casamento foi feito pelo pastor da Igreja, Alcides Nogueira. O pastor Natanael ja
tinha sido jubilado.

Naquela época, os jovens sé pensavam em se divertir. O presidente da
Republica era Getulio Vargas; para Lina, o melhor dos presidentes, um estadista. No

dia de seu suicidio, ela chorou muito.

%1 CERTEAU, M. A invencdo do cotidiano 2: Morar e cozinhar. 2. ed. Petrdpolis: Vozes, 1998. p.

21.
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Entre os divertimentos n&o havia lugar para festas, fora educada proibida
dessa diversdo. O corso carnavalesco era em frente a sua casa. Havia o bloco do
Clube Iracema, do Benfica, os carros alegoricos, que para ela eram lindos. Havia
também Maracatus, escolas de samba... O clube Iracema desfilava com bonitas
mocgas em carros abertos. Naquela época, Lina gostava de um rapaz. Ele estudava
no colégio Padre Champagnat e morava na casa de um dos diretores do Maracatu.
Ele era do Piaui e nos desfiles de fantasia era “hors-concours”. Depois ndo houve
mais corso, era o carnaval de rua, com blocos de todo jeito, de sujos, rapazes da
sociedade; geralmente, eram mais de rapazes.

Lina ndo viajava muito, passava as férias de julho em Umarizeiras, perto de
Maranguape. N&o foi a viagem mais longa que ela fez, pois em uma ocasiao visitou
Crato. Ela se vestia como qualquer outra pessoa, ndo havia diferengca em relagéo
aos catdlicos. Sua mée ndo permitia vestido acima do joelho. - Quando ela saia, a
gente encurtava o abanhado. A farda do Liceu era uma farda céqui, de brim, bem
pregueada e ndo ia acima do joelho porque tinha a norma.

Para Lina o ambiente da escola era muito agradavel: professores 6timos e
havia muito respeito. Quando o professor entrava em classe todos se levantavam e
o saudavam. Os professores se vestiam muito bem, de palet6 e gravata de linho. No
ginasio, os professores eram todos homens e no primério, sé mulheres.

Estudante de escola publica, fez o primario no Grupo Escolar Rodolfo
Tedfilo, passou no teste de admissao e foi estudar no Liceu do Ceara, onde concluiu
o ginasial. Cursou pedagogico, para ser professora, no Colégio Santa Cecilia, onde
a diretora era D. Almerinda. Ficava quase vizinho a Igreja dos Remédios, no mesmo
lado, em frente a casa do Anténio Gentil, hoje, a Reitoria da Universidade Federal do
Cearéd

Antes, o colégio pertencia a D. Almerinda. Ele era freqientado s6 por
mocas, gente da sociedade, como a filha do Dr. Rocha Lima, médico muito
competente, a Laide Rocha Lima, a Carmem Aguiar, a Ariane Pordeus de Castro,
tudo gente da elite. Ao terminar o curso, elas ndo foram ser professoras. A Laide
Rocha Lima casou-se e foi morar no Rio de Janeiro. A Ariane também. A Carmem
também se casou. Eram umas sessenta alunas e Lina j& ndo mantém contato com

nenhuma delas.
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O sonho de Lina era estudar Medicina, mas naquela época nao havia
faculdade de Medicina em Fortaleza, s6 na Bahia. Em cada campo, o capital cultural
(diplomas, conhecimentos, coédigos culturais, caracteristicas linguisticas, bons
modos), o capital social (relacionamentos e redes sociais) e o capital simbdlico
(reconhecimento) s&o recursos tdo Uteis quanto o capital econémico (bens
financeiros, patrimonio) na determinagao e na reproducao das posi¢des sociais.

Lina, entdo, foi ser professora no Colégio 7 de Setembro, que pertencia a
um cunhado seu. Assim ela comegou sua carreira no magistério. Depois fez
concurso e foi nomeada para lecionar onde estudou, no Grupo Escolar Rodolfo
Tedfilo. Depois de casada, ficou lecionando s6 num expediente. Saiu do Rodolfo
Tedfilo para ser Secretaria na Fénix Caixeiral, foi ainda diretora numa escola do
Conjunto Ceard e de |4 saiu aposentada. Foi professora por uns 12 anos.

Foto 6 - 1938, mostra o prédio que serviu de sede, por muitos anos, ao Colégio Sete
de Setembro, na Rua Floriano Peixoto n° 875

Fonte: Acervo da familia Gomes Costa

Alguns colegas de escola alcancaram projecdo estadual e outros até
nacional, como o professor Otavio Farias e o professor Martins de Aguiar, que
chegou a ser considerado um dos homens que mais sabia portugués, na época.
Nesse tempo, o colégio Liceu do Ceara, que funcionava no hoje prédio do quartel da
Policia Militar, na antiga Praca Getulio Vargas, agora Praca dos Voluntarios, ja era
misto, tinha rapazes e mogas na mesma sala. Os seus colegas de Liceu sabiam que
ela pertencia a Igreja Presbiteriana e ndo faziam objecdo. Os que faziam eram
pouquissimos, contava-se um ou dois. Naquela época, o pessoal tinha muito
preconceito com essa religido, mas viviam em harmonia. Suas amigas eram quase
todas catdlicas. Os amigos da Igreja eram poucos e moravam longe. As pessoas

com as quais Lina tinha amizade eram as pessoas de sua rua, o pessoal catdlico.
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Ela frequentava a Igreja Presbiteriana de Fortaleza, localizada na rua Sena
Madureira, perto de onde era o Palacio do Governo, hoje a Academia Cearense de
Letras. A Escola Dominical era dividida em faixa etaria e as classes ndo eram
mistas; ficavam meninas e meninos separados. Os professores seguiam as
diretrizes dadas pela superintendéncia da escola: o professor cumpria a missao dele
e 0 aluno também tinha a sua.

Estudavam Catecismo e todos tinham que sabé-lo de cor. O pastor da
época era Natanael Cortez, que foi também deputado e professor do Colégio Militar.
Segundo Lina, ele era um homem muito bem preparado, que conhecia muito bem a
Biblia. Na opinido de Lina ele foi um Bandeirante, foi quem desbravou os sertdes
cearenses, um grande pastor.

O imovel da Igreja Presbiteriana da Sena Madureira foi vendido e foi
construida outra Igreja na Avenida Visconde do Rio Branco, perto do Colégio
Cearense. Os Reverendos Bezerra Lima, Antdnio Gueiros e Alcides Nogueira foram
Pastores durante o tempo em que Lina participava ativamente da igreja do Centro. A
mudancga de Pastor no comando da Igreja ndo alterou o que estava estabelecido.
Ninguém tinha queixa de ninguém, todo mundo amava o Pastor, era igual a um pai.

Ela participava de todas as atividades da Igreja: segunda-feira era dia de
oracdo e iam, ela e a mae; quarta-feira era reunido de doutrina; domingo era o
sermdo para todo mundo, a evangelizagéo. Ela fazia parte do coral, quietinha como
regente uma autoridade do exército, o Sargento Lira, e depois a Dona Francis, uma
missionaria americana. Enquanto o marido dela, o Reverendo Havard, natural dos
Estados Unidos, foi Pastor da igreja, ela era a regente do coral, na época da
Segunda Guerra. O coral cantou na Igreja ecuménica la do Cocorote, a Base Aérea
gue os americanos tinham aqui em Fortaleza, bairro hoje chamado Pici.

Ainda menina, o Pastor Natanael organizava campanhas de evangelizagdo
de cidades, como Baturité, onde ele fundou uma Igreja. Ele levava o pessoal da
Igreja em “pau-de-arara”; Lina e a irma estavam sempre nas caravanas. Foi ai o
comeco da total entrega de Lina ao presbiterianismo. Ela participava das campanhas
com o coracdo cheio de alegria, na esperanca de a cada investida a caravana
converter mais e mais pessoas. A Carminha néo ia, pois ela era bem pequenininha.

Segundo Lina, alguns membros da Igreja foram pessoas muito importantes

no Estado. O Reverendo Alcides Nogueira, no INSS (na época era o IAPC); o
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Presbitero Doutor George Cavalcante, pai da Nancy, foi interventor aqui no Estado;
o Rev. Natanael Cortez, fazendeiro, comerciante, professor, deputado, teve até
mina.

A Igreja sempre foi apolitica e Lina ndo se interessava por politica. Nunca
gostou de politica, tampouco o marido. Ndo se envolveu no processo politico de
1964. Fazia pedido pela paz quando orava.

Durante a Segunda Guerra, quando os americanos estavam no Ceara, ela
devia ter uns 12 anos; tinha vontade de ser “coca-cola”, ndo foi porque nao tinha
idade e os americanos nem olhavam para ela de tdo menina que era. Nesse tempo,
houve mudanga no comportamento das mogas. Muitas foram para os Estados
Unidos e outras que ndo foram por falta de sorte ou mesmo por felicidade, néo
conseguiram se casar com americano. Essas mocgas eram ridicularizadas pelos
rapazes. “Olha, essa ai é ‘coca-cola’, essa ai € programista”. As “Coca-colas” eram
mocgas que namoravam americanos e frequentavam o Clube deles, onde hoje é o
“Restaurante Estoril”’, na Praia de Iracema.

Os americanos dominavam a cidade. Pela sua casa, na esquina da Senador
Pompeu com Duque de Caxias, a noitinha passava o0 caminhdo cheio de
americanos. Eles desciam ali e se espalhavam pela Praga do Carmo, Praca do
Ferreira e as “meninas” ficavam por ali, s6 olhando os americanos. Muitas se
casaram, moc¢as de 18 anos. Era uma vida muito boa.

Houve uma época muito dificil, a época do blecaute. As lampadas eram
cobertas com Chapas de Radiografias, Raio X, para ndo denunciar que ali havia
gente, pois navios inimigos vasculhavam a costa. Ninguém levava a sério a situacéo
de guerra, era até divertido. As noticias eram ouvidas pelo radio. Sua mée ndo saia
de perto do radio, ela gostava de saber das novidades, ela gostava de politica, era
uma pessoa de pouca instrugdo, mas era capaz de pegar um mapa e apontar onde
os aliados estavam: “Olha, os aliados estdo aqui’. “Aqui a batalha de Dunguerque”.
Sabia tudo.

Um dos primos de Lina, que fora convocado para a guerra, trabalhava no
Banco Frota Gentil. A mée de Lina foi falar com o Castelo Branco, que era
comandante aqui no Ceara, dizendo que o primo era arrimo de familia. Sua mae

levou a irma, com todos os filhos, marcou uma audiéncia com Castelo Branco e
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mostrou a familia para provar que o convocado ndo poderia ir pra guerra. E ele ndo
foi.

Em relagdo a namorado, ela nunca chegou a namorar rapaz da Igreja; eram
poucos, havia mais mulheres do que homens. N&o havia muitos rapazes porque eles
se desviavam, eles freqlientavam, mas arranjavam namoradas fora. Muitos se
casavam com pessoas da Igreja, porém, de modo geral, 0s casamentos mistos eram
raros.

Seus netos todos frequentam a Igreja e os seus trés filhos continuam
crentes. Ela nunca teve duvida de sua crenga, nunca vacilou. Ela é capaz de ter
momentos tristes, mas a sua fé em Deus é firme. Recebe tudo com resignacao.
Agora mesmo esta passando por grandes provacdes, mas acredita que Deus néo
desamparara. Deus é esperanca e ela ndo desanima; quando esta em dificuldades
ai é que ela vai a Igreja. Toda hora ela vai conversar com Deus. Ela toda vida foi
firme na sua fé e nada a abala, por maior que seja o sofrimento. Em sua vida de
casada, foi muito feliz. Casou-se com um homem que nao era crente, mas era amigo
do Evangelho, um homem bom, responsavel. Vivia a familia, acima de tudo; bom
amigo, bem conceituado. Ele era empresario. Houve uma época em que ele chegou
a ter quatro lojas de pegas de automoveis, pneus e baterias. Ele foi dono da Codiba,
uma das lojas mais conceituadas de pneus e baterias no Ceara. Houve uma época
em que o governo dificultou as pessoas a fazer empréstimo no banco. Com isso,
muita gente quebrou. Ele teve que fechar trés lojas, ficou sé com uma.

Seus filhos todos estdo casados, todos eles sdo empreséarios. A morte do
seu marido foi repentina, de infarto, o que causou transtorno muito grande na
familia. Nessa hora, ela pensou em se firmar mais em Deus. Ele ndo manda
sofrimento, Ele permite, mas d& forcas para a superacao. A vida de Lina foi tranqila,
com altos e baixos, mas coisas que ndo comprometia; conseguiu formar os trés
filhos.

Ela tem muita saudade da infancia. Quando morava na rua Senador
Pompeu, no més de maio, havia as novenas na Igreja de Carmo. O passeio pela
praca era inevitadvel; ia namorar, ia arranjar um namorado l4. Fica na pracinha,
paquerando. N&o, naquela época ndo era paquerar, era flerte. Naquele tempo era

bom demais, ndo havia maldade.
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Sua melhor amiga na Igreja era a Zadir Barreira. A Zoeli também foi sempre
sua amiga. Ela teve mais amigas fora da igreja, pois todo mundo morava perto.
Alids, o Benfica era bairro®* elegante, tinha muitas mogas bonitas, muitos rapazes
também. Ela sabia que alguns figurdes moraram no Benfica, o Artur Fagcanha, um
homem rico, o Nogueira Acidli, que tinha uma neta chamada Zuila, casada com José
Pessoa, da qual Lina era muito amiga.

Lina gostava de andar de bonde, todo aberto, fresquinho, ficou triste quando
mudaram para 6nibus. Ela andou muitos anos de dnibus, ai o seu marido comprou
um jipe, que foi o seu primeiro carro. Nesse tempo, ele era representante comercial,
0 caixeiro viajante da época, trabalhava muito. Veio do interior, estudou no
Seminario, ndo se formou, mas era um homem muito pratico, muito inteligente.
Quando eles se casaram, foram morar na Travessa Recife, Benfica. De 14, foram
para rua Major Facundo, depois para a 13 de Maio e por fim se mudaram para a
Bardo de Studart. Faz mais de quarenta anos que ela mora no atual endereco,
mudou em 1960.

Seu marido, Olivio Costa, era um homem muito correto e bastante humano,
fazia tudo para agrada-la. Entdo, proporcionava constantes viagens para eles,
sempre iam ao Rio de Janeiro e a S0 Paulo. viajavam de avido e voltavam de carro
novo. De dois em dois anos, iam trocar de carro. Vendiam o carro antigo aqui e iam
de avido comprar o carro novo, sempre toda a familia. O filho Anténio José, nessa
época, tinha doze para treze anos, a Maria Elizabeth, oito anos, e o Olivinho dois
anos ou menos.

Foto 7 - Olivio Feitosa Costa, esposo de Lina Costa

Fonte: Acervo familia Gomes Costa

%2 para Certeau, Girard e Mayol 0 bairro é o espaco de uma relacdo com o0 outro como ser social.

(Cf. CERTEAU, M de; GIRARD, L e MAYOL, P. A invencdo do cotidiano 2. Morar, cozinhar.
Traducéo Ephraim F. Alves. Petropolis, RJ: Vozes, 2000, p. 43.
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Em 1964, eles passaram dois meses viajando por Belo Horizonte, S&o
Paulo, Rio de Janeiro e Salvador. Depois de casada, viviam com fartura. Quando
ela era solteira, trabalhava dois expedientes. Apos o casamento passou a trabalhar
apenas um expediente, porque ele fez questdo de que fosse assim, ja que néo
queria mulher dele trabalhando. Naquela época, ndo tinha essa histéria de dividir
despesas de casa, o homem arcava com tudo. Ele nunca perguntou quanto ela
ganhava, a carteira dele estava sempre aberta.

Sua mée, Dona Maria Gomes, era missionaria, fundou a Igreja Presbiteriana
no bairro Jardim América, em Fortaleza. Lina sempre cooperou, pois a mae
comecou levando-a para essa igreja aos domingos, depois do almocgo. Era longe,
mas iam a pé. Os meninos que passavam la fora, sua mae os chamava e
perguntava o que eles haviam aprendido naquele dia na escola. Era para saber se
eles gostariam de aprender mais. A Igreja Central ajudou na construgdo dessa Igreja
e ela ficou arrebanhando o pessoal. Umas pessoas se interessaram e se
converteram, outras ndo. Nao havia, assim, contestagcdo, nem perseguicdo, nada.

Era um tempo de maior liberdade. A Igreja ainda existe.

Foto 8 - Lina Gomes Costa, em 2005

Fonte: Acervo familia Gomes Costa
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Lina sempre teve desafios, mas viveu sempre em Cristo e louva muito a
Deus pela vida que leva. Ela teve problemas, porém nunca a mao de Deus encolheu
para ela, ela nunca ficou desamparada por Ele. Deus esteve sempre esteve ao seu
lado, protegendo-a, afirma ela. As vezes, uma dificuldade aqui, outra ali, mas Ele
estava sempre por perto, ajudando-a a superar os obstaculos. Tem sido sempre
assim. E uma quest&o de fé o seu comportamento, e por isso € muito agradecida a
Deus. Seus filhos foram criados na Igreja também: um é casado com uma moga que
ainda néo € evangélica, contudo Dona Lina ainda ndo perdeu a esperanca de vé-la

convertida.

4.3 Nas pegadas do pai Pastor

Fortalezense de nascimento, Helnir de Melo Cortez veio ao mundo em 25
de abril de 1934. O local foi na rua Antonio Pompeu esquina com Bardo de
Aratanha, casa de seus pais Natanael Pegado de Siqueira Cortez e Honorina de
Melo Cortez. Procedente do Rio Grande do Norte, Natanael Cortez estudou no
Seminario Presbiteriano do Norte, em Garanhuns. Veio pra Fortaleza em 1915,
assumiu o pastorado da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, substituindo o Reverendo
Raimundo Bezerra Lima.

O pai de Helnir foi casado duas vezes: do primeiro, foram trés filhos e uma
filha. Vilvo, Natanael casou-se com dona Honorina, méae de Helnir, que teve com ele

oito filhos: seis mulheres e dois homens.

Foto 9 - Pais de Helnir Cortez, Rev. Natanael Cortez e Dona Nina

Fonte: Acervo da familia Helnir Cortez
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Naquele tempo, ser presbiteriano aqui no Cearéd ndo era muito facil.
O professor José Claudio de Oliveira disse certo dia que na casa da rua
Anténio Pompeu com Bardo de Aratanha, s6 quem passava na cal¢cada dos
Cortez, era a familia dele, a qual era espirita. Os demais (os catolicos) nao
passavam, porque ali era a casa de um pastor presbiteriano. Havia sempre
muitas limitac6es, muitas restricbes para quem ndo era catélico naquele
tempo.

Helnir foi criado na lIgreja Presbiteriana de Fortaleza, ali na rua
Conde d’Eu, esquina com Beco dos Pocinhos. Estudou no Colégio 7 de
Setembro até o terceiro ano primario, quando foi morar na Aldeota e foi para
o Colégio Sdo Joao, onde fez o exame de admissado, o ginasio e o terceiro
ano cientifico. Terminou o ginasio em 1950 e o cientifico em 1953. Nos anos
de 51 e 52, estudou em Garanhuns, no Colégio Presbiteriano 15 de
Novembro. Fez 1° e 2° ano cientifico ali. Alids, foi ali que teve sua vocacéo
despertada para o ministério.

No Colégio Sado Jodo, nunca teve problemas por ndo ser catdlico.
Talvez a condi¢do social de seu pai e o fato de se relacionar com amigos
tenha evitado constrangimentos, qualquer coisa assim. A questdo social
facilitava, sem duavida. O nome Natanael Corterz, pastor, professor, deputado
estadual, pecuarista, comerciante, representava posicdo privilegiada no
espaco social. Era definido pela posicdo nos diferentes campos por ele
ocupado, isto é, na distribuicdo dos poderes atuantes em cada um deles,
sobretudo, o capital econdmico, nas suas diferentes condi¢cdes, o cultural, o
social e também o simbdlico, geralmente chamado de prestigio, reputacéo,
fama etc®*. Com outras pessoas, poderia estar havendo restricdes por elas
serem presbiterianas, sem conotagéo social ou econdémica.

Filho de pastor e fazendeiro acostumou-se a vida do campo. Seu pai
era fazendeiro em Quixeramobim, em Uruqué. Seu pai brincava muito e dizia
que ele tinha trés familias: a primeira era a igreja, a segunda, as vacas e a
terceira, era a familia mesmo. Ele gostava muito de andar a cavalo, de gado

e de ir pra la.

363 BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005. p. 134--5.
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Helnir pensava em ser agrénomo. J& tinha o Nataniel, seu irm&o por
parte de pai, que também era agrébnomo. Além dele, o Eldir, do segundo
casamento, que também tinha tal profissdo. Talvez no Colégio 15 de
Novembro, a influéncia religiosa tenha contribuido para que Deus o tenha
chamado para o ministério. Desistiu dos cavalos e das vacas, desistiu, da
agronomia e, para surpresa de muitos, apresentou-se ao presbitério Ceara
Amazobnia, onde foi recebido e mandado para o seminario Presbiteriano do
Norte, no Recife, em 1955.

O pai de Helnir foi um homem conhecido no Ceara. Professor do
Colégio Militar, escritor e membro da Academia Cearense de Letras. Como
pastor, foi muito perseguido no Ceard, sofreu ameacas de morte, que
deixaram marcas na memoria de Helnir. Ainda menino, Helnir presenciou fato
ocorrido na Barra do Ceara, local de descida dos hidroavides catalinas. Seu
pai, ao descer de um avido da Navegacdo Aérea Brasileira, procedente do
Rio de Janeiro, encontrou professores e alunos do Colégio Militar, que vieram
oferecer-lhe solidariedade, porque estava sendo ameagado de morte pelo
tenente Severino Sombra, que era do Circulo dos Operéarios Catolicos do
Ceard e escrevera no Jornal Nordeste, dizendo que tinha mais de mil
operérios para matar Natanael Cortez.

Para proteger Natanael que estava chegando a Barra do Ceara, veio
do interior um irméo seu, o Joaquim Siqueira, metido a valente. Ao chegar a
Fortaleza, foi direto ao escritério do Tenente Severino Sombra para dizer
gue Natanael Cortez ndo era nenhum cé&o sem dono e que tinha muita gente
aqui no Ceara, principalmente no interior, pronto para morrer ou matar por
ele. Acrescentou que se acontecesse alguma coisa ao irmédo, o tenente seria
o responsével e ele, Joaquim, tinha, no revoélver que tirou do bolso, algumas
balas guardadas para o tenente Severino Sombra. Naquele dia, ndo houve
nada e, posteriormente, os trés se tornaram amigos.

L& no Cedro, seu pai foi também ameacgado de morte, o padre Lima ia
mata-lo. Um sargento vinha no trem do Crato quando a “maria-fumaca” parou
no Cedro para ser abastecida de 4gua e lenha. O sargento desceu do trem
para falar com o chefe da estagéo, seu amigo, que informou ao sargento das

ameacas do padre Lima.
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Amigo de Natanael, o sargento retirou sua mala do trem e se
hospedou la na pensédo dos viajantes, bem ao lado da estacdo. Na hora do
culto, foi a igreja, andnimo, a paisano e ficou escondido, esperando o padre
Lima aparecer. Acompanhado da multiddo, que gritava mata, pega, mata,
mata, mata, o padre parou em frente ao Templo Presbiteriano e, em atitude
arrogante, gritou pelo nome de Natanael. O sargento, saindo de seu
esconderijo, dirigiu-se ao padre e pegando-o pelas “bitacas”, mostrou o
revolver para a multiddo. Gritando, ele mandou que a multiddo se
dispersasse e fosse para casa, caso contrario quem morreria era o padre.

Em Acopiara, tinha sido queimada uma Congregacdo da Igreja
Presbiteriana. Quem escapou foi o irmdo Raimundinho, tio do Reverendo
Otoniel Martins. Escapou porque se escondeu dentro de um forno de uma
casa de farinha o dia todinho e a noite, os irmédos vieram e deram fuga a ele.
Eram situacbes que a familia tinha que enfrentar de qualquer maneira, por
serem presbiterianos.

A primeira esposa de Natanael pertencia a Igreja Presbiteriana, todos da
familia também. O pai de Helnir mantinha relacbes de amizade com alguns
sacerdotes catdlicos, o proprio Helnir conservou essas amizades e até hoje mantém
estreitas relacbes com o Padre Dourado, da igreja Nossa Senhora de Lourdes. Ele
até ja realizou dois casamentos ecuménicos |4 com o Padre Dourado.

Nunca foi desejo de Helnir ser Pastor da Igreja Presbiteriana de Fortaleza,
do Templo Central. Ao terminar o seminario, o reverendo Otoniel, seu
contemporaneo e amigo j& era pastor. Otoniel gostava muito de jogar futebol e os
dois iam muito a llha do Retiro, assistir aos jogos do Sport Club, time por que
torciam.

Na adolescéncia, Helnir fez grandes amigos no CPOR e ainda hoje, depois
de cinquenta anos, reinem-se quase todos os meses. Tinha, por exemplo, o Angelo
Ratacar Janior, j& falecido, que era juiz da 102 regido militar e procurador da Justica
Militar. Havia também o Edilberto Pontes e o Walter Satiro, da Loja Branca de Neve.

Na igreja, tinha o César Barreira, filho do Presbitero Baltazar Barreira; o
Lucidio Nogueira, filho do reverendo Alcides Nogueira; o Valfredo; o Hélio Gueiros,

gue era um pouco mais velho, mas era da mesma turma, o pai dele, o reverendo
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Antbnio Teixeira Gueiros, era pastor e tinha estudado no seminario com o pai
de Helnir.

Para Helnir a Igreja Presbiteriana j& contou com bons pastores. O seu
proprio pai, Natanael Cortez, o reverendo Alcides Nogueira, o reverendo
Benedito Aguiar, 14 de S&o Luis do Maranh&o, o reverendo Jer6nimo Gueiros,
qgue ele conhecia bem porque era amigo de seu pai. O Israel Gueiros foi outro
grande pastor daquele tempo. Havia também o reverendo Luis Aguiar que foi
pastor aqui um tempo e depois foi para Sdo Luiz. Trabalhou aqui no Ceara
também o Teixeira Gueiros.

Na juventude, o pastor da admiracdo de Helnir era o reverendo Joseé
Borges dos Santos Junior, de Sao Paulo, conhecido como o Velho Mestre pela
mocidade presbiteriana. Ele foi presidente do supremo concilio, era um grande
ministro. Também aparece em sua memdria o Boanerge Ribeiro, que foi
presidente do Supremo Concilio. Ele era um homem meio durdo, enfrentou
época muito dificil na igreja Presbiteriana. Era homem dificil, duro, legalista,
mas foi grande ministro, competentissimo, sogro do reverendo Paulo Viana,
que ficou na igreja dele.

Ser pastor naquele tempo, para Helnir, era coisa muito séria, ndo é
essa “garapa” de hoje. Eles eram considerados referéncia pelos demais
membros da Igreja, hoje em dia ndo acontece muito isso, mas, naquele tempo,
a gente olhava para essas figuras e procurava realmente té-los como espelhos
para nés. Esse reconhecimento, representado pelo capital pessoal, € produto
da reconversdo de um capital de notoriedade acumulado Ilenta e
continuadamente, que leva em geral toda uma vida®**.

Quando Helnir era garoto e jovem, ser crente, ser protestante, era
coisa muito séria. Um pequeno exemplo: ninguém comprava nada dia de
domingo. Se faltasse um ovo para fazer o almogo, ndo fazia. Nado comprava,
era pecado. LA em casa, como também em outras casas protestantes, o
domingo era o dia do Senhor, o dia pelo qual a gente tinha todo respeito: de
manhé ia para a Escola Dominical com a melhor roupa que pudesse ir, a noite

ia para o culto.

%4 BOURDIEU, 2005.
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Em relagcdo ao comportamento, Helnir sempre foi muito zeloso. Nunca
arrastou o pé daqui pra ali, nunca soube o que é dancar. Era pecado dancar
naquele tempo, era proibido, entdo nunca foi a festa. Seus amigos todo iam e
diziam “bora, bora” e ele nunca foi a nenhuma.

Ja em ir ao cinema, ndo havia problema. Para os presbiterianos néo
h& restricbes ao cinema como outras denominacgdes religiosas adotam. Helnir
diz que namorou muitas meninas, de preferéncia que fossem presbiterianas,
para ndo haver casamento misto, mas podia namorar e casar com catolica.
Ele chegou a namorar uma moca catolica. Elas também nédo faziam rejeigéao,
pois quando aceitavam o namoro, j& sabiam quem ele era e qual a sua
religido. Ele sempre se apresentava como presbiteriano, em todo canto.
Naquele tempo, o namoro era diferente, sé se namorava quando j& se
conhecia mais ou menos a menina e a menina também ja conhecia o menino.

As vezes as familias ndo permitiam. Uma de suas irmas até namorou
um dos Macedo, o Benedito, e ndo se casou porque ela era presbiteriana, a
familia ndo admitiu o casamento. Havia restricées, tanto do lado catélico como
do lado presbiteriano. Tinha o problema da cerimdnia: para a igreja catolica, o
casamento catdlico € o que vale; para os presbiterianos, o que vale é o
casamento civil porque a cerimdnia religiosa € apenas uma béncdo. Mas Helnir
teve irmas que se casaram com catolicos, a mais velha casou-se com Eduardo
Campos, a Elquine com o Santos, médico catélico e a Eldine com o Abraéo,
também catdlico. Nunca houve problema entre eles, nenhuma confusédo, em
sua casa nao havia essas proibigdes.

A trajetéria de Helnir mostra que ele terminou o curso do seminario no
Recife, no fim de 1958. No dia 25 de janeiro de 1959, foi ordenado pastor aqui
na igreja Presbiteriana Central, no Templo antigo, que foi demolido.

Segundo ele, era um monumento do presbiterianismo do Ceara que foi
criminosamente vendido e derrubado. Foi vendido por ordem do conselho da
igreja, que queria uma igreja maior. Quem comprou a antiga igreja foi o C.
Rolim. N&o tinha patriménio histérico, entdo foi o conselho da igreja, nas
melhores intencdes de fazer um templo maior em outro local, porém

esqueceram da histoéria da igreja.
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Foto 10 - Templo antigo da IPF na rua Conde D'Eu, hoje Sena Madureira,
inaugurado em 1919.

Fonte: ALENCAR, Francisco Alves de. (Org.). Igreja Presbiteriana de Fortaleza: 120 anos
transformando vidas. Fortaleza: Nacional, 2004.

Depois de ordenado, Helnir teve oportunidade de trabalhar na Igreja
Presbiteriana de Maceid, na primeira igreja de Vitdria e recebeu convites para o
interior de Minas Gerais, mas preferiu ficar no Ceara. Pastoreou no interior do Ceara:
Cedro, lguatu, Ebenezer, que fica |4 no meio dos matos. Ele tinha um jipe, vivia
viajando entre essas cidades. Trabalhou |4 de 59 até 65, quando veio para
Fortaleza. Em 1965, foi pastorear a igreja do Jardim América e a igreja de
Aerolandia.

O missionario W.B. Mozarlhe tinha comprado um terreno e construido uma
casa para ser um internato consagrado ao ministério. Fez o curso ginasial la em
Senador Pompeu e o cientifico aqui, morando nessa casa, e daqui ia para o
seminario no Recife. Mas foi o tempo que a missédo transferiu W.B. Mozarlhe para
Belém do Pard e Helnir para Fortaleza. Ele entdo ofereceu essa casa para Helnir
morar. Ele ficou encarregado de construir a igreja. Nao tinha nada, tinha apenas

uma favela atras.
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A construcdo da igreja contou com a colaboragdo de muitos irmaos,
principalmente do irmdo Everaldo Assuncdo, gerente da IBM em Fortaleza, ja
falecido. Seu pai também deu muito apoio. Primeiro foi feita a estrutura, uma das
primeiras estruturas metalicas feitas por Angelo Figueiredo. Depois foi a vez da
cobertura, do piso, das paredes, e o templo ficou pronto, isto foi hd 30 anos. Ja
morando em Fortaleza, Helnir lecionou na antiga Faculdade de Filosofia do Cear3,
FAFICE. Ensinava Metodologia do Trabalho Cientifico e Introducdo ao Curso.

Naquele tempo, se falava muito do problema social e era quase condenével
falar de justica social. A turma fundamentalista era totalmente contra, e como 0s
liberais e os modernistas falavam muito nisso, esse era um dos pontos de discérdia.
Ja a lgreja Presbiteriana, adotou uma posicdo de equidistancia quanto a esses
assuntos. “Cada um |4 no seu canto que a igreja aqui segue a sua direcdo sem se
envolver nem com modernismo, nem fundamentalismo.”

Sobre o modo de vestir, 0s jovens presbiterianos ndo adotavam o exagero
dos irmdos pentecostais, vestido |4 em baixo, cabelo grande. Os homens e as
mulheres se vestiam decentemente. Os homens usavam muito o paleté e as
mulheres de maneira decente, mas discretas, para ndo escandalizar ninguém. O
preto era a cor preferida dos homens, das mulheres o branco. Alias, o preto naquele
tempo era sinal de luto. Quando morria alguém da familia, a familia toda vestia preto,
depois vinha clareando até o branco.

Os jovens presbiterianos costumavam participar das pregacdes nas pragas
publicas, estratégias de evangelizagdo, mas eram poucos 0s que pregavam, Helnir
s participava. O reverendo Mozarlhe tinha um caminh&o, entdo, colocava os bancos
e ia pelo jardim América, Aerolandia, fazia culto, ia até o interior, ia para Russas
pregar o evangelho. Todos iam sem constrangimento ja Helnir gostava de ir para os
cultos de propaganda.

Quando jovem, Helnir ndo frequentava clube social. Foi sécio do Nautico,
mas nao ia para os bailes de 14, ia a praia, praia do Meireles. Gostava de esporte,
mas ndo chegou a participar de competi¢cdes. Dava-se bem com a turma toda, com
0s jogadores.

Uma coisa boa que se recorda daquele tempo, era a parte esportiva, as
olimpiadas do Colégio Sdo Jodo. Os outros colégios participavam, havia uma

rivalidade muito grande nos esportes com a Escola Preparatéria de Cadetes do
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Exército. O jogo de vOlei do colégio S&o Jodo contra a Escola de Cadetes era um
negocio emocionante, todo mundo ia la e torcia, tinha olimpiadas, tinha uma pista
olimpica, o tenente Bandeira, que era o chefe de esporte la do colégio.

O Colégio Sao Joao era frequentado pela classe média alta de Fortaleza.
Seus principais professores eram 0 Joao Sobreira, o Luis Melo, o Sélon Farias, tinha
também o Francisco Correia de Araujo. Para o professor Correia, s6 havia trés
homens que sabiam portugués: Luis de Cambes, Professor Francisco Correia de
Araujo e Martin de Aguiar. Correia escrevia em toda a lousa, defendendo que sapato
era com “¢”, ainda terminava dizendo: isto € meu e ndo dou a ninguém. A pesquisa
era dele e ele ndo dava a ninguém.

O professor Sélon, de Geografia, dava uma aula maravilhosa, parecia que
estava conversando com os alunos. Tinha a madame Bianca, professora de Canto
Orfednico. O Deoclécio Ferro era muito bom, ele chamava os alunos e dizia vesperal
chique, botava quatro ou cinco a sua frente para arguir em inglés. Quem errava, ele
mandava sentar e apontava zero na caderneta. Tinha também o professor Bayron
de Oliveira Freitas, de Histéria.

Dentro da Igreja de Fortaleza, as pessoas de maior destaque eram da
familia do Dr. Edilson Brasil Soares, familia do Dr. George Mota Cavalcante, do Sr.
Erico Mota, Barreira, da Maia. Ndo havia distingdo de classe na Igreja. Para os
cultos, as pessoas mais humildes se retraiam, mas ndo era a igreja que fazia essa
distingéo social. Havia essas familias que se destacavam, mas o pessoal era todo da
classe b ou c. Os evangelizadores davam preferéncia pelos mais humildes, sempre
foi aos mais humildes.

Do periodo da Segunda Guerra Mundial, Helnir tem algumas lembrancas. A
cidade era cheia de americanos, que vieram para construir a base do cocorote, a
base aérea. Ele morava na Solon Pinheiro 198, na Praga Coragdo de Jesus, e
passava as tardes vendo os caminhdes cheios de americanos. Os americanos
voltavam da praia e as pessoas ficavam esperando que esses jogassem bombons.
As mulheres eram as “coca-colas” e se tornaram amantes dos americanos. Dos
homens, ele nunca ouviu falar nada.

A Igreja Presbiteriana era contra o nazismo. Outra coisa que ele diz se
lembrar € do quebra, que foi quando o Brasil entrou na guerra contra os nazistas e

entdo, atacaram a familia Ratacazzo, que tinha uma padaria bem pertinho da Praca
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do Ferreira Os italianos e outros alemdes que viviam aqui, também receberam
represdlias. Foi um “quebra” danado. Era a revolta contra os nazistas, contras 0s
italianos e alemédes. O povo queria a guerra contra 0 nazismo, principalmente os
estudantes.

O que lhe deixou mais impressionado foram 0S muitos navios na costa
cearense. Alguns submarinos alemdes chegaram a afundar. Teve um navio, 0
Siqueira Campos, que foi afundado aqui na costa do Ceard. - Os americanos
entraram direto para defender a democracia, o Brasil e a América com o apoio do
aeroporto do cocorote, no Pici. Os americanos faziam muita propaganda. Sobre os
alemaes, nada se sabia.

A vida de Helnir girava em torno da igreja. Seu pai era rigido, mas nao
intolerante. Quem cuidava da educacao dos filhos era a mée, porque seu pai era
muito ocupado com a igreja, com 0s negdécios de sua industria. Ele tinha muitas
outras ocupagbes, com gado, com a vacaria, com a fazenda, a politica. S6 os
problemas mais sérios ele mandava para a mae resolver.

Havia muita integracdo na mocidade da igreja. Todo feriado havia um pic-
nic, aos sébados a tarde ia-se |4 para o sitio do seu pai, jogar futebol ou vélei para
depois tomar banho na lagoa da Maraponga. O pessoal da Igreja ia também: o
Hélio, o Walfredo, a turma toda ia para o sitio. Voltava todo mundo do sitio por volta
da meia noite, quando percebiam que ja era domingo e tinham que ir para o ensino
dominical no outro dia cedo. Era desse jeito a vida.

Helnir namorou algumas das garotas que frequentavam sua Igreja. Ainda
era do seminario quando namorou a Waldiria. Durante umas férias em Fortaleza,
passou a namorar também a Luci. Certa vez, indagado por Luci se ele ainda
namorava a Waldiria, a resposta foi sim. Na brincadeira ele afirmou que néo fazia
objecé&o ao fato.

Ainda noivo de Waldiria surgiu a proposta do Dr. Israel Gueiros, dividir a
Igreja. Waldiria era uma menina muito boa e ele se dava muito bem com ela.
Entretanto, havia a dona Tita, irm& do Israel Gueiros, que implicava com o noivado
porque ele ndo aderia ao “israelismo™®.

Quando Israel voltou dos Estados Unidos, hospedou-se na casa de Helnir,

do qual era primo. Um dia, o primo ficou conversando com seu pai até as trés horas

%5 Movimento encetado por Israel Gueiros em prol da divisdo da igreja.
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da manhd, tentando convencé-lo a aderir ao projeto de divisdo da igreja. Como
Natanael Corteaz ndo aderiu, Israel pediu para que ele ficasse quieto e ndo o
combatesse. O pai de Helnir ndo atendeu ao pedido e escreveu em um jornal
Evangélico sobre sua posi¢ao contraria a divisdo da Igreja. Dai a dona Tita comegou
a implicar com o noivado de Helnir com sua filha.

Helnir, relembrando esse episédio, diz que dona Tita, chorando
aconselhava a filha a acabar com aquele noivado. Dizia ainda que o seu irméo era
um santo. Aborrecido com a atitude de dona Tita, Helnir acabou o noivado,
devolvendo tudo: cartas, presentes que recebera até aquela data.

Em 1958, j4 para terminar o seminério, Célia surgiu na vida de Helnir. Ela
era da igreja da Boa Vista, em Recife, que o seminarista Helnir freqlientava de vez
em quando. Foi o inicio do namoro. Com a sua vinda para Fortaleza, 0 namoro
esfriou um pouco. Em 1959, de passagem por Recife o namoro entre eles foi

reatado. No dia 3 de dezembro de 1960 aconteceu o casamento.

Foto 11 - Casamento de Helnir com Célia, em 1960

Fonte: Acervo familia Helnir Cortez

L& se vao 45 anos de casados, e como resultado uma familia formada por

duas filhas, um filho e duas netas.
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Foto 12 - Helnir de Melo Cortez e Célia Cortez, esposa

Fonte: Acervo familia Helnir Cortez

Sobre a morte, Helnir apresenta dois aspectos. Primeiro, a separacdo do
ente querido e segundo, a consolagédo, o conforto de saber que o ente querido foi
para o céu na presenca de Jesus. Quando seu pai morreu de cancer, aos setents e
seis anos, o sentimento da familia foi muito grande. Toda noite ficava uma
enfermeira e um membro da familia com ele. A Gltima noite Helnir passou com ele, la
na casa de sua mamae, ha Rua Desembargador Moreira, até as sete horas e trinta
minutos, quando chegou em casa, uns dez minutos depois, ligaram dizendo que o
pai havia morrido.

Para Helnir, o sentimento foi maior porque seu pai era homem muito lucido,
cheio de vida, trabalhando, viajava daqui para serra de jeep, estrada de barro.
Chegava la, tomava um cafezinho, descansava um pouquinho e ia ver a fabrica. Ele
era homem cheio de energia, a cabeca muito boa, escrevendo, pregando ainda.
Depois, morreu a sua mée, ela foi se acabando aos pouquinhos, perdendo a

memoria.

4.4 - Morava em sobrado de eiras e beiras

Criada pelos avos maternos, seu Benedito Gaspar e dona Madeixa Gaspar,
Cremilda Gaspar Pereira Rodrigues, era filha Gnica de Humberto de Augusto Pereira

e Amelina Gaspar Pereira, ele telegrafista em Miritiba, Maranhdo. Em homenagem a
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Humberto de Campos, que nasceu em Miritiba, esta cidade teve trocado seu nome

para Humberto Campos.

Foto 13 - Amelina Gaspar Pereira, mée de Cremilda

S

Fonte: Acervo familia Gaspar Pereira Rodrigues

O pai de Cremilda morreu quando ela tinha 4 anos, fato de que nédo se
lembra. Por isso ela foi morava com os avés e tios em Sao Luiz do Maranh&o. Seus
avés eram presbiterianos, sua mae também, seu pai € que nao era, mas ia a Igreja
com a esposa.

Cremilda teve infancia feliz. Seus avés moravam num sobrado muito grande
e ndo tinham dificuldade financeira. O sobrado era de eiras e beiras®*®, como se
dizia. Tinha aqueles sobrados grandes de um andar embaixo (poréo), entdo, seus
avos alugavam os quartos de baixo e eles moravam em cima. Ela estudou em Séo
Luiz, no colégio Sdo Luiz, do professor Luiz Rego, e depois fez no Centro Caixeiral,
0 curso de contabilidade. Na escola, tinha muitas amigas pois era muito
comunicativa. Suas colegas sabiam que ela era presbiteriana e todas a respeitavam.
Ao assistir aula de religido, algumas vezes chegava a discordar do que ali era
colocado, pois a Biblia dizia outra coisa.

Quando crianga, freqientava a Igreja Presbiteriana da Praca da Alegria, do
Reverendo Benedito Aguiar. Nascida em 1926, com 80 anos atualmente, Cremilda
diz que ndo se lembro de muita coisa. Ela sabe que a Igreja que frequentava foi a
primeira de S&o Luiz. Havia o presbitero Dr. Samuel, o pastor Silas Serra, que foi
Reitor da Universidade da Cidade de Caxias. Na Igreja, havia as familias de classes
média e pobre, mas todo mundo se tratava bem. N&o lembra se havia tratamento
diferenciado. Quando se € muito jovem, ndo se presta muita aten¢cao nessas coisas,

diz ela.

%6 Expressao popular que indicava a condicao financeira de seu dono.
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Quando presidenta da Federacdo de Jovens da Igreja e alguém adoecia,
era ela quem levava ao médico, e diz, com alegria, que chegou a salvar uma moga,
levando-a até a Santa Casa, por causa de uma apendicite supurada. A moga teve
que ser submetida & cirurgia imediatamente. Até hoje essa pessoa vive.

As familias mais ricas da Igreja eram a familia de D. Amélia de Vasconcelos
e a de um lusitano, o senhor Borges, que tinha o que hoje se chama um
supermercado, naquele tempo era mercearia. Ele era rico, mas se dava com todo
mundo. Numa coletividade que néo tinha muita gente, todos se conheciam. A Igreja
que frequentava era pequena, talvez uns 150 membros, mas formavam um grupo
bem relacionado.

Quando estudava, prestou exame de admissao ao ginasio, agora primeiro
grau maior. Esse exame foi feito com a sua professora particular e, como ela diz, por
ser muito boa aluna, a primeira da classe, nem pagava o curso. Depois do ginésio e
do curso de contabilidade, Cremilda fez varios concursos, entrando no servico
publico com 18 anos de idade.

Até hoje algumas amigas daquela época ainda a procuram, ndo so da Igreja
como também seculares. Lembra da Ivolene, da Igreja; da Conceigédo Vasconcelos,
que morreu no ano passado; da Benedita Lopes, que foi administradora de um
banco de sangue la em S&o Luiz do Maranhéo.

Os professores daquela época respeitavam os alunos e estes o0s
respeitavam. Os professores se vestiam com calgas e blusas, sem gravata. Alguns
j& eram mais idosos e usavam mangas compridas. As alunas do Colégio S&o Luiz
usavam uniformes, blusa amarela e a saia toda pregueada azul anil. E fora do
colégio, era vestido. Neste tempo, usava um chapeuzinho e as roupas eram sempre
abaixo do joelho, ndo eram decotadas. Ela nunca usou vestido sem mangas, isso é
importante dizer, pois na Igreja, as pessoas s6 tomavam a comunhdo se tivessem
devidamente vestidas.

Cremilda, como suas amigas da Igreja, ia ao cinema e ao teatro, s6 ndo era
permitido dancar®’. Ela nunca dangou em sua vida, mas elas tinham aquelas
brincadeiras da mocidade no saldo da Igreja, cantavam aquela musica “0 meu

chapéu tem 3 pontas, tem 3 pontas o meu chapéu”. Ela gostava de ver carnaval,

%7 O rigor protestante parece indicar que o baile é uma vers&o estilizada e simbélica do ato sexual. Ir

ao baile é expor-se voluntariamente a tentacdo que inevitavelmente macula a pureza que deve
marcar a personalidade do crente. (Cf. ALVES, Rubens A., 1982. p. 176.)
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mas nunca participou. As masicas de sua época eram a Jardineira, o O abre alas...
Ela gostava de cantar essas musicas em casa, mas ndo de participar do corso. Em
Sao Luiz, eram varios corsos alegoricos, mas tinha uns carros de que as pessoas
tiravam a capota, nele se sentavam, iam cantando e atirando serpentinas e confetes.
O que ela via no corso era familiar e sadio, mas nunca soube de gente da igreja que
frequentava, participando do carnaval. Sobre as festas juninas, estas eram
realizadas nas casas, tinha um aniversario que coincidia com a festa de Sao Joéo,
havia quadrilhas, bolo, mas ela nunca gostou.

Mesmo sendo presbiteriana sempre entrou em Igreja Catolica, até hoje ela
entra. Vai a casamento, assiste a missa. Nao ha conflito, nem quando ela era jovem.
A sua fé é firme, firme como uma rocha.

Ela namorou um rapaz da Igreja, mas n&do deu certo. Também namorou
rapazes ndo pertencentes a Igreja, pois quando comegou a namorar, ela era
catolica. A principio, a familia do rapaz que veio a casar com Cremilda n&o queria o
namoro. Ja a sua mae, dona Amelina gostava muito dele, via-o como o filho que ndo
teve.

Eles ja vao fazer 49 anos de casados, Bodas de Ouro. Cremilda € muito
carinhosa com o marido e ele com ela e os dois se entendem muito bem. Esse
entendimento comegou na Fénix Caixeiral, com 20 anos de idade e j& tinha aqueles
namoros na esquina, aquelas coisas, aquelas paqueras. Naquela época, ndo era
paquera, era flerte. Flertava assim: olhava, piscava o olho... Nao é como agora.

No tempo da Segunda Guerra, Cremilda era muito jovem, mas diz lembrar-
se de uma coisa. Ela tinha nogéo da guerra, pois gostava muito de ler. Seu avo, a
guem ela chamava de pai, fazia a colegdo de uma revista que trazia muitos assuntos
sobre a Guerra, que ela lia com muita atengédo. Ela morava no Anil, que era um
caminho para ir para o olho d’agua, e os americanos, que moravam na Base,
passavam |4 pela sua casa. Quando eles passavam, atiravam biscoitos, chocolate e
amendoins para as pessoas da rua, uma forma de angariar simpatia. Eles eram
muito alegres. De sua janela, Cremilda pensava: coitados, eles vao téo alegres e
amanha poderdo estar mortos. Quando eles voltavam, pela madrugada, Cremilda
percebia que eles estavam acompanhados, mas n&o sabia se com senhoras ou
mogas. Ela ndo tomou conhecimento se os soldados americanos namoravam as

brasileiras e também n&o tomou conhecimento da expressdo “meninas coca-cola”.
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Em S&o Luiz deve ter outro nome, outro termo. Ela ndo participava das coisas
mundanas de S&o Luiz, j& que era da Igreja. Quando eles foram embora, diz que
ficou triste, mas nao se dava com nenhum americano, nunca falou com eles.

Ela ndo se lembra se algum parente foi para a guerra, mas teve dois amigos
que foram para a Italia. Um era o Sargento Pinto, que namorava uma colega sua e
qgue quando voltou, veio meio perturbado. O outro era colega do Sargento Pinto, que
também voltou com principio de loucura, mas esse morreu louco mesmo. A mulher
dele disse para Cremilda que quando ele acordava de madrugada, dizia: “Mata!
Mata!”

Quando estudava no Centro Fénix Caixeiral, Cremilda trabalhava os dois
expedientes, manhd e tarde. Saia do servi¢o, ia para a casa de sua tia, jantava e ia
para o Centro Caixeiral. Nesse tempo né&o tinha 6nibus, era bonde. Do Anil para o
centro da cidade, levava-se uns vinte minutos de bonde e o Ultimo saia do centro da
praca as onze horas e dez minutos. As aulas terminavam as onze, entdo os alunos
saiam da praga Vitorino Leite, correndo para o centro. Quando o bonde chegava e
nao via os alunos, ficava esperando uns quinze minutinhos. Em sua mente, estao
guardadas fortes lembrancas da quietude de S&o Luiz, como este de andar de
bonde & noite, coisa impossivel hoje em dia:

Depois de terminar o curso na Fénix Caixeiral, Cremilda foi trabalhar. Antes
de terminar, j& estava empregada, era escrituraria. Depois, foi convidada para
trabalhar no Palacio do Governo, onde trabalhou como secretaria do Governador
Sarturnino de Brito. Depois fez o concurso de contadora, foi aprovada e como podia
escolher onde queria ficar, preferiu o Rio de Janeiro. Foi designada para o Ministério
da Fazenda, onde trabalhou por quatro anos. Morava em Niter6i, na rua Gavido
Peixoto.

Durante os trés anos e nove meses que morou por |14, frequentou a Primeira
Igreja de Niter6i. O pastor era o Reverendo Raul Vilaga. Nessa época néo tinha a
ponte, a travessia era feita em barcagas. Trabalhava no Rio e morava em Niterdi.

Depois de ficar noiva, veio o casamento, em 1956, |4 em S&o Luiz, na casa
de um amigo. Quem os casou foi 0 pastor Benedito Aguiar e o juiz foi o Bernardino.
Primeiro foi o religioso na casa do amigo, porque a sua casa era muito pequena e

eles tinham muitos amigos.
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Foto 14 - Cremilda Gaspar Pereira Rodrigues e o esposo Jodo Mario Rodrigues, na
cerimdnia do casamento, em 1956

[/ o~

&

Fonte: Acervo familia Gaspar Pereira Rodrigues

Casou-se de vestido de noiva, teve recepcéo e grande parte dos membros
de sua Igreja se fez presente, era um ato de costume, toda a Igreja era convidada.
Havia também catdlicos. Os padrinhos de Jodo Mario eram catélicos, as suas
amigas eram catélicas também. Na sua festa de casamento, ndo houve
constrangimento, mas Cremilda ja passou por um. Convidada para um aniversario
de uma certa pessoa la em Sé&o Luiz, gente da grande, Cremilda foi recebida com
insultos por uma das convidadas que a chamou de bode, a qual Cremilda respondeu
gue néo falava com vaca.

Dito isso saiu imediatamente daquele local, no que foi acompanhada por
parte de suas amigas. Nem no Ministério da Fazenda, fizeram isso com ela. Quando
trabalhava na delegacia fiscal, na rua Senador Pompeu, 0s seus colegas gostavam
de contar anedotas, mas ndo na presenca dela, ja que ela ndo gostava disso, por
ser crente.

Passado algum tempo do dia do casamento, Jodo Mario, seu marido, foi
transferido para Natal. Em Natal seu tempo foi curto, 9 meses e logo foram
transferidos para Fortaleza. Cremilda diz n&o guardar datas, mas lembra-se que
chegou em Fortaleza no governo de Parsifal Barroso, quase no final dele.

Cremilda ndo sentiu diferenc¢a, pois j& conhecia muita gente porque sempre

vinha aqui para reunido de federagdo de mocidade. Sua primeira amiga aqui foi
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dona Nila. Quando ela ia a Séo Luiz, elas sempre ficavam juntas, ela e o Dr. Edilson,
do colégio 7 de Setembro. Cremilda se dava demais com dona Nila, e depois foi
fazendo amizades com os jovens daqui.

Em Fortaleza, s6 conhecia a Igreja Central porque todas as reunifes de
federacdo de mocidade eram la. Ela sabia que existia outras, a da Aldeota, do
Jardim América, da Lagoa Seca... Todavia, a que ela comecou a frequentar, a que
se filiou, foi na Central. Quase néo teve contato com as outras Igrejas, com pessoas,
jovens de outra federacao.

Na opinido de Cremilda, as pessoas mais importantes da Igreja Central
eram dona Nila, Alina, dona Lidia, dona Albaniza Gadelha, a Do Carmo.

Antes, a Igreja ja trabalhava para a comunidade, fazia obras sociais, tinha o
abrigo de criangas, 14 na Avenida Bezerra de Menezes. Hoje tem a Liga Evangélica,
que o Dr. Erico Mota doou para Igreja. E um abrigo de velhos, do qual por oito anos
Cremilda foi tesoureira. Ela sempre trabalhou para a Igreja e j& foi de tudo na vida.
Professora da Igreja Dominical da classe mirim, vice-presidente da SAF, s6 néo foi
primeira secretaria porque ndo gosta de escrever, gosta mais de numeros, foi
secretéria presbiterial e hoje é conselheira da SAF, sempre eleita. Aceitava com todo
amor, porque quando é designada para um trabalho na sua Igreja, doa-se com
amor.

A Igreja ndo tem pastora, mas outras Igrejas tém. A lei canbnica da Igreja
Presbiteriana ndo prevé essa situagéo para a mulher. Por sinal, a primeira mulher
que subiu ao pulpito foi um impacto, porque mulher ndo subia em pulpito. Ela n&o
sabe quem foi, pensa que foi uma pessoa que veio de fora, ndo lembra. Hoje é
comum a mulher confrontar o publico, mas na época de jovem, aquilo causou
impacto.

Ela teve quatro filhos homens e uma moga. Todos frequentam a Igreja, so
que o Jodo Mério freqienta a Igreja Nova Jerusalém, mas ele diz sempre que é
presbiteriano da Central. A familia fazia culto doméstico, que é reunir os filhos com
0os pais, ler a Biblia, conversar sobre a Biblia, orar. Seus filhos tém o mesmo
comportamento de quando eram garotos, de quando viviam em casa, S0 o Lauro
aprendeu a dancar, mas o Eduardo nunca dancou.

No passado, as pessoas eram mais unidas, os ambientes eram mais

aconchegantes. Houve um periodo de mudancga de Pastor e também umas coisas
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gue nao era possivel aceitar, entédo, ela se distanciou do grupo. Houve uma situagéo
de caréter interno, de carater comportamental da Igreja com relacdo ao culto. Ela
ndo aceitava porgue foi criada de um jeito, de um modo, e de repente tudo muda, é
sobre dangar na igreja.

As recordacgdes sobre a Igreja Presbiteriana sdo muitas e boas. Uma delas
diz respeito & Sociedade Auxiliadora Feminina - SAF, um dos departamentos mais
importante da igreja. Ele congrega as senhoras e é responsavel pelo trabalho social,
trabalha em beneficio do povo da igreja, dos mais necessitados.

Os homens tém o departamento deles que é o UPH, que é Unido
Presbiteriana de Homens. Eles fazem também trabalho, distribuindo as cestas
basicas para as pessoas carentes da Igreja. O grupo trabalha junto, os homens na
unido de homens e as mulheres na SAF, mas ha congracamento entre as duas
instituicbes. Tem ainda a UMP, Unido de Mocidade Presbiteriana, que congrega os
jovens da Igreja, cada um desses departamentos tem a sua area de acdo, mas nao
guer dizer que sejam separadas.

Foto 15 - Cremilda e Jodo Mario em 2006

Fonte: Acervo familia Gaspar Pereira Rodrigues

Cremilda nutre grande amor pela igreja, pela familia e pelos amigos.

Sua vida pode servir de exemplo para outra pessoa e conclama a quem ainda

ndo aceitou Jesus Cristo como salvador, que procure uma lIgreja, que se

entregue a Jesus, que Ele é o caminho, a verdade e a vida, ninguém vai ao
Pai se néo por Ele.
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4.5 - Eu fechei a Biblia e disse: acabou de nascer uma protestante.

Em toda a sua vida, Maria Nadir de Souza foi sempre muito religiosa
porque desde crianca foi criada na Igreja Catélica. A familia de seu pai era
muito catdlica e ele, o unico filho homem dessa familia de sete irméos, era
como se diz, o vardo da casa. Suas irmas e sua mae o respeitavam muito. A
palavra dele era a ultima da casa. Como ele nasceu naquele ambiente de
maioria feminina, habituou-se a fazer o que elas mandavam, o que elas
ensinavam, o que elas gostavam de fazer.

Muito zelosa pela Igreja Catdlica, nunca entendeu uma pessoa dizer
que é catdlica, ir pra igreja e fazer como muitas de suas amigas faziam:
ficavam rodando o ter¢co no dedo, no patamar da igreja, e ndo sabiam nem o
que o padre dizia. Ela ndo entende religido assim. Era de se ajoelhar ao pé
do altar na hora em que o padre subia e fazer tudo o que manda a liturgia
catdlica.

Foto 16 - As irmas Eudenir, Zenir e Nadir, 1945

Fonte: Acervo Dona Maria Nadir de Souza
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Nascida em 1920, ela entrou para a Igreja Presbiteriana quando tinha
de 11 para 12 anos. Natanael Cortez era o pastor da época. Os auxiliares
eram o reverendo Bezerra Lima, depois substituido pelo reverendo Alcides
Nogueira, que se tornou muito seu amigo. Ela era muito amiga de Antdnio
Teixeira Gueiros, do qual guarda muitas lembrancas agradaveis. A despeito
de ter de onze para doze anos de idade, ela era muito respeitada. Ndo era
dessas meninas de doze anos que diz uma coisa e acha outra, ela dizia e
fazia, todo mundo aplaudia o seu jeito.

Ela era amiga também da familia do pastor Alcides Nogueira, de sua
esposa e de sua sogra. Os filhos de Nadir eram mais ou menos da idade dos
filhnos de Alcides Nogueira e quando ela ia a casa deles, era uma festa, as
criangas brincavam muito, divertiam-se juntas.

Alcides Nogueira era muito trabalhador. Era pastor e funcionario
publico estadual. Depois do expediente no estado, ia para a Igreja exercer a
sua funcdo de pastor com esmero e dedicacdo, fazia tudo do que a igreja
precisava. O reverendo Natanael Cortez também agia assim. Ele castigava os
presbiterianos em falta com a igreja. O faltoso era levado a reunido com os
pastores, diaconos e presbiteros, e se o ato praticado fosse considerado néo
agradavel a Deus, era castigado. Suspendiam-lhe a comunhé&o.

Hoje, segundo Nadir, j& ndo acontece assim. Quando um
presbiteriano comete atos que ndo sdo aprovados pela igreja, os pastores
ficam calados, rindo, passando a mao na cabeca, recebe, visita.

Os pastores antigos, da sua época de jovem, ndo eram assim.
Castigavam, suspendiam de comunh&o por determinados tempos e se a
pessoa entdo se reconciliasse, pediam reunido e diziam: “Olhe, j& faz tanto
tempo que eu nédo fago isto” e era reconciliado, voltava para a comunhéo e no
dia que aquela pessoa voltava para a comunhéo, ela, a igreja participava,
comenta Nadir.

Para Nadir, ndo havia distingdo entre os membros de sua Igreja. Para
uma festa dentro da igreja, todos eram comunicados, até mesmo para festa
de aniversario de pessoas pertencentes a ela. Diz ela nunca ter ouvido
comentérios de pessoas que ndo estavam recebendo a devida atencdo ou

gue estavam sendo jogados de lado.
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Na sua igreja, ndo tem isso, nunca teve. Agora, em casos de
casamento, de formatura, s6 ia o sr. fulano, sicrano, porque s6 ia quem tinha
recebido convite.

Também ndo havia ostentacdo de rigueza por parte dos membros da
Igreja, pelo contrario, havia pessoas que realmente andavam muito chiques,
com jbias e essas coisas, mas ndo como ostentacdo, iam porque era o

natural delas.

Foto 17 - Nadir e as amigas Djanira Costa, Junia Barreira, Ivone Marfim, Alrigeli
Eugénia de Souza, Aila Maia Nogueira, Suzana Soares, Aurinha Costa, D.
Sulu Varela e outras amigas, durante uma reunido da SAF, em 1956.

Fonte: Acervo de Dona Maria Nadir de Souza

Ainda hoje Nadir procura se vestir bem, andar arrumada. Alias, la na
igreja ha pessoas que perguntam se ela ndo sente preguica de se arrumar.
Ela responde que sempre foi assim, que gosta de se arrumar. Gosta de
vestir calgca comprida, heranga do tempo de menina, quando brincava com

os irm&os. A roupa é o indicador de uma adesdo ou ndo ao contato implicito
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do bairro, pois, a seu modo, “fala” sobre a conformidade do usuario (ou do

seu desvio)*®,

Foto 18 - Nadir e amigas D. Nila Gomes de Soares, Neném, Laura Cavalcante e
Marlene, em uma reunido na Igreja do Crato, em 1951.

Fonte: Acervo Dona Maria Nadir de Souza

Quando Nadir tinha dez para onze anos, ndo sabia brincar de boneca.
Sabia brincar era de arraia, cabigulinha, trepar nos muros pra mexer nas fruteiras
dos vizinhos. As suas brincadeiras eram de homem, de menino. Amanhecia e
anoitecia de macacédo e camiseta, quer dizer, s6 tinha uma saia para ir a igreja e a
do colégio. Hoje, que esté ficando velha, seu guarda-roupa é cheio de terno e sé trés
vestidos.

Alguns homens da igreja, do quais ela ndo diz 0 nome, gostavam de arrotar
grandeza, de sentar numa roda e s6 sair espuma de cerveja. Dessas rodas ela ndo
participava. Ela declara ter horror a gente gabola! Isso é contra o evangelho e ela

nunca admitiu nada que n&o viesse do evangelho.

%8 CERTEAU, Michel de, GIARD, Luce e MAYOL, Pierre. A invencédo do cotidiano 2: morar,

cozinhar. Tradugdo de Ephraim F. Alves e Lucia Endlich Orth. Petrépolis, RJ: Vozes, 1996. p. 48
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Os pastores tomavam conta deles, faziam seus ensinamentos para evitar
esse tipo de comportamento entre membros da igreja. Todos os pastores do seu
tempo, eram homens muito sinceros, cumpridores da lei, que n&o faziam excegao.
Ela admirava o pastor Natanel Cortez, era um homem simples, porque mesmo
sendo muito rico, ele ndo aparentava a grandeza dele. Era do interior e vivia do
gado. Tinha muitos empregados, tanto na fazenda como na loja que tinha aqui, nas
casas comerciais que dirigia. Todos os filhos, homens e mulheres, trabalhavam com
ele. Os rapazes e as mogas, quando iam ficando grandes, iam estudando e se
formando, encaixados nos escritérios das empresas dele.

Nadir era muito amiga dos presbiteros e diz nunca ter presenciado
escandalos em sua vida. Havia um rapaz, que era militar e dava aula de musica e
religido, tinha uma capacidade musical fora de sério e sabia a Biblia de A ao
Z, de ponta a ponta. Fazia sermdo que vocé chorava, no entanto, ela nunca
foi fa dele. Ele n&o era pastor, era uma autoridade na igreja. Ela ndo gostava
porque era desses que saia da igreja e ia “pros forrés”. As pessoas das
igrejas co-irmas reclamavam, diziam que ele passava a noite inteirinha
dancando. Contudo, Nadir ndo via pecado na danga porque até na Biblia diz
que se deve louvar com dangas, mas é o tipo de dan¢ga que o homem adota.

Nadir ja teve magoas da igreja, mas Deus ndo deixou que elas
permanecessem em seu coragdo. Um dos nossos Ultimos pastores que
vieram para a Igreja, foi uma decepcéo para ela. Ele ndo agradava porque
tratava as pessoas com distincdo. Para que nao haja segregacgdo, oS
pastores pregam a unido, o amor entre 0s irmaos, e isso € visto de modo
muito frequente na Igreja. Isso ndo acontecia com aquele pastor.

Como foi dito no inicio, Nadir era catélica, obediente e cumpridora de
suas obrigacdes religiosas. O evangelho entrou em sua familia por intermédio
da dona Maria Gomes, que era mae da Nila, hoje, vilva do Edilson Brasil
Soares.

Sua familia foi morar no Benfica, na hoje avenida da Universidade
proximo as Escolas Reunidas do Prado, que ficava logo ali, no primeiro
guarteirdo. Depois da escola, passava trés casas, era a casa de dona Maria

Gomes.
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Sua mae, Dona Francisca Sousa Lima, conhecida como Dona
Cotinha, tinha uma amiga de nome Maria Gomes. Esta foi responsavel pela
conversdao de Dona Cotinha ao presbiterianismo, as duas s6 conversavam
sobre o evangelho.

Foto 19 - Nadir e sua mée, D. Cotinha, em 1990

Fonte: Acervo Dona Maria Nadir de Souza

Quando a mae chegava em casa, Nadir estava “fula de raiva”, porque ela
ndo cumpria com as obrigacbes de casa, amanhecia e anoitecia na casa da vizinha
conversando. Nadir nunca concordou com esse procedimento da mée. Ela lembra
gue mora ha trinta e cinco anos naquela rua, que era amiga de ponta a ponta até o
fim do quarteirdo, tanto de um lado quanto de outro, mas nunca entrou na casa de
nenhuma vizinha.

Sua méae vivia na casa dos outros, de manha a noite. Socava-se na casa de
dona Maria e dona Maria “meteu” o Evangelho nela. Foi um dos motivos de Nadir
ndo gostar de inicio do Evangelho. Um dia, sentados a mesa, seu pai, sua mae e
todos os irmaos, Nadir falou para todos que sua mée estava com amizade com uma
protestante. Que essa senhora anoitece e amanhece falando do Evangelho para a
sua mae, que aquela altura ja se tornara protestante. Seu pai falou que ele também

ndo estava gostando disso e colocou o problema para Nadir resolver. Ela, bastante
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furiosa, disse que ninguém daquela casa iria aceitar uma palavra do Evangelho,
mesmo que fosse sua mamée pregando.

Ela tinha de dez para onze anos, era muito autoritaria, mas tinha o apoio de
seu pai, porque era com ela que ele contava. Ele n&o proibia sua mée porque era a
esposa dele, ndo era filha. Entdo Nadir se apossou dos afazeres da casa, estava
com toda for¢ca. Quando foi um dia, dona Maria chegou, aproximou-se de Nadir,
dizendo que precisava falar com ela. Sua mée havia contado da conversa que a
familia tivera sobre o Evangelho. Mulher inteligente, dona Maria havia arquitetado
um plano, chamar Nadir para a sua Igreja.

Nadir foi logo dizendo que gostava muito de Dona Maria, que ela era uma
criatura que merecia atengdo de qualquer vizinho, e que podia vir a sua casa
guando quisesse, mas com uma condi¢cdo, de nunca falar de religido. Que eles ali
eram catélicos e muito felizes, muito satisfeitos, portanto, ndo adiantava fazer
proselitismo naquele ambiente.

Em resposta, Dona Maria falou que o Evangelho era uma coisa muito boa e
que ja havia pregado para a sua méae, hoje uma mulher completamente diferente e
satisfeita da vida. Em seguida, entregou para Nadir um livro, que ela logo percebeu
tratar-se de uma Biblia.

Depois de algum tempo Nadir compreendeu que Dona Maria era uma
pessoa do bem, uma pessoa de Deus, e a sua funcdo era divulgar a mensagem do
Evangelho para quem quisesse seguir sua religido.

Naquela época, na década de 30 do século XX, a Igreja Catolica ndo
estimulava a leitura da Biblia, e a Biblia evangélica era um livro condenado,
amaldicoado. O seu confessor vinha toda primeira sexta-feira ao colégio, dava aula
de catecismo e depois se formava uma fila para ver se as criangas estavam na idade
de fazer confissdo e na préxima sexta-feira comungar. Nadir estava na fila, era a
primeira porque ela sentia necessidade da religido e estava satisfeita com a religi&o
catolica, foi escolhida para fazer a primeira comunhé&o.

Na primeira sexta-feira em que o padre foi fazer a confissdo, Nadir levou
com ela a Biblia que ganhara de dona Maria. Era aula de religido, estava todo
mundo sentado. O padre entrou na sala e Nadir foi logo mostrando a Biblia que

ganhara de presente de uma amiga, embora reconhecesse que ela néo tinha idade
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de ser sua amiga, jA que era casada, mae de filhos rapazes e ela apenas uma
menina.

Dona Nadir conta que o padre, ao perceber tratar-se de uma Biblia
protestante, pediu para que ela rasgasse aquele livro amaldicoado. Ela sabia que
existia a Biblia, pois nunca fora ignorante neste ponto, toda a vida procurava saber.
Nas suas aulas de religido, fazia pergunta e o padre tinha que responder. Ela
também sabia da existéncia da Biblia dos protestantes e que era pecado |é-la, pois
era um livro condenado pela Igreja Catolica.

Nadir, recusando-se a rasgar e a entregar a Biblia que mantinha nas méos
para o padre, falou que se ele tentasse, ela bateria na cara dele. A catequista do
colégio que a tudo presenciava, recriminou a atitude de Nadir. Esta, por sua vez,
defendeu-se dizendo que o padre ndo poderia tomar o seu livro, bastava que ele
dissesse para ela ndo o ler. Entdo ela trataria de guardar o polémico livro em sua
cobmoda, bem guardadinho. O padre retrucou, dizendo que a curiosidade de crianga
€ muito grande, deixando-a mais intrigada.

Vizinho ao Educandario morava um desembargador, o Dr. Parente. Era um
homem velho, mas ele tinha uma filha vilva e esta filha tinha um casal de filhos, a
Zilca e o Edmar, eram mais ou menos da idade de Nadir e eram colegas. Nadir
contou a histéria do presente ao dr. Parente e disse que queria ler aquela Biblia. O
Dr. Parente apontou para uma chave que estava sobre a mesa e pediu que ela
apanhasse um livro preto com dorso dourado que se encontrava na estante.

O Dr. Parente tomou o livro preto em suas méos e falou para Nadir que foi
um amigo seu, desde crianca, que lhe houvera dado de presente. Eles haviam
estudado juntos no colégio até a idade de decidirem por uma carreira. O amigo
decidiu ser padre e ele advogado. No dia de sua formatura, o amigo, agora padre,
presenteou o0 novo advogado com uma Biblia, que nunca foi aberta, nunca foi lida,
nem mesmo o que estava escrito no oferecimento.

Curiosa, Nadir perguntou se poderia ler aquela Biblia e a resposta foi sim.

Nadir comecou a ler as duas Biblias naquela noite, comparando-as, dois
capitulos de uma e dois de outra. Realmente, a Biblia catélica tem dois livros a mais
gue a protestante. Quando ela terminou de ler os dois livros, ndo viu diferenca

nenhuma, maldicdo nenhuma, ndo havia motivo de ser um livro condenado. Ela
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fechou as duas Biblias e, convencida, pensou em se tornar protestante. Ao
converter-se, Nadir abandonou um discurso e adotou um outro®®°.

Quando terminou de ler a Biblia, estava para completar doze anos. Essa
sua decisdo, diz ela, foi de caso pensado, acreditando em Deus e que foi uma
iluminacdo divina, pelo Espirito Santo. Dai, passou a achar padre, bispo, papa,
todos mentirosos. Ela nunca teve contato com papa, s6 com padres e bispos. Ela
andava cheirando e se ajoelhado no lugar em que eles pisavam, porque tudo era
abengoado. Mandou, ela obedecia. Eu era uma catdlica, confessava toda primeira
sexta-feira e comungava. Com saude, n&do perdia a missa.

Nadir conheceu muitos presbiteros. Um deles foi muito amigo de seu pai,
trabalhavam em sociedade. Tinha também o Jorge Cavalcante, amigo fraterno. Era
superintendente da Escola Dominical, casado com a dona Andlia Mota, que era irma
do Erico e da Elelia, todos amigos.

Tinha também o pai da Zulmira, que era sapateiro e presbitero na igreja.
Era criatura humilde, competente e correto, procurava andar em cima da lei de Deus.
Naquela época, os presbiteros eram homens respeitados. Tinha doutor, comerciante
e um pobre sapateiro como o pai de Zulmira, tratados todos do mesmo jeito e
tratando a todos do mesmo jeito. Na Igreja Presbiteriana, em seu espaco social®®,
ndo se faz distincdo entre os estilos de vida que as pessoas carregam. As
diferencas, o desvio diferencial entre seus membros, ndo produz separacdes
destinadas a serem levadas em conta. O que vale € a comunh&o direta com Deus.

Nadir conhecia a maioria dos frequentadores da igreja, tinha amizade com
todos. Era um habito seu fazer amizade. Chegava, olhava e se via um
desconhecido, perguntava quem ele era, de qual igreja tinha vindo, se era um
visitante, com quem estava ali, tudo para tornar a presenca daquela pessoa mais
confortavel. Entretanto, alguma pessoa da igreja ndo gostava dela e por ser
autoritaria, j& pegou muita briga.

Lé a Biblia, sem se preocupar em decoré-la, todos os anos, de cabo a rabo.
Quando aflita, necessitando da palavra de Deus, pega o livro Dele e fala em voz
alta: “Senhor, me ilumina para que eu nédo faga nada errado, nada contra a tua

vontade. Pelo amor de Deus, pelo Espirito Santo, me ilumina. O que eu devo fazer?”

369
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Dizendo-se sem medo de morrer, ela acredita que se Deus quisesse leva-la
agora, iria para a presenca Dele, sem nenhuma duvida. Para ela, todas as pessoas,
mMA&s ou boas, v@o a presenca Dele. As mas vao para o caldeirdo, vai haver o juizo.
Ele da oportunidade para todos. A palavra Dele esti ai, os pregadores estdo ai,
divulgando Suas palavras.

Nadir criou seus filhos dentro da lei de Deus. N&o passava a méo na cabecga
deles por nada, mas também nunca deu um castigo de sofrimento, castigo de dor.
Hoje os pais ndo castigam os filhos porque acham que é maldade. A palavra de
Deus diz assim: “Quem ama, castiga com chicote”. Agora o castigo que Deus manda

dar ndo é aquele que maltrata, ndo é aquele que mata, é aquele que alerta.
4.6 - E preciso ter cuidado para n&o colocar fanatismo nas pessoas

Neto de Belmiro César, Homero Lenz César, nascido no Ceard em 1923, é
presbiteriano desde a época do avd ainda vivo.

Seu avo0 tinha uns quatorze anos quando comegou a pregar o Evangelho. A
méae dele e o pai ficaram tolerantes e permitiram que ele seguisse, fez o ministério e
teve um trabalho grande. Foi um dos dois primeiros pastores a se formaram em
Teologia, em curso ministrado pelos missionarios americanos no Nordeste. Foi o
inicio do presbiterianismo no Ceara, ainda no século XIX. Todos os seus filhos dele,
exceto o pai de Homero, foram pastores e cursaram o seminario.

O avd de Homero era de Pernambuco e a bisavo da Alemanha. Ele s6 ndo
sabe de onde. A familia de sua mae era da Paraiba. Seu av0, Francisco Xavier
Junior, pai de sua mée, foi um dos grandes educadores do Nordeste, alias, ndo sé
do Nordeste, mas do Brasil. L4 nos anais do Ministério da Educac¢do consta 0 home
dele. Ele foi Secretario de Educacado naquela época, quer dizer, era diretor da escola
publica, pois ndo tinha Secretaria, e fez uma tarefa muito interessante na Paraiba.
Ele difundiu o ensino nas localidades mais distantes e de dificil acesso com a
seguinte medida: quanto mais afastado e mais longe o lugar, melhor o salario. E
assim ele espalhou o ensino.

Da Paraiba, onde morou por algum tempo, Homero foi para o Rio de
Janeiro, porque parte da familia ja morava la. A sua familia saiu do Ceara porque

sofreu perseguicao da Igreja Catdlica, por serem considerados pertencentes a uma
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seita protestante. O chefe de seu pai colocava o pessoal para zombar dele, para
persegui-lo e até inventavam um monte de coisas contra ele.

Em Petrépolis, ndo tiveram problemas porque foram bem aceitos pelo
pessoal. No colégio, onde seu pai ensinava, era muito querido e Homera se dava
muito bem com os colegas catélicos. O colégio era o Pedro Il, uma escola modelo no
Brasil naquela época. A diretora era a Germana Gouveia, uma senhora ilustre,
membro até da Academia de Letras. Homero e os irmdos sempre foram bons
alunos. Naquela época, nao tinha esse negdcio de prémio como tem hoje, mas todo
ano ele era homenageado porque tirava sempre o primeiro lugar no concurso de
matematica.

A Escola Dominical da Igreja era na casa dos pais de Homero. Eles
frequentavam a igreja pela manha e a noite, a tarde tinham a Escola Dominical. Sua
irmé era a superintendente, quem dirigia a escola. A frequéncia era muito boa,
principalmente por criangas, ia gente da escola. Seu pai era considerado uma
autoridade e sua casa era respeitada.

Em Petropolis, Homero frequientava o cinema. Sua irma também. Ela era
superintendente da mocidade na Igreja Batista e o batista n&o podia ir ao cinema. Se
desobedecessem, seriam cortados. Mas ela podia ser presidente da sociedade e
freqUentar o cinema porque nao era batista, era presbiteriana.

Foto 20 - Homero com uniforme colegial

Fonte: Acervo familia Lenz Cézar
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Em sua juventude, namorou um pouco, mas teve dois problemas com
catolicas. Uma foi la de Petropolis mesmo, de uma familia muito amiga, muito
chegada. Esta familia queria que ele se crismasse, caso contrario ndo poderia
namorar sua filha.

Em Petrépolis, Homero participava de pregagdo. Ja na época de
universidade, pregava em morros, hospitais e pracga publica.

Homero estudou no Rio de Janeiro, na Universidade do Brasil. Estudou um
periodo na Faculdade de Filosofia, depois na Escola Nacional de Quimica, na Praia
Vermelha. Como a familia tinha uma chacara e ele gostava de mexer com
agricultura, seu pai queria que estudasse agronomia. Sua vontade, entretanto, era
ser quimico.

O grande movimento da mocidade presbiteriana no Brasil, foi feito pelos
seus primos, Paulo Lenz César e o Valdo Aranha Lenz César, que faziam realizar os
Congressos da Confederagdo Evangélica do Brasil. Em um desses congressos
Homero conheceu sua esposa e com vive até hoje.

Ela era namorada de um dos seus amigos, porém ele ndo sabia, sé tinha
conhecimento dela por meio de um artigo que ela escrevera para a revista Cruz de
Malta. Homero escreveu para ela comentando, elogiando uma parte e criticando
outra. No congresso de Belo Horizonte, teve oportunidade de conhecer a autora do
artigo criticado por ele. Foi o proprio namorado quem a apresentou ao Homero.

Entéo, ele foi a casa dela para conhecé-la melhor. Ele gostou muito de sua
mée, Maria de Melo Chaves, uma pessoa muito ilustre entre os escritores e que
escreveu um livro muito interessante sobre Bandeirantes da Fé. Elas moravam em
Minas Gerais, la no Triangulo Mineiro, onde tem o Instituto do Missionario, que foi
exatamente fundado pelos pais dela. Foi em Belo Horizonte, porém, que Homero a
conheceu.

O segundo encontro entre os dois foi em Sao Paulo, no casamento de um
primo, o Paulo César, realizado na igreja do Reverendo Borges. E foi 14 que eles
comecaram a namorar. Nessa época, Homero namorava uma outra mineira 14 do
Triangulo, de Uberaba. Ele gostava muito dessa mocga, ndo a tirava da cabecga. Certo
dia, recebeu uma carta da outra mineira, uma carta tdo bonita que ele decidiu

namora-la.
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Casaram-se em 3 de janeiro de 1953, na Igreja Metodista, em S&o Paulo.
Na véspera do casamento ele falou que se ela atrasasse vinte minutos, ndo o
encontraria mais la. Ele tinha uma implicaAncia com o pessoal que atrasava. Mas, no
dia, foi ele quem se atrasou. Levado de carro do Rio para Sao Paulo por um primo,
os dois se perderam ao chegar em S&o Paulo, dai o atraso. Depois das explicacdes
Homero até sentiu pena da noiva, que ficou esperando horas por ele. Do casamento,
tiveram sete filhos, cinco homens e duas mulheres, todos educados na igreja.

Homero retornou ao Ceara em 1962. Detentor de vasto capital cultural®™,
Homero pediu demissédo dos lugares onde trabalhava e veio para a Universidade do
Ceard como catedratico interino. Aqui passou a frequentar a Igreja Presbiteriana
Central, o pastor era o Otoniel Martins, por quem foi bem recebido. Depois passou a
frequentar a Igreja da Pajugara, fundada por seu pai. Foi superintendente da Escola
Dominical, mulher e filhas foram professoras. Um dia disseram que precisavam dele
na Igreja Central e o tiraram de 14 repentinamente. Uma de suas tarefas em Pajucara
era a distribuicdo de merenda, 14 ele conseguiu fazer muitas amizades. Foi com
tristeza que recebeu o seu desligamento de la. Até os filhos acharam estranho essa
sua saida repentina.

Ainda hoje Homero sente certo desconforto quando toca nesse episédio.
Ele gostava de trabalhar na Pajucara, a familia ajudava nesse trabalho e isso era
muito importante para ele. Tiraram-no de |4, dizendo que precisavam dele na Igreja
Central. Na realidade, isso ndo ficou completamente esclarecido. Algumas pessoas
disseram que ele trabalhava incorretamente, pois vender revista, jornal e distribuir
folheto na banca comum, era heresia.

Outro motivo para a sua saida de Pajucara pode ser creditado a idéia da
criacdo de uma sala de leitura aberta as noites, era uma evangelizagéo indireta e
importante, mas nao aceitaram, levaram-no de volta, ndo lhe deram trabalho
nenhum para fazer, tudo que ele sugeria, rejeitavam, como um castigo.

Homero ndo sabe quem, de modo especial, contribuiu para a sua saida de
Pajucara. SO sabe que tinha vérias pessoas la que o achavam meio herege. O

Reverendo Neves que era presidente do presbitério na época, surgiu com uma série

371 poderes que definem as probabilidades de ganho em um determinado campo social. O volume do

capital cultural determina a posicao do detentor no campo cultural (BOURDIEU, Pierre. O poder
simbodlico. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrad Brasil, 2005. p. 134).
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de perseguicdes dentro da igreja. Acabou com a mocidade, fez mudancas, e néo
gueria que a igreja fizesse servigo social.

Nao era do feitio de Homero envolver-se em politica. Somente em politica
no sentido nobre da palavra, mas nao politicagem como se faz por ai, nem mesmo
dentro da igreja. Alguns tiveram a impresséo de que ele queria se candidatar, mas
nunca foi esse 0 seu pensamento.

Homero veio morar em Fortaleza em 1962, antes morou nos Estados
Unidos, na Bélgica, na Inglaterra e na Alemanha. Na Alemanha, frequentou uma
igreja por 14. Na Bélgica era dificil, porque era um pais carola, mais que o Brasil. Na
Semana Santa inteira, ninguém comia carne.

Foto 21 - Homero e a esposa Hulda em suas Bodas de Ouro

Fonte: Acervo familia Lenz Cézar
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Quando jovem Homero ia as festas, mas ndo dancava. Em seu baile
de formatura ndo dangou porque ndo sabia dancar, sendo, teria dangado.
Depois de algum tempo, ele percebeu que dancar ndo era boa coisa
realmente, porque via 0 que acontecia com 0s colegas estudantes com os
quais morava. O pessoal antes de ir para o baile, bebia pra ter coragem de
dancar, agarrar a mocga e tudo mais. Até mesmo a sua primeira experiéncia
foi frustrante. Ao tirar uma mocga para dangar, percebeu que ela dangava
meio afastada dele, talvez por ter demonstrado timidez. Da outra vez foi 4,
tirou a moca para dancgar, apertou-a com vontade e ela ndo mais o largou.

Das festas catdlicas, Sdo Jodo, S&o Pedro, Homero participava,
principalmente quando tinha aquelas coisas boas para comer. Algumas igrejas
procuravam reprimir. Em Campina Grande, Paraiba, por exemplo, havia um
presbitero que andava sempre engravatado e que implicava com a mocidade.
Aguelas brincadeiras de saldo nao tinham maldade, mas ele proibia. Tinha
brincadeira de saldo na lIgreja, aquela brincadeira de correr ao redor das
cadeiras e sentar, uma porgcao de brincadeiras aprendidas com 0s missionéarios
americanos, as quais foram proibidas pelo presbitero.

Na Igreja Central, Homero nunca notou diferenga entre classes sociais.
Ele sé achava estranho o beneficio dado ao pessoal dessa igreja e nao
estendidos ao pessoal da Pajugara, onde havia mais gente humilde que
necessitava de ajuda. Talvez porque estavam mais distantes. Tratava-se, na
verdade, de tensdo entre as posi¢cOes constitutivas da estrutura do campo
presbiteriano. As relagdes de forgca entre os “conservadores” e os “inovadores”,
os ortodoxos e os heréticos, os velhos e 0s “novos” (ou os “modernos”)®"

Em viagens de pregacdo do Evangelho, Homero contou com muitos
acompanhantes. O Abel foi um bom companheiro no inicio. Eles viajavam pelo
interior do Ceara todinho e iam até o Piaui. No Ceara, fizeram trabalho no
Crato, na cidade de Juazeiro do Norte, em Iguatu e Parambu. A satisfagcdo do
pessoal com a presenca dos trabalhadores do Evangelho era grande e isso

marcou muito, s6 de perceber como aquilo era importante para eles.

"2 BOURDIEU, Pierre. Razdes praticas: sobre a teoria da acdo. 7. ed. Campinas, SP: Papirus, 2005.
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Homero nunca teve duvida de sua fé, mesmo sendo um homem da
Ciéncia. Nao entrou em choque mesmo nessa situagéo. O problema, para ele,
€ 0 modo como as pessoas interpretam a Biblia, muitas coisas sdo pessoais.

Um dos maiores pregadores que Homero conheceu, foi um sujeito
analfabeto que tinha |a em Petrdpolis. O cara sabia praticamente a Biblia de
cor, o que o deixava impressionado. Ele ndo aprendeu, ndo deram escola para
ele, mas ele se converteu. O pessoal lia para ele e ele pregava melhor que
muitos pastores. Falava bem porque, de tanto ouvir a linguagem da Biblia,
aprendeu a fazer uma linguagem bem melhor, ndo falava linguagem de
analfabeto ndo. E ndo era fanatico, muito pelo contrario. Aquele homem
poderia ter virado um génio, se assistido por uma escola.

A mée de Homero morreu quando ele tinha sete anos de idade e seu
pai sete anos depois. Segundo Homero cada um pensa diferente sobre a
morte. Para ele, com a morte, a pessoa deixa de existir com esse corpo
material, como tudo deixa de existir, mas o espirito sobrevive. Sobrevive e vai
para o céu, ndo vai pro inferno. Ele ainda tem alguma ddavida sobre isso. As
vezes, fica pensando sobre o que acontece se ndo houver ressuscitamento.

Para Homero, o importante é considerar o modo como uma pessoa
pensa e 0 modo como essa pessoa trata o outro, o respeito, o pensamento das
pessoas. Para ele, a pior coisa que tem é o fanatismo. O fanatismo religioso ja
produziu guerras, destruicdes, matanca, perseguicbes em quantidade contra o
espirito, totalmente contra o espirito do cristianismo. Um fanéatico ndo tem
amor as pessoas, fica com a cabeca transtornada e faz o mal ao invés do bem.

Portanto, € preciso ter cuidado para ndo colocar fanatismo nas pessoas.

4.7 - Salvacao ndo depende de méritos, € uma escolha soberana de Deus

Nélio de Azevedo Guimarédes, nasceu em dia 21 de maio de 1929, em
Sao Luis, no Maranhdo, é filho de Belarmino da Costa Guimardes, de Sao
Luis, MA. e Tirza Vilhena de Azevedo Guimaraes, de Caxias, MA. Cedo a sua
familia se mudou para Fortaleza. Quando tinha mais ou menos sete anos de
idade, mudou-se para Teresina, Piaui, porque seu pai sofria de asma e néo
estava se dando bem em Fortaleza Foi |14 que Nélio passou a sua meninice,

juventude até o casamento.
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Foto 22 - Nélio aos cinco anos de idade, em Sao Luis do Maranh&o.

Fonte: Acervo Nélio Azevedo Guimardes

E interessante que, apesar de ele ser filho de um casal presbiteriano, sua
conversdo sO aconteceu aos quatorze anos de idade, quando sofreu uma
enfermidade. Passou quatro anos enfermo, sem poder andar, emagreceu muito,
parecia um esqueleto deitado na cadeira, que naquele tempo era conhecida como
preguicosa. Durante os seus dias de enfermidade teve a oportunidade de ler, pela
primeira vez a Biblia, de cabo a rabo, como se diz. Por causa da doenca ele teve
que parar de estudar, so6 retornando a escola aos dezesseis anos, ja& completamente
curado. Estudava a noite e trabalhava durante o dia.

Foto 23 - Nélio, aos dezoito anos de idade, e as irmas Sulamita Waquim e Cremilda
Aranha esposa do Jodo Mario, em um Congresso da Mocidade.

Fonte: Acervo Nélio Azevedo Guimaraes

Seus pais eram presbiterianos, entdo, domingo era o dia em que

todos da familia iam a igreja. Como seu pai dizia: dia de domingo até os
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gatos sédo levados para a igreja, quer dizer, a casa ficava fechada. Pela
manhd era a escola dominical e a tardinha, quase noite, iam para o culto.

Foi seu pai quem praticamente comecou a igreja Presbiteriana em
Teresina. Ele alugou um saldozinho e chamou algumas pessoas que ele
sabia que j& professavam a fé presbiteriana. La ficou a primeira Igreja
Presbiteriana e, posteriormente, a segunda. Ele era, por conta prépria, um
obreiro. Ele ndo era presbitero, ndo era diacono nem pastor, era comerciante
e fazia trabalhos para a igreja porque realmente era um cristdo. Cristdo que dava
testemunho e até mesmo na sua morte la no hospital, uma freira se
converteu.

O templo da segunda Igreja Presbiteriana surgiu por causa de uma
moca solteira que morava s6 com a made em um terreno. Um dia, sua mée
deu uma Biblia para ela e ela levou-a ao padre. Ele tomou a Biblia dela e
disse que ela ndo podia ler. Ela ficou curiosa, foi a casa de Nélio e pediu a
sua mae outra Biblia, porque ela queria s6 que ndo sabia ler. Entdo, ela
ficava sentada na porta de casa, que era um casebre, e quando uma pessoa
passava, ela chamava e perguntava se sabia ler. A pessoa lia e depois saia,
e ai ela repetia olhando para as letras, o que a pessoa tinha dito,. Assim ela
aprendeu a ler. Depois disso, ela ofereceu aquele terreno para construir a
igreja.

A avo de Nélio, por parte de pai, era muito catolica. Quando seu pai
foi para Sao Luis, no Maranh&o, a mée dele costurou uma porcao de reza na
bainha da sua camisa, mas ele disse que ndo arranjava emprego. Um dia ele
pegou aquelas rezas e rasgou tudo, embolou e jogou dentro d’agua. Depois
disso arranjou um emprego. Foi quando ele comecou a ler a Biblia por conta
propria, sem a influéncia de ninguém, depois se converteu. J& convertido,
conheceu, na cidade de Caxias, a pessoa que viria ser a mae de Nélio, que
era de uma familia presbiteriana tradicional do lugar.

Quando Nélio se recuperou daquela enfermidade, foi convidado a ser
professor na escola dominical da primeira Igreja Presbiteriana construida em
Caxias. Ele tinha que ler as licdes antes, pois sua classe era s6 de adultos.
Havia naquela época e naquele local dificuldade de ter alguém com

conhecimento; ele ndo tinha |4 esses conhecimentos, mas era muito curioso,
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e muito jovem foi para a biblioteca, leu todos os livros da parte infantil, depois
passou para o segundo andar onde estavam os livros para adultos. A partir
dai ndo mais parou de ler.

Quando jovem Nélio freqlentava cinema, festas catdlicas,
principalmente em frente a igreja, aquelas de largo, para flertar com as
garotas. Na Igreja Presbiteriana havia festa dos jovens, mas eram festas com
canticos apropriados para aquele tipo de evento. N&o tinha festas de santo,
ndo tinha aquelas coisas de fora da igreja, era mais selecionado. Havia
também teatro na igreja, com pecas evangeélicas ou, pelo menos, inocentes.

Nélio casou-se aos vinte e dois anos de idade, com Arildes Vilhena
de Queiroz Guimarées. Ele conheceu sua esposa quando participava de uma
reunido de jovens em Caxias, no Maranhdo. Nesse tempo, Nélio morava em
Teresina e tinha apenas 18 anos. Na hora da oragéo, ele sentiu vontade de
abrir os olhos, e ao fazé-lo deparou com uma mog¢a que o olhava direto, ele
fechou os olhos e continuou na oracdo. Quando terminou, a mae da garota,
que ele ndo conhecia, veio apresentar a filha, dizendo que os dois eram
primos. A garota era noiva, mas Nélio ndo sabia, ela ndo usava alianca. Eles
conversaram um pouco, mas em respeito ao fato de ela ser noiva ele nao
falou em namoro. Foram quatro anos de espera, até que o destino 0s
aproximou novamente.

Ela tinha acabado o noivado, estava zangada, triste, queria ir pro Rio
de Janeiro; Nélio a convenceu a ficar em Teresina, em sua casa. No dia do
aniversario de Nélio, a mde da garota veio para leva-la de volta, porque
soube que ela estava namorando o aniversariante. Eles, na verdade, ainda
ndo estavam namorando, faltava o sim dela. Nélio entdo disse para a prima
gue se ela casasse com ele sua mée ndo a levaria de volta para Caxias. Ela
aceitou, a mae nao sabia de nada.

No outro dia, antes das comemorag¢des do aniversario, sob o pretexto
de ir a radio oferecer musica para o primo, os dois, j& combinados, passaram
pelo cartorio, acompanhados por colegas que serviram como testemunhas se
casaram. Quando ele voltou para casa, para o almoco, ficou sabendo que o

cunhado ja estava com a certiddao informando a todos sobre o casamento. E o
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gque era uma surpresa virou confusdo. Os dois foram até chamados de

doidos, mas tudo deu certo no final.

Foto 24 - Nélio e a esposa Arildes Vilhena de Queiroz Guimaraes

Fonte: Acervo Nélio Azevedo Guimaraes

Como presbiteriano Nélio diz nunca ter sofrido preconceito ou
constrangimento, mas j& ndo pode falar o mesmo da Igreja, que certa vez foi
atacada com pedras por uma pessoa que trabalhava na radio, mas essa pessoa em
se convertendo, tornou-se presbiteriano.

A vinda de Nélio para Fortaleza foi para fazer faculdade. Ele tentara fazer
Direito, Unico curso que existia em Teresina. Seu irmdo ja era advogado e vivia
insistindo para que o irmdo seguisse a sua profissdo, mas ndo era esse 0 seu
desejo. Ele gostava de arquitetura, mas so tinha no Rio de Janeiro. Quando chegou
a Fortaleza, em 1953, ficou sabendo que estavam abrindo a faculdade de
Engenharia. Entéo ele participou do primeiro vestibular para engenharia aqui, mas
nao passou, ndo estava preparado. Depois veio a Faculdade de Arquitetura, na
Avenida da Universidade, no Benfica. Quando Nélio entrou para a faculdade, estava
em alta a questdo do comunismo. Os alunos colocavam no flanelégrafo da faculdade
noticias de jornal sobre o comunismo.

Em contraponto as noticias sobre o comunismo, Nélio pregava artigos que
saiam no jornal da Igreja Presbiteriana. Os colegas comunistas falavam para ele que

a lei proibia colocar esse negdcio de religido nos flanelégrafos. Nélio respondia que
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a lei também proibia colocar negdcio de politica ou qualquer outra coisa fora dos
assuntos da faculdade. Eles respeitavam e néo tiravam os artigos colocados por
Nélio.

Nélio gostava de reunir colegas de faculdade para falar sobre o
Evangelho; alguns diziam bobagens, mas ele sentia que n&o era inutil
porgue, as vezes, um ou outro chegava e pedia mais explica¢cfes sobre o que
ele estava falando. Nélio ndo se lembra de alguém que tenha se convertido
por suas palavras, mas sabia que, as vezes, aquela pessoa vinha e depois
tomava outra deciséo.

No Departamento Autonomo de Estradas e Rodagens, onde
trabalhava, todos os dias ele levava folhetos, distribuia para todos os
funcionarios. Uma moca ndo gostava dessa atitude e pediu que ele colocasse
os folhetos em seu bird. Passados alguns anos, essa mesma moga foi ao
encontro de Nélio e solicitou aqueles livrinhos, o antigo testamento. Havia-se
convertido.

Nélio levou para a Igreja algumas pessoas de seu convivio, mas
gostava mesmo era de trabalhar com familias, porque o seu tempo era curto.
Geralmente no natal procurava reunir maior nimero de pessoas e com 0S
filhos, tocavam e cantavam e pregavam nas pragas, principalmente as da
periferia. Algumas daquelas pessoas, por certo iriam para casa e decidiam
pelo Evangelho, outras ja decidiam ali.

Seus ndo tinham quase capital econémico, eram pobres. Ele podia
ter sido um homem muito rico, mas tinha muito medo de enfrentar dividas.
Para poder subir, ele teria que comprar coisas, porque o ramo dele era café
torrado e moido, e em Teresina so ele tinha o produto. Ele tinha um quartinho
de garagem onde torrava o café e atendia ao quartel, ao colégio das freiras,
essas entidades, tinha uma freguesia certa. O irmdo de Nélio ainda tentou
fazer com que seu pai crescesse no negoécio, chegou a comprar uma
camionete para distribuir café, porque a distribuicdo era feita naquelas
carrocinhas de picolé. A distribuicdo era feita pelos dois irmédos. Quando
distribuia tudo, Nélio voltava dentro da carrocinha para casa. Depois surgiu
outra moageira de café, bem equipada, mas ela faliu porque ninguém

comprava deles, s6 compravam na mao do pai de Nélio que, por

174



coincidéncia, se chamava Guimardes, mas ndo era café Guimarades. Ele
vendia duas qualidades de café: uma com doce e outra sem doce. Um
chamado Café Ideal e o outro Café Primor.

A adolescéncia de Nélio foi rica em leitura, ele lia muito, fazia muitas
coisas manuais. Gostava de criar, de colocar idéias no papel, razdo porque
ele se deu bem com a arquitetura. Porque arquitetura ndo é desenho,
desenho é a escrita para vocé colocar as idéias.

Sua participagcdo mais assidua na Igreja foi em Fortaleza. Em
Teresina, ainda solteiro, fora convidado por um pastor para se candidatar a
presbitero, mas, por se achar muito jovem e sabendo da responsabilidade,
declinou do convite. Depois de casado, aceitou. Ficou como presbitero até vir
morar em Fortaleza. Chegando aqui, assumiu a mesma fungéo.

Quando aqui chegou, o pastor era o Otoniel, que estava como
auxiliar do Alcides Nogueira. Depois que o Alcides se mudou, Otoniel foi
eleito pastor e Nélio exercendo o presbiterado. Ele fazia parte do conselho e
ja estava entrosado com os gededes internacionais. Desse conselho, lembra
do Juvéncio Alves, do Juarez Brasil. As familias mais importantes da Igreja
eram as do Edilson Brasil, do Cortez, de quem Nélio recebeu ajuda quando
aqui chegou, as do Wilton Passos, que era do interior. Essas séo as de que
ele se lembra e também com as quais ele trabalhou.

Naquela época, a situacdo social, a detencdo de capital econémico,
valia alguma coisa. A igreja era mais humilde e quando alguém tinha uma
posicdo socioecondmica mais elevada, dava um certo status no sentido de
que “aqui alguns s@o miseraveis, mas ha também familia importante”. De
certa forma, ela era considerada em funcdo disso, como se fosse um
testemunho. Para Nélio, entretanto, ndo havia separacdo entre os mais ricos
e 0S mais pobres, eles ndo se omitiam, ndo se separavam, tratavam todo
mundo bem, reconheciam que na igreja era todo mundo diferente e tentava
ajudar fora da igreja. As vestimentas usadas naquela época eram muito
diferentes. Os homens usavam chapéu, ele mesmo chegou a usar, e as
mulheres se trajavam de wuma maneira decente, comportavam-se

decentemente. A diferenciacdo do habitus, que leva a construgcdo de
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diferentes préticas, termina por identificar os grupos sociais, como o dos
presbiterianos.

Nélio gostava muito de ouvir as radios, principalmente os programas
da BBC de Londres. Ele tinha um radio portatil onde botava uma antena para
aumentar a recepgdo e poder ouvir melhor, principalmente os programas
evangélicos. Ja na adolescéncia, ele ndo era muito f& de radio, gostava muito
de cinema.

Na casa do pai de Nélio ndao havia geladeira, nem carro, faltava
condi¢cOes para adquiri-los. A prioridade era a constru¢cdo da casinha para a
familia, ja que eles moravam de aluguel. Infelizmente a morte do pai veio
desfazer esse sonho. Quando isso aconteceu, a familia continuou na parte
espiritual, religiosa, a mée continuou o trabalho dele. Ela tinha o moinho
elétrico e a torradeira, continuou torrando, moendo café, mas ja ndo atendia
aquela freguesia, era s6 o suficiente para ter o pdo de cada dia. Ela saia,
conseguia vender alguns pacotes e trazia o dinheiro suficiente para o
sustento.

As coisas melhoraram quando seu irmao foi trabalhar na Prefeitura,
como topografo. Ja curado, Nélio também foi trabalhar na Prefeitura, como
desenhista, j& que sabia fazer planta de casa, planta de estrada, mapas etc.
Nada disso lhe foi ensinado, aprendeu por conta prépria, autodidata, ficava
olhando os outros desenhar e fazia suas coépias. Aos pouco foi se
aperfeicoando, até adquirir toda a técnica. Para completar, fazia curso de
Arquitetura por correspondéncia no Instituto Universal Brasileiro.

Na Igreja, sua atividade era na mocidade, de onde chegou a ser
presidente. Tinha a Suzana, o Luis, o Almiro, aquela esposa do Jodao, a
Detinha, a esposa do Jodo Mario, a Cremilda. Ainda tem uma porcao dos
jovens daquele tempo, hoje pessoas maduras. Tinha o grupo de
evangelizacdo, que depois passou a Unido de Homens Presbiterianos, de
onde também ele chegou a ser presidente.

Durante sua trajetéria como presbiteriano, Nélio teve algumas
discussbes em relagcdo aos procedimentos da Igreja. Uma delas foi em
relacdo a escolha dos candidatos a presbiteros e didconos, feita sempre pelo

Dr. Edilson Brasil. Ao Conselho, Nélio falou que era de opinido que a prépria
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igreja € quem deveria indicar os nomes e o Conselho examinéa-los, saber da
condi¢cdo moral, do comportamento do candidato |4 fora, porque, as vezes, a
igreja ndo o conhece. A partir dali, sempre que havia uma eleigéo,
consultava-se a igreja e ela propria dava os nomes daquelas pessoas que
gostariam de ver presbiteros ou diaconos. L4 mesmo se faz a eleicdo. Se a
pessoa quisesse saber porque o0 seu candidato n&do seria apoiado pelo
Conselho, essa pessoa era informada.

A passagem de um capital simbdlico difuso, apoiado apenas no
reconhecimento coletivo - autonomia do Dr. Edilson Brasil para a escolha dos
candidatos a presbiteros e didconos - a um capital simboélico objetivado,*”
era codificado, delegado e garantido pela igreja.

Hoje, o trabalho feminino da igreja € mais destacado do que o
trabalho masculino. A Unido Presbiteriana dos Homens parece menos
apoiada do que a Sociedade Auxiliadora Feminina. Ela tem mais atividades,
tem aqueles departamentos de costura, de bordados, de pessoas que querem
aprender a cortar cabelo etc. Elas estdo sempre reunidas fazendo alguma
coisa, enquanto os homens se relnem menos e tém pouca habilidade para
certas tarefas. Parece que os homens sdo mais ocupados, tém menos tempo.
Algum evento, qualquer atividade na igreja, as mulheres séo mais presentes.
E claro que a maioria € casada e o marido participa indiretamente.

Na igreja, dois fatos deixaram Nélio preocupado. Um foi quando o
nome do Otoniel foi indicado para ser o pastor titular da igreja. Deu a
impressdo de que o pastor Natanael tinha outra preferéncia: pelo filho. O
resultado nédo deixou Natanael nada satisfeito, pois alegava que Otoniel tinha
chegado h& pouco na Igreja. Ali mesmo se resolveu essa questéo.

O outro caso foi porque a prefeitura ndo autorizava fazer uma
reforma na igreja. Ndo estava cabendo todo mundo e n&o se podia mexer na
igreja. Entdo, o conselho resolveu colocar a venda aquele local para adquirir
outro terreno. Esse outro terreno praticamente estava apalavrado. A familia
Barreira, que também era uma das que tinham certa influéncia dentro da

igreja, havia conseguido de uma amiga la no trabalho, que ela venderia o

33 BOURDIEU, Pierre. Razdes Praticas: sobre a teoria da agéo. 7. ed. Campinas, SP: Papirus, 2005.

p. 112.
177



terreno para a igreja. Segurou na palavra, mas uma pessoa na igreja, o Chico
Gadelha, que era advogado, se levantou contra a venda da igreja e achou
gue aquilo era patriménio, um monumento que nao podia ser vendido.
Chegou a entrar na justica, para impedir a concretizagcdo da venda. O pastor
falou com o juiz, que Ihe disse que a igreja tinha uma constituicdo, também
firmada na constituicdo da nagdo, que permitia que a venda fosse realizada.
Quando o Gadelha viu que ia perder a causa, que teria de pagar todas as
despesas no cartério, pediu desculpas, pagou as despesas e retirou-se. A
venda da igreja foi realizada e o terreno comprado. A familia que vendera o
terreno era uma familia muito catdlica, ela cumpriu com a palavra e hoje la se
encontra construida a Igreja Presbiteriana de Fortaleza. Nélio foi o autor do
projeto e da construgcdo do templo central localizado na Rua Visconde do Rio
Branco. A parte técnica foi do Anfrisio ficava |4 e recebia orientacdo de Nélio.
O projeto foi feito ao longo dos anos, de acordo com as contribuicdes. O
projeto era o templo na frente e o prédio de quatro ou cinco andares mais
atras, para a parte de educacdo religiosa.

Foto 25 - Igreja Presbiteriana de Fortaleza, projeto arquitetbnico de Nélio de

Azevedo Guimardes, cujo langamento da pedra fundamental aconteceu
em 6 de agosto de 1978 e inaugurado em 10 de dezembro de 1979.
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Fonte: ALENCAR, Francisco Alves de. (Org.). Igreja presbiteriana de Fortaleza: - 120
anos transformando vidas. Fortaleza: Nacional, 2004
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Com relagdo ao comportamento individual, alguns fatos eram
considerados escandalosos, como a separagdo de casais, nhovo
casamento. Com o passar dos tempos, isso foi sendo abrandado. A igreja
ficava triste, preocupada, mas dependendo da situagdo, havia sempre
uma maneira de se corrigir um erro. Certa feita, uma esposa deixou o
marido, foi embora, foi tocar piano nas noites cariocas e ndo voltou mais.
O ex-marido casou-se outra vez, mas a igreja ndo o recebeu de volta,
nem a esposa como membros. Esperou-se muito tempo para ver como se
comportava o novo casal. Percebendo que a unido era para valer, que era
séria, que eles estavam muito bem, a igreja os recebeu como membros.

No sistema presbiteriano, tem-se o conselho local, dai séo
escolhidos alguns representantes para o regional, e desses, alguns séo
escolhidos para representar a igreja no nacional. Entdo, um caso néao
resolvido no conselho local, vai para o presbitério. Se nédo for resolvido
l4, vai para o supremo, que emite a deciséo final.

H& casos de pessoas que vao para outra igreja, as vezes, para
outro Estado porque se mudam em fung¢&o do trabalho ou coisa parecida.
Mas, para ser admitido em outra Igreja Presbiteriana, a pessoa tem que
levar uma carta do pastor da igreja de origem, informando que ndo consta
nada que o desabone. Caso ndo porte esse documento, a igreja de
destino tem que pedir informacdes a igreja de origem do candidato a
membro da nova igreja.

Nélio é presbitero emérito porque passou mais de 25 anos nessa
funcdo. Para se tornar presbitero tem que ser casado com uma sO
mulher, governar bem a sua casa e tem que ser, em primeiro lugar,
presbiteriano, fiel, ndo nedfito. Mesmo assim, o candidato a presbitero
comparece a igreja com a familia, fica na frente e é submetido a um
interrogatério a respeito dele e da familia. A esposa também e sabatinada
a respeito dele, pois é ela quem sabe dizer sobre o marido. O candidato a

presbitero nédo se indica, ele é indicado por algum membro da igreja.
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Foto 26 - Nélio de Azevedo Guimaraes, nos dias atuais

Fonte: Acervo Nélio Guimaraes

J& aconteceu de haver certa diferenca entre pastores, que chegou a dividir
a igreja. Ja houve o fato dessa natureza, daquele pastor que saiu da igreja, levando
também varios membros, dividindo o rebanho. A causa desse desentendimento foi
uma acusacdo andnima e inveridica. Para ndo ser levado ao tribunal, para evitar
escandalo, ele resolveu deixar e fundou uma igreja prépria.

Nélio considera a morte uma passagem. Ele fala de uma explicacdo de um
pastor, que acha muito interessante. O filho de um casal estava com uma
enfermidade incuravel e a mae temia muito a pergunta que ele iria fazer sobre o que
era a morte. Ela orou muito e um dia ele fez a pergunta. Ela deu a seguinte resposta:
“Vocé se lembra, meu filho, um dia que nés estdvamos aqui na sala, vocé no sofa e
nés estdvamos brincando, conversando e vocé dormiu?. No outro dia, vocé acordou
na cama de pijama. Seu pai Ihe pegou dormindo e levou para o seu quarto, trocou a
sua roupa, o acomodou e vocé acordou no outro dia. Assim € a morte. Aqui nés
dormimos e acordamos na eternidade”.

A Biblia fala de dois lugares: um que € chamado de céu e o outro de
inferno. Os que véo para o céu, sdo os salvos. Os que vao para o inferno, sao os
que ndo foram salvos e a questdo da salvacao € uma escolha de Deus. Para Nélio,
estamos aqui apenas apresentando o evangelho e, segundo a propria palavra, o
Espirito Santo convence a pessoa da eternidade e a pessoa se converte; entdo, as
pessoas que se convertem, Jesus fez uma promessa que moraria naquela pessoa,

ela passaria a ser como Paulo. A salvagédo ndo depende de méritos, € uma escolha
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soberana de Deus; agora, as béncéos que as pessoas vao receber e a participagéo
do milénio, que ta chegando ai, que € o Reino de Deus ou Reino dos Céus durante
mil anos, quando Cristo vem governar a terra, depende da pessoa.

A morte é exatamente a passagem dessa vida para outra vida. O ser
humano tem trés vidas: uma é a bioldgica, que todo mundo passa por ela e ndo tem
jeito de sair daqui se ndo for pela morte; tem a alma que é eterna; tem também a
vida adquirida com a vinda de Deus, a que Jesus veio trazer e veio transmitir para
nds, que ndo tem principio e ndo tem fim. Os salvos tém a vida eterna.

Nélio acredita que essa vida ndo se acaba aqui porque a alma permanece
onde estd a personalidade, o corpo volta. A Biblia diz que ndo somos corpo, nem
espirito. Somos alma porque quando Deus criou 0 homem, o homem tornou-se alma
vivente, o espirito veio Dele no sopro e o corpo veio da terra. Portanto, o corpo volta
a terra e o espirito volta a Deus. Tem somente dois lugares e a pessoa tem
oportunidade agora de escolher onde vai passar a eternidade: se no lago de fogo,
que sera o inferno, ou se ao lado do Senhor, nos céus, na nova terra que Ele

prometeu e que ja esta feita.

4.8 Ainda que os seus pecados sejam escarlates, se tornardo brancos como a
la

Maria Eugénia Sales veio ao mundo em maio de 1904, na Cidade de
Umirim, que nesses tempos chamavam de Riacho da Sela. O nascimento se
deu propriamente na fazenda Mundo Novo, de propriedade de seu pai, que
ainda hoje existe. Aos quatro anos de idade, ela mudou-se para
Uruburetama, para o sitio onde morava sua avd, em 1912. A cidade era
simples e pacata, e quem a dirigia era a familia de seu pai. Naquele tempo
era assim, uma familia tomava conta de uma cidade de pai para filho.

Maria Eugénia é filha de Vicente de Matos Sales, que era filho de
Manoel de Sales e de Josefa Ferreira de Matos, que além dele, tiveram os
seguintes filhos: José Paixdo, Joaquim, Manoel Filho, Francisco Mamede,
Francisco Junqueira, Angelo, Bernardino, Francisca, Maria, Mariana e Joana.
Infelizmente os apontamentos, sobre os ascendentes paternos, acabam-se

aqui, na terceira geracdo. Sabe-se que a familia Salles é de origem francesa,
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aportando no Brasil em meados do século XVIII.

Sua mae, Rita de Mello, era filha de Francisco Nicolau de Mello e de
Francisca Hermogenes de Mello; Francisco Nicolau era filho de José Thiago
de Mello e de Rita Francisca de Oliveira; Francisca Hermégenes era filha de
Francisco de Assis Mello e de Francisca Xavier de Araujo; José Thiago e
Francisco de Assis (que foi o introdutor da industrializacdo na Vila de Séo
Jodo do Arraial, atual Uruburetama, ao importar, diretamente da Inglaterra, a
primeira maquina de descarocar algodao) eram irméos, filhos de Thiago José
de Mello e de Justina das Mercés Guimarées; Thiago José de Mello veio do
Reino, em 1808, como sacristdo do padre Bulhdes, na comitiva real de Dom
Joéo VI, quando este fugia das tropas de Napoledo Bonaparte. Rita Francisca
de Oliveira era filha de Jo&o de Oliveira Guimarédes e de Maria Francisca de
Freitas; Francisca Xavier de Araujo era filha de José Luiz da Cunha e de Rita
Francisca de Araujo; Justina das Mercés, por sua vez, era filha de Antdnio
José de Oliveira Guimardes e de Agostina de Barros Guimaraes; Rita
Francisca de Araujo era filha de Francisco Xavier de Araujo e de Isabel
Ferreira; J4 Antbnio José, era filho de Matheus de Oliveira Guimaraes e de
Ursula de Barros Santos Guimardes; Francisco Xavier era filho do Capitéao
José dos Santos Araujo, da cidade de Braga, onde nasceu em 1721 e casou-
se com Francisca Xavier Moreira, em 1750.

Os dados sobre a ascendéncia de Maria Eugénia param por aqui. Os
ocidentais ddo pouca importancia a sua arvore genealdgica, diferentemente
dos orientais, principalmente arabes e judeus, que s8o capazes, em meio a
uma roda de conversa, de levantar e enumerar a sua ascendéncia, chegando
em alguns casos, até a quadragésima geracdo. No caso de D. Eugénia,
chegou-se apenas a sétima. Mas na sua genealogia, podem ser encontrados
membros da corte real portuguesa, dignitarios portugueses e franceses. Séo
encontradas pessoas de vulto, como o Tenente Assis, bisavd de Maria
Eugénia, que foi o primeiro industrial de Uruburetama, e também intelectual

de renome, ja que mantinha contato com intelectuais europeus. Estas
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familias sao as formadoras da sociedade do triangulo Uruburetama-Itapipoca-
ltapagé.®’

O Tenente Assis foi grande amigo do Reverendo De Lacy Wardlaw,
missionario americano que veio ao Ceara para implementar o trabalho
presbiteriano no Estado. Foi ele quem presenteou ao seu bisavd com uma
Biblia, que este usava o livro para contar historias religiosas aos netos e bisnetos.

Foto 27 - Familia de Vicente de Mattos Sales e Rita Olinda de Mello, vendo-se
Eugénia e a filha Safira ao seu colo, 1930.

Fonte: Acervo de Maria Eugénia Sales

Seu pai mudou-se do Sitio Severino para a cidade a fim de cuidar das
maquinas de descarocar algodao, trazidas da Inglaterra. Estas maquinas pertenciam
ao avO de Eugénia, grande produtor e comprador de algodao. No sitio, tinha banana,
laranja e outras frutas. Ficava cerca de dezessete quildbmetros de Uruburetama. Ali
viveu Maria Eugénia até os dezoito anos. Trabalhava na casa e fazia trabalhos
manuais. Nesse tempo, as maes educavam as filhas para trabalhar em casa, para o
casamento, para ser dona de casa, e mde. L4, ela vivia feliz porque era s6 o que

conhecia.

87 BASTOS, Tércio Sales. Reflexo de uma vida. Fortaleza: El Shadai, 2004. p. 13-15.
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Foto 28 - Eugénia em frente ao casardao do Sitio Severino, vendo-se ainda Endée,
Maria Cristina, Maria Luiza, Suzete, Marta, Jodo e duas criangas, em
1980.

< : ﬁ‘@sﬁu& - it fd v tod Al e catfii

Fonte: Acervo de Maria Eugénia Sales

A familia de Maria Eugénia era constituida de nove filhos, oito mulheres e
um homem, o pai e a mde. A mée era quem o0s ensinava a ler a Carta de ABC. Ela
também ndo estudou em colégio, pois nesse tempo, era muito dificil. A educacéo era
assim: as pessoas que tinham familia, que podiam ensinar aos filhos, traziam o
mestre ou a mestra para dentro de casa. Assim contratavam aquela pessoa para vir
ensinar a seus filhos. Maria Eugénia nunca foi a uma escola regular, aprendeu com
a mée, com as mestras contratadas e com sua irma.

Quem levou Maria Eugénia para a Igreja pela primeira vez foi seu pai.
Nesse tempo, ndo havia pastor evangélico permanente em Uruburetama, havia o
pastor da Igreja Independente, o Reverendo Manoel Machado. Ele fazia a cobertura
de Sergipe a Belém do Paréa. Todos os anos ele visitava a cidade e pregava.

O irmédo de Maria Eugénia tinha uns amigos que vieram morar em
Uruburetama, por causa da seca de 1919. Com eles, veio um pastor. A vinda desse
pastor causou muito alvoroco na cidade. O padre pediu a todos os fiéis que
enxotassem o pastor intruso para fora a custa de pedradas. O pai de Eugénia tinha
um irméo que era delegado, pediu ajuda a ele o qual designou alguns policiais para
a protecdo ao pastor permitindo, assim a pregacdo evangélica.

Seu pai e o delegado foram o0s primeiros a se converterem. Seu pai se
converteu e ja foi convidando o pastor para voltar no outro ano para visitar a sua
casa, isso foi em 1921. Em 1922, o pastor foi para casa do delegado e no outro ano,

para casa de Maria Eugénia. Entdo, a familia de seu pai se converteu, pai, mae, as
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oito irmas e o irmdo. Todos pela leitura do Evangelho. A conversao € uma indicagcéao
de que a personalidade do convertido passou por uma metamorfose.”

Para Maria Eugénia, sua conversédo se deu ao ler um trecho do primeiro
capitulo de Isaias, que diz: “Ainda que 0s seus pecados sejam escarlates, se
tornaréo brancos como a 1a.”

Os novos conversos formaram primeiro uma congregacdo e depois

fundaram uma igreja, que ainda existe. Maria Eugénia tinha apenas dezoito anos de
idade.

Foto 29 - Maria Eugénia Sales a esquerda e irmas

Fonte: Acervo de Maria Eugénia Sales

Nessa época, as irmas nao saiam de casa para dancar, nem para se
divertir. Nao frequentavam festas mundanas. Festas, s6 na Igreja, era missa,
aquelas coisas de Igreja. Tinha as festas na Igreja Catdlica, para cada santo um
novenario, a missa. L4, onde morava Maria Eugénia, em junho, tinha a festa de Séo
Jodo, muito grande e dessas eram as festas de que as irmas participavam. Depois
da conversédo da familia, os padres, que eram amigos, afastaram-se. Eles passaram
a ser hostis, alguns catdlicos passaram a chamar os membros da familia de “bodes”,

“capas-preta”, porque carregavam a Biblia. Os catdlicos ndo liam a Biblia, embora a

conhecessem.

375

ALVES, Rubem A. op. cit., p. 59.
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Maria Eugénia, quando jovem, “tirou linha”, isto €, namorou alguns rapazes.
Com aquele que viria a ser 0 seu esposo, hamorou dois anos. Ele morava em Itapajé
e era seu primo. Ela ndo gostava dele e ficava apelidando-o. Como ele era branco e
louro, ela o chamava de sarara. Ndo queria namora-lo, pois tinha namorado, o
Saloméo Viana, que era meio irmao de seu cunhado. Quando o seu primo chegava
em sua casa, ela fazia pirraca. Falava no outro e ele ia embora. Ele ficou noivo de
outra moga em ltapajé, e ela nao se incomodou. Um dia, ele chegou a sua casa e
ela foi recebé-lo. Conversaram muito e ao final estavam namorando. Ele se chamava
Valdimiro de Queiroz Bastos e era da familia Bastos de Itapajé. Era agricultor e
morava em ltapajé com a mae. Quando iniciaram o namoro, Eugénia tinha 22 anos e
casou com 23, em 1928.

O casamento foi s6 no civil e foi feito na casa dos pais da noiva. O juiz foi la
realiza-lo. Foi uma grande festa, preparada por sua irma a que compareceu muita
gente. S6 galinhas assadas foram vinte, tinha suco de jenipapo, mas ela botava um
pouco de alcool. Depois do casamento, o casal ficou no sitio, onde ele fez uma casa.
Todas as irmds de Eugénia se casaram, exceto a mais velha, que era missionaria.
Mas ndao foi por ser missionaria que nao casou, e sim porque nao quis casar.

Foto 30 - Maria Eugénia e Waldemiro de Queiroz Bastos, esposo, a época do
casamento, 1928

Fonte: Acervo de Maria Eugénia Sales
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Maria Eugénia teve onze filhos: Safira, Walkyrya, Lenine, Erasmo,
Carline, Martha, David, José Rubens, Heta, Daniel, Abrado, Amarilio e
Tércio, mas sO criou dez. Todos foram criados na Igreja, a que uns
seguiram, e outros ndo, porém ndo tem nenhum catdlico. A familia morou
no sitio até 1954, quando se mudou para Fortaleza, depois da morte do
marido e do filho por questdes de terra e politica. A pessoa que matou
seu marido e o seu filho, era muito ambiciosa e casada com uma prima
legitima.

O pai de Maria Eugénia tinha muita confianga no marido dela e a
irma era quem dirigia 0os negocios do sitio, pois o pai ficou cego muito
novo, aos 70 anos. Quando Eugénia se casou o pai delegou tudo ao
genro: cuidar dos homens que trabalhavam, levar arroz para pilar na
cidade, plantacdo, o gado, essas coisas. Ele era uma espécie de gerente.

A intriga, que gerou os assassinatos do marido e do filho de
Eugénia, comecou quando o marido da irm&, seu cunhado, quis vender o
sitio onde morava, pois precisava tomar conta de um outro sitio seu no
sertdao. A primeira oferta foi para o mogo causador das duas mortes. Ele
nédo quis comprar porque achou caro. A oferta entdo foi para o marido de
Eugénia que o comprou. A pendenga durou anos. Foi para a Justica e
ganhou o marido de Eugénia, em todas as instancias, até no Supremo.

Entdo eles resolveram a questdo a bala. O velho e o filho com
trés capangas pegaram o marido de Eugénia em uma emboscada.
Mataram o seu marido e o filho no mesmo dia. O outro filho escapou
porque ndo existia mais bala no revolver. Isso aconteceu no dia de um
comicio do Paulo Sarasati, em 1953. Os criminosos foram presos, mas
fugiram da prisdo. Dois anos antes, eles tinham tentado matar o marido
de Eugénia a facada, o que os obrigou a deixarem o sitio, indo morar em
terras compradas por eles entre Uruburetama e Umirim. Eles ficavam la
no inverno e no verdo iam para fazenda Cedro, perto de Umirim.

Manoel Cesario Barroso, o Barroso, o0 assassino, era gente
conhecida na cidade. Ele era acobertado pelo Flavio Marcilio, da UDN e
Governador do Estado do Ceara, por isso que o filho de José Augusto

teve a cobertura de fugir. Na época, tiraram-no da cadeia e lhe deram um
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cargo de diretor em uma reparticdo do governo. Nao tinha homem nem
mulher, delegado ou delegada que conseguisse prendé-lo. Foi nessa

AN

época que colocaram para la a delegada “ndo sei o qué” Quezado. Ela
disse que dava voz de prisdo ao criminoso e deu. Mas, com esse cargo,
ele fugiu para Belém, depois para Rio de Janeiro. Quando chegou ao Rio,
a delegada informou a irmé& de Eugénia que o criminoso fora localizado:

Safira, filha de Maria Eugénia foi para o Rio e la se fez amiga do
pessoal que trabalhava com o Barroso, dizendo que era parenta e
conseguiu o endereco dele. Ela foi & policia e deu uma de detetive. Foi
com dois segurancas e ficou de sete as duas horas da manha, esperando
que ele aparecesse. Quando ele chegou, reconheceu a Safira. Ela pegou
no brago dele e deu sinal para os policiais o prenderem. Ele foi
transportado para Fortaleza, preso e julgado, entretanto, absolvido.

Maria Eugénia ainda permaneceu em Uruburetama por uns dois
anos. Seus filhos j& moravam em Fortaleza, na casa que o seu marido
havia comprado desde 1948 para a meninada estudar. Uns estudavam no
Colégio 7 de Setembro, mas tinha um que era da Base, servia na Base
Aérea, o filho que morrera com o seu marido.

Para Maria Eugénia, a morte é vida porque mudamos para vida
eterna que Deus nos prometeu. Ela acredita fielmente que é isso e diz
que se ndo acreditasse nas palavras de Jesus, era uma hipécrita."®

Maria Eugénia veio para Fortaleza entre 1956 e 1958 e comegou
a frequentar a Igreja Independente. Exerceu muito cargo la: Presidenta da
Sociedade de Senhora, Presidenta da Confederagdo de Senhora e
participou de muitos Congressos. Foi diaconisa, professora de Escola
Dominical. Comegou com as criangas, depois passou para 0S jovens em
seguida os adultos, e durante a sua vida foi aluna também. Ela ajudava a
confeccionar o enxoval para recém-nascido, para os carentes, fazia

roupinhas para turma.

36 A pregacéo da salvagdo, em decorréncia disto, pressupde a interpretacéo da morte como o encontro com um

destino eterno. Ela é uma cristalizagéo o'ntoI()gica, uma solidificacéo do futuro. (Cf. ALVES, Rubem Azevedo.
Protestantismo e repressao. Sao Paulo: Atica, 1982, p. 66.

188



Foto 31 - Convivéncia da SAF em Paracuru, 1977. Deralda, Maria Eugénia, D. Nila e
Zefinha, sua irméa

Fonte: Acervo de Maria Eugénia Sales

Quanto a diversdao, nunca dangou porque morava no interior. Dancava
assim, s6 de brincadeira. Nao ia a praia e muito pouco ao cinema. Nao que fosse
pecado, ela ndo tinha o costume de ir. Gostava de musica mas nao de musica de
carnaval. Sabia os nomes de cantores como Dalva de Oliveira, Emilinha Borba,
Vicente Celestino. Conhecia e gostava de todos eles, embora ndo cantasse suas
musicas. Hoje, ela gosta das musicas do Roberto Carlos.

Maria Eugénia comecgou a ouvir radio desde a época do radinho de
cabeceira. Ainda hoje, ela gosta de ouvir o noticiario. Diz que quem n&o ouve
noticiario, ndo vé. Durante a guerra, o radio dava muitas noticias. O povo ficava
abalado porque é natural. Guerra era o que ainda € hoje, um horror. As pessoas
entram em guerra porque ndo tém Deus na vida, porque ndo conhecem o poder de
Deus. Quem ama a guerra, quem gosta da guerra, é porque ndo tem o temor de
Deus na sua vida. O Hitler era um tirano, um sem fé. Todo mundo gostou quando
acabou a guerra, noticia espalhada pelo radio nos quatro cantos do mundo. Naquele
tempo, o Brasil tinha umas coisas melhor que hoje. Era melhor porque tinha menos
violéncia, mais seguranga, ndo é como hoje que nao ha seguranca nem para sair de

casa.
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Para Maria Eugénia, o mundo da Igreja era diferente. Era tudo maravilhoso,
tudo tranquilo. Tinha coisinha, mas leve, leve. Aconteceram fatos desagradaveis,
essas coisas da vida, pois o presbiteriano ndo é santo. Os que faziam essas coisas,
eram pessoas incrédulas, que ndo tinham o amor de Deus no coragdo. Maria
Eugénia mudou de igreja por questdo doutrinaria, ndo por questdo moral. Foi
no tempo que comecgaram a bater palmas durante os atos religiosos, até hoje
ela ndo consegue aceitar isso. Ela gosta de canto, mas n&o de bater palmas.
No inicio s6 havia 6rgdo, depois introduziram a orquestra. Maria Eugénia sé
gosta quando tocam mausicas suaves pois ndo gosta de gritos. Na Biblia esta
dito: “Louvai ao Senhor com todos os instrumentos. Mas é preciso saber
como”.

Dona Eugénia lembra que o presbiteriano se vestia decentemente,
diferente do catélico. Hoje em dia, esta tudo do mesmo jeito. Para ela, deve-
se andar com decéncia e com ordem, porque o corpo é templo do Espirito do
Santo, ndo é para ser exposto ao escandalo. Segundo Dona Eugénia, quando
uma pessoa se veste com exagero, desperta pensamentos maldosos em
outras pessoas. Para Maria Eugénia, sua mae, Rita de Melo Sales foi uma
pessoa integra, fiel e batalhadora da Igreja, uma cristd correta, verdadeira
cristd, até na maneira de se vestir.

Maria Eugénia gosta de ouvir os sermdes do Pastor Otoniel Martins,
ndo o considera um idolo, e sim, um Pastor fiel que ensina muito bem como
professor da Escola Dominical. O homem ensina com tanta clareza que todo
mundo compreende, completa Maria Eugénia.

Para Maria Eugénia todos devem ser obedientes a Deus e confiar
Nele, pois € Ele quem oferece amparo nos piores momentos. Quando ela
recebeu a noticia da morte de seu marido e do filho, ajoelhou-se e pediu a
Deus, que a fortalecesse para suportar o que estava sentindo. E Ele que a
tem sustentado até hoje, nunca a desprezou. Ela ficou sem marido, com dez
filhos, mas Deus a orientou. Sem recurso porque o que tinham era |4 do
interior, de lavoura, mas Deus ndo a desamparou. Ele ndo lhe faltou um
minuto sequer na vida. E por isso que ela O exalta e O louva pela Sua

grandiosa bondade.
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4.9 Meu pastor é Cristo e a minha lgreja estad no céu me esperando

Filha de Francisco Rodrigues de Lima, o seu Chico, e Francisca de Sousa,
dona Cotinha, Maria Eudenir de Sousa Lima, conhecida hoje como dona Neném,
aos dez anos de idade morava na Avenida Jodo Pessoa, em frente ao Colégio
Salesiano. Seu pai era dono de um agougue e o movimento dele era todo sobre
gado. Ele vendia carne para navios, era o seu servi¢o. Eles moravam em uma casa
muito boa, muito grande.

O convivio familiar era muito bom, muitos irmaos. Seu pai tinha uma
exigéncia: todos os filhos tinham que estudar pela manh& e fazer os deveres
de escola no periodo da tarde. A noite, todos se reuniam, jantavam e se
divertiam na cal¢cada. Ficavam brincando os meninos com oS meninos e as
meninas batendo papo, conversando com as amigas. Como todos moravam
perto, as amigas ficavam batendo papo até as vinte e duas horas, que era o
horario de toda familia ir dormir naquela época. A vida cotidiana das familias
que avizinhavam a familia de Francisco Rodrigues de Lima, pai de Maria
Eudenir, acontecia na tranquilidade do bairro da Gentilandia, bucdlico e
pacato.

Das amigas, tinha a Euzerice, que foi professora muitos anos, filha
do professor Maia, a Eridam, a Eunice, que ainda chegou a fazer curso
universitario e depois foi representar o Brasil no Itamarati. A irma de dona
Neném, a Maria Zenir, casou-se com Geraldo Gadelha e veio a ser a mae do
Prof. Agileu. Ela tinha outra irm& mais velha, a Nadir, ja casada nessa época
e com filhos.

Na hora do jantar, a familia se reunia em volta da mesa grande de
oito lugares. O pai sentava-se a cabeceira, a mde e os filhos tomavam
assento nos outros lugares. Faziam as oracdes para as refeicbes e todos
jantavam e conversavam na maior alegria, no maior entrosamento que podia
existir numa familia. Um hébito familiar que perdurou por toda a adolescéncia
de Maria Eudenir.

Seu pai era muito catdlico, mas nunca interferiu no fato de sua mée

ser presbiteriana. Quando Maria Eudenir nasceu, sua mée j4 pertencia a
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Igreja Presbiteriana. E tanto que todos os filnos foram criados na religido
professada pela mée, na Igreja Presbiteriana de Fortaleza.

No colégio, era aquela turminha alegre. De volta para casa o grupo
de mocinhas caminhava pela calgada, brincando e conversando,
principalmente sobre cinema, todas alegres e satisfeitas da vida.
Antigamente, amizade era amizade e o divertimento entre colegas de colégio
compreendia 0S passeios entre suas casas e 0 colégio.

Na rua e no colégio, Maria Eudenir tinha muitos amigos. Eles eram
aqueles rapazinhos irmdos das meninas, que tomavam parte de suas
brincadeiras, geralmente com bonecas. Ela era danadinha, gostava de brincar
de cabiculinha também. Gostava muito de cinema, e s6 ia com o pai ou irmaos.
Em sua casa néo havia restricdes ao cinema. Nem com amigas ela saia para
esses cantos, era sO com seu pai e irmados. A familia freqientava o cinema
Benfica, que era gerenciado pelo Jandir Machado, um rapaz do correio, irmao
de Estela. O cinema era um grande divertimento, porque ninguém tinha outra
coisa para fazer, era o maximo. Ela sonhava com os artistas, achava aquilo
muito bonito, o cinema mudo. la muito ao cinema porque nessa época nao
era proibido, s6 passava filme familiar. Os filmes eram tdo ingénuos que nao
existia proibigc&o, censura. Mas ela sabia que era coisa profana, pois sua mae
ensinava isso.

Os primeiros estudos de Maria Eudenir foram realizados no Colégio
Santa Cecilia, que ficava na Avenida Jodo Pessoa, perto de onde hoje é a
Reitoria. Era um colégio muito grande e a diretora se chamava Almerinda. O
colégio era particular e nele trabalhavam algumas irmds e sobrinhas da
diretora.

Quando Maria Eudenir chegou ao terceiro ano, ela foi para o Colégio
7 de Setembro, onde concluiu o curso primario e cursou a primeira série
ginasial. O 7 de Setembro era em uma casa grande e antiga, localizado na
Rua Floriano Peixoto, onde é hoje o Banco Bradesco. O colégio era
propriedade do professor Edilson Brasil Soares, presbiteriano, e considerado
um dos melhores colégios de Fortaleza. De volta ao colégio Santa Cecilia,

concluiu o ginasial.
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Eudenir gostava muito de estudar. Era a melhor coisa da vida para ela. Era
muito danada, mas muito estudiosa. Brincalhona, levava tudo na brincadeira, tudo
para ela estava bom, ndo tinha problema na vida, tinha pai, mée, irméo, tudo o que
gueria.

Foto 32 - Maria Eudenir em sua formatura, em 1960

Fonte: Acervo de Maria Eudenir

A fase de namoro comecou entre os doze e treze anos. Teve uns
flertezinhos, mas nao era namoro, sé olhava para os rapazinhos. Ela ia as festas
com seu pai, sO saia com ele. la ao Maguary ou entdo ao Clube Gentilandia, que
também era préximo a sua casa. Ela achava muito bom ir as festas nesses dois
clubes.

Os irmaos eram por demais unidos, ainda hoje sao, apesar de so restarem
dois, ela e a irma mais velha. Sdo s6 as duas, agora. Seu pai morreu primeiro e
guando ele morreu, e quando isso aconteceu, marcou-lhe muito. Foi uma perda
irreparavel, principalmente para ela, a filha mais nova e mais apegada a ele. A sua
morte ndo trouxe revolta para o lar de Eudenir, todos aceitaram porque a vontade de
Deus sempre foi predominante, prioritaria para eles. Sempre a vontade de Deus foi
aceita por todos com muita humildade

A morte de sua irma Zenir também foi dura para ela. Elas ndo eram
somente irmads, eram também muito amigas. Ela tinha em sua irma uma amiga e

ainda hoje sente a falta dela.
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Depois da morte de seu pai, Maria Eudenir ficou responsavel pelas
obrigagdes da casa. Tinha um irmdo que morava no Rio, um dos mais velhos, mas
foi ela quem passou a dirigir a casa. Sua mée ficou muito abalada, e depois da morte
de Maria Zenir, a filha do coragédo dela, as coisas pioraram. Sua mée era uma
pessoa muito sensata, muito ajuizada, que se casou muito jovem e muito jovem
constituiu familia. A falta dos dois deixou-a abalada e sem acdo. Maria Eudenir
aprendera muito com a mée e a irma Zenir.

A primeira vez que foi levada a Igreja, Maria Eudenir tinha uns cinco ou seis
anos, no pulpito estava o Pastor Natanael Cortez, para ela um homem simples e
culto. Ela ndo tinha nocdo de nada. Dentro de casa, tinha direcdo porque todos os
dias fazia o culto, era uma obrigagcdo. Mas o primeiro dia de Igreja foi uma alegria,
cantar hinos, ler a Biblia, fazer oracdo. Com cinco anos, ela j& ia para Igreja, ja era
crente, hoje se diz evangélica, mas naquela época, diziam “fulana é crente”.

Quando sua mée realizava reunides com criangas em sua casa, para
falar da Biblia, o padre da Igreja dos Remédios mandava 0os meninos jogarem
pedras. Depois da reunido, 0S mesmos que jogaram pedras vinham se juntar
ao grupo para brincar, sem problemas nem preconceitos. Se nédo fosse o
padre, ndo haveria pedras. Mas as criangas ndo gostavam de ser chamadas
de protestante, elas ficavam chateadas. Protestante é aquele que protesta,
mas ninguém estava protestando nada, crianca ndo protesta, este € o
pensamento de Eudenir.

N&o era costume sair para passear com as amigas catolicas, a
justificativa era que seu pai ndo deixava. N&o era questdo de religido, era
porque seu pai realmente ndo deixava a filha fazer programa, “passar dia
fora”. S6 viajavam com ele, mesmo nas férias. Nas férias, seu pai alugava
casa na Praia de Iracema e levava toda a familia, passavam um més por la.
Aos domingos, ndo iam a praia, era dia de ir a Igreja, de manha tinha a
escola dominical, de noite o culto, ndo tinha passeio.

Das festas juninas Eudenir gostava muito de quadrilha, achava
bonita, mas nunca dancou, ndo gostava. Do carnaval gostava, amava,
dang¢ou muito, contra a vontade de sua mae.

A Gentilandia era um grande bairro, muito familiar. Apesar de ser

muito grande, todos eram amigos. Morava-se numa rua e conhecia gente 14
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da outra, diz ela. No Clube Gentilandia, juntava aquela mogada todinha para
dancar, para brincar carnaval, para as tertulias.

Na Igreja, seu comportamento era exemplar, nunca foi advertida. Até
hoje seu comportamento é discreto e o melhor que pode. Quando ela
comecgou a brincar o carnaval, afastou-se da Igreja, pois achava que néo
estava certo. E sua mae dizia que ia participar a igreja que ela estava na
festa de carnaval. Entédo, ela ndo entrava em comunhdo e quando retornou a
Igreja, largou tudo, carnaval, festas. Foi logo que seu pai morreu. A Ultima
festa de carnaval que frequentou foi no Rio de Janeiro, quando morava l&.
Quando retornou a Fortaleza, sentiu que aquilo jA& ndo era mais um
divertimento, tinha virado baderna. Como nado havia sido criado dessa
maneira, por vontade prépria voltou a Igreja.

Sua mée nunca gostou de administrar nada. Ela casou-se com treze
anos e com treze anos e nove meses ja foi mae. As cunhadas era quem
dirigiam a casa, a Nadir logo cedo assumiu. Sua mée era muito bonita, muito
vaidosa, andava sempre muito alinhada. Ela faleceu na Cidade 2000, la onde
mora Eudenir. M&e e filha nunca se separaram, s6 quando ela morreu.

Eudenir é solteira e ama ser assim. Ndo casou por vontade de Deus,
porque namorou muito, foi noiva duas vezes, mas néo constituiu familia. Diz
ndo ter outra familia a ndo ser Ele. N&o ter angulstia por isso, ndo saber o
que é soliddo e que tem uma familia muito presente.

Sobre a lIgreja Presbiteriana, Eudenir diz estar muito satisfeita
embora reconhe¢a que ha coisas erradas. Para ela, tem a hipocrisia que
existe em todo o canto, mas existe também a sinceridade de coragdo. SO
Deus julga, ninguém pode julgar ninguém. Mas as pessoas SO sentem isso
quando véo vivendo, aprendendo as coisas certas e erradas.

Seu lema é: “meu Pastor é Cristo e a minha Igreja esta no céu, me
esperando”, assim, ela frequenta a Igreja Presbiteriana Central, a
Presbiteriana da Aldeota, e para ela todas sdo a mesma coisa.

Quando ora, acredita estar falando com Deus e que ndo h& coisa
melhor. Sempre foi feliz, muito feliz. Todos tém alegrias e tristezas porque
sdo humanos. Ninguém vive eternamente alegre e nem eternamente triste. As

vezes, abala-se. Recentemente perdeu o Gltimo irmdo e isso foi um abalo
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muito grande. Todo irmao ou sobrinho que perde, € uma dor muito grande
gue sente no coracgao, fala Eudenir, com tristeza.

Para ela, a morte é a continuacdo da vida eterna porque todos vao
se encontrar com Deus |4 no céu e essa € a esperanca de todo presbiteriano,
pois estid escrito na Biblia. O corpo volta para a terra de onde veio e o
espirito volta para Deus. Ele ndo vai deixar o Espirito vagando, sofrendo,
procurando corpo para voltar para a terra. O homem foi criado como esta na
Biblia. Deus criou o homem porque fez o0 mundo e achou que deveria criar o
homem para povoar a terra. Entdo, Ele fez o homem e nele deu o sopro da
vida que era o espirito de Deus no homem. NGs somos a imagem de Cristo.
Ela ndo acredita no que a ciéncia diz, que o homem veio do macaco.

Desde o0s dezessete anos que ela |é a Biblia, € um dever do
presbiteriano para com Deus. Ao pedir a Deus, Ele atende, Ele abre a porta,
buscai e achai, se vocé busca, vocé encontra, este € o seu pensamento.

Ela nunca vestiu mini-saia, sempre se vestiu discretamente. Na
Igreja procurou sempre se vestir mais discretamente, em respeito ao templo,
ao templo de Jesus, local de respeito e paz.

Sua adolescéncia em Fortaleza foi muito boa. Antes se vivia muito
tranquilamente, tanto que, normalmente, as dez horas da noite as familias ja
estavam todas recolhidas, nao tinha negocio de rua, a nao ser que fosse algo
excepcional.

Da época da Segunda Guerra, ela lembra muito pouco. Lembra que
foi uma luta tremenda, que passou privagdes e restricdes. Nesse tempo,
conheceu muitas mogas “coca-cola”, mas ndo chegou a ser uma delas.

Deus te livrou porque o seu pai morreria. Ndo se apaixonou por
americanos, gragas a Deus, porque sempre foi muito brasileira. Nao sabe
porque o brasileiro tem muita mania por americano.

Em 1961, ela foi ao Rio de Janeiro passar umas férias e 14 ficou por
alguns anos. Seu pai j& havia morrido. L4, foi correspondente de uma
companhia alema, Doks, durante mais de quatro anos. Fazia
correspondéncias para as filiais em Recife, em Porto Alegre e em Sao Paulo.
Trabalhava, fazendo as correspondéncias sobre encomendas de materiais.

Depois foi trabalhar com seu irmdo, com revistas sobre leis. De volta a
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Fortaleza, trabalhou como técnica de raio-X, com o Dr. Raimundo Denisio do
Nascimento, um grande radiologista aqui.

Quando de sua entrada para a Igreja, o pastor era o Dr. Natanael
Cortez, que foi substituido pelo Alcides Nogueira. Tinha também o reverendo
Bezerra Lima, uma pessoa forte, moreno, simpéatico, agradavel. Ele era do
exército, mas andava como civil. Outras pessoas pertenciam a igreja, alguns
presbiteros como o Edilson, Juarez Brasil. Tinha também o George
Cavalcante, os Cortez Brasil eram as figuras principais na igreja.

Das amigas, tinha a Junia, a Elina, que foram professoras. Entre as
Castelo Branco, tinha Eunir, Eudanir, Erilce Maia, a Dione, lone, todas da sua
época. As senhoras mais importantes eram a Nancy, dona Nina, Maria do
Carmo Mota, a Elélia. A dona Nina, esposa do pastor, mandava muito, mas
era muito simpéatica, agradavel, tratava todo mundo muito bem, dava-se muito

com Nadir, mae de Maria Eudenir.

Foto 33 - Eudenir e irmas Zenir e Nadir, em 1945

Fonte: Acervo de Maria Eudenir

O pastor Natanael era uma pessoa muito importante, dava entrevista,
seu nome saia sempre em revista e em jornal. O George Cavalcante também
foi presbitero da Igreja, ele era uma grande personalidade na Igreja. Era um
alto funcionéario e vivia metido com nego6cio de politica. Tinha também o

Alcides Nogueira, que era alto funcionario do INPS, IAPC nesse tempo.
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Eudenir ndo visitava a maioria dessas pessoas em suas casas,
porque fora da Igreja seu nucleo era diferente. Eles eram da alta sociedade e
as de seu grupo eram mais simples. Dentro da Igreja, entretanto, todos eram
iguais, tomavam parte das mesmas brincadeiras, das mesmas manifestacoes,
das mesmas recepc¢des da Igreja. Independente disso, Maria Eudenir nunca
teve amizade profunda com alguém.

Todos eles moravam na Aldeota. Era um bairro metido a gréa-fino e
Eudenir morava na Gentilandia, bairro mais popular. Ela, entretanto, achava
& uma maravilha. Quase néo freqiientava a Aldeota, sua vida circulava mais
no Centro, Gentilandia e Benfica. A Aldeota era um bairro gra-fino, com gente
metida a gra-fina. Para ela, gra-fina € a pessoa de dinheiro, que vive na alta
sociedade.

Alguns deles também moravam no Jacarecanga, que também era um
bairro importante. L& ficava o Liceu onde seus irmaos estudavam, naquele
tempo um dos melhores colégios da cidade, e era publico, mantido pelo
Governo do Estado. Eudenir fez o 1° e o 2° ano cientifico no Liceu do Cear4,
em 1959 e 1960, respectivamente. Em 1961 viajou para o Rio de Janeiro. La
estudou, fez o curso de secretaria, que antes era chamado de arquivista,

trabalhou, na maioria das vezes como caixa.

Foto 34 - Colégio Estadual Liceu do Cearda, 1945

e

Fonte: Acervo de Maria Eudenir
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La no Rio de Janeiro, freqlentou a Igreja Presbiteriana de Copacabana,
mas nunca se dedicou com profundidade porque ja estava um pouco afastada.

Um fato que chocou muito Eudenir foi a separagéo da Zoely com 0 esposo
e da Nancy Cortez com o filho do pastor, o Nataniel Cortez, esse porque foi
escandaloso, eles mesmo criaram a confuséo, foi muito falado. O caso da Zoely,
disseram que ela tinha largado o marido por outro, pelo governador aqui do Ceara, o
Placido Castelo. Quando Zoely se separou tinha dois filhos. Diziam que o marido
ndo fazia nada, ndo dava nem o dinheiro para o leite dos filhos. Ela viveu com
Placido Castelo até a morte dele. O ex-marido de Zoely era um membro da Igreja
mas nao tinha nenhuma projecé&o. Ele ainda esta vivo.

O caso de Nataniel Cortez e Nancy foi ela mesma quem disse que o
enganou, ela mesma contou para Eudenir, durante uma viagem que as duas fizeram
para um sitio da Nila. Ela contou que o marido era muito ruim, que até batia nela.
Eles j& viviam afastados um do outro, o pai era pastor, mas toda a vida eles foram
desorientados. Até o Eldir, filho do pastor, jA com a segunda mulher ndo era la essas
coisas.

Por esses escandalos e pela propria condicdo de ser presbiteriano, os
catolicos falavam muito do pessoal da Igreja Presbiteriana, metiam o “malho” como
se diz na giria. Bastava sair alguma coisinha da Igreja, falava mesmo, hoje é que
estdo falando dos padres, mas de primeiro era tudo acobertado, tinha mais padre
que pastor, o0s catolicos abafavam.

Eudenir sempre teve amizade com os padres. No colégio Santa Cecilia, o
seu professor de lingua era padre. Ele sabia que ela era crente, mas ndo se
preocupava com isso. Seus amigos de outras religides, 0s vizinhos, e até mesmo 0s
padres com os quais ela mantinha amizade n&o discutiam religido, pois o seu pai
ndo admitia discusséo por causa de religido.

Era essa a sua vidinha, amiga de todos, freqiientava tudo, a reunido de
jovens quando era jovem. Na unido de jovens presbiterianos e de mogas
presbiterianas, sempre tomou parte. Ainda hoje ela faz parte da associagéo
auxiliadora, que é das senhoras da igreja.

Ela foi criada do jeito, que o domingo sem a escola dominical, ndo era
domingo. Vivia esperando que chegasse o domingo, ainda hoje ela tem isso, se

arruma toda prontinha pela manha e de noite, para ir a igreja
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Para Eudenir a coisa mais importante na vida é ser fiel a Deus, procurar
agir como verdadeiro cristdo, obedecer a palavra de Deus, amar indistintamente
todas as pessoas, viver em harmonia, procurar ser o melhor, porque Deus assim

exige.

4.10 Vendo nascer uma Igreja

A familia de Vicente de Matos Sales, de Uruburetama, era constituida pelo
proprio Vicente, sua esposa, Rita Olinda de Mello, filha do tenente Assis, e mais
doze filhos: Clévis, Adelaide, Francisca, Nancy, Maria Eugénia, Georgina, Francisco,
Tabajara, Ende, Milca, Haidée e Josefa. Francisca, Haidée e Jorgina j& morreram.

Josefa Sales Falcdo, uma das nove filhas do casal, nasceu em 1910, em
Uruburetama. Seus pais moravam em uma fazendola chamada Mundo Novo, de
propriedade da familia, localizada no Riacho da Sela, atual municipio de Umirim.
Com dois anos Josefa foi para o Severino, sitio de seu bisavd, em Uruburetama,
onde passou toda a sua infancia e parte da adolescéncia. Um sitio muito grande que
foi transformado, com o passar do tempo, em um arraial. No sitio tinha muitas frutas.

Seu pai ndo era catolico, ele era filho de catdlico como toda a familia
brasileira de sua época, mas ndo adorava imagem. Essa imagem de pau, de pedra,
ele ndo adorava. Adorava o Unico Deus do Céu e os seus santos, mas o Unico de
adoracgao era Deus. Ele ndo fazia questao de religiao nenhuma, apenas tinha aquela
convicgao, que passou para a familia.

Sua méae era catdlica, mas ndo beata. Tinha os santos porque sua bisavo
deixou algumas imagens muito bonitas, de todo o tamanho. Sempre guardadas
naqueles oratérios, frente do qual sua bisavo, de joelhos, rezava todos os dias. Sua
mae, ao contrario, ndo gostava de rezar em casa. Embora casada na igreja, ndo era
sua freqlientadora assidua.

Todas as irmas de Josefa se casaram com catélicos, exceto Francisca, a
mais velha. Quando ela se casou, toda a familia jA& havia se convertido ao
presbiterianismo. O noivo dela morava em Corrego Fundo, no municipio de Trairi. L&
tinha uma grande congregacdo e Josefa participou dela por muito tempo. Foi o

reverendo Manoel Machado quem a levou para la.
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Josefa ndo foi & escola regular porque estudou com as irmds no arraial
enquanto moravam l4. Quando ela comecou aprender a ler, tinha uma professora
em casa. Depois de alfabetizada, passou a estudar com a irma mais velha, a
Adelaide, que havia estudado o primario em Uruburetama. Adelaide, conhecida
entre os presbiterianos por Dezinha, era a enfermeira daquela serra toda, onde
podia andar. Mesmo durante a noite, vinha gente e Dezinha atendia a todos que a
procuravam, ela tinha sempre um remédio para debelar qualquer dor.

A Igreja Presbiteriana do local, naquele tempo, foi instalada na casa de seus
pais, no Severino e outra na casa de seu tio, na vila em Uruburetama. O catolicismo
naquele tempo era muito duro, muito ignorante. Eles colocavam apelidos nos
presbiterianos, e “bode” era um deles, porque os membros dessa igreja cantavam
muito.

Havia um padre na familia Sales Marques, chamado Aureliano Matos, que
era do tempo de seu pai. A ele, seu pai pedia sempre que por caridade né&o
cobrasse o batismo do pessoal pobre, e o fizesse de graca.

O Padre Aureliano Matos, educado, compreendendo o modo de pensar do
outro, respondia que era a norma da igreja. Mas Vicente, pai de Josefa, refutava que
estava errado e que ndo agisse daquela forma.

Outro episédio a esse respeito aconteceu entre seu pai e o Padre Aureliano.
Vicente estava trabalhando no altar, ajeitando umas coisas, quando apareceu uma
senhora com o filho morrendo em seus bracos. Ela veio implorar para o Padre
batizar a crianca para que ela ndo morresse pagd. O Padre recusava-se, pois a
mulher queria S&o Jodo e Nossa Senhora como padrinhos.

E o Vicente ficou indignado perguntando porque o padre ndo aceitava.

O Padre, ja zangado com aquela situacdo falou mais alto ainda, que o pai
de Josefa entdo pagasse:

Vicente disse ao padre que ndo pagava, pois ndo ia vender os sacramentos
que Deus deixou para nos. Que ia para igreja e como filho de Deus, tinha 0 mesmo
direito que o Padre tinha de batizar. Foi la e batizou 0 menino em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, jogando agua benta.

Quando adolescente Josefa gostava muito de ler, era o seu Unico
divertimento. Lia romances. Leu O Conde de Monte Cristo e muitas outras histérias,

lia também a Biblia. A biblioteca de seu bisav0, que ficou para a familia, tinha muitos

201



livros intelectuais, bestsellers, livros antigos e outros tipos de livro, pois ele era
preparado e intelectual.

Quando comecgou a ler a Biblia, ela tinha dez anos. Chorava porque
ndo tinha idade para fazer profissédo de fé, para ser membro comungante. Foi
um martirio para ela quando o reverendo Manoel Machado veio pela segunda
vez ao sitio. Quando ele examinou as pessoas que queriam se tornar membros
comungantes, Josefa n&o saiu de seu lado, sempre chorando. Seus pais
pediam para ela se calar, parar de chorar, pois quando completasse doze anos
se tornaria membro comungante. E ela dizia que sO queria se fosse naquela
hora, porque j& havia entregue seu coracdo a Jesus. Que era de Jesus.

Ai o pastor ouviu e perguntou porque aquela menina tanto chorava e falava
em Jesus. Mandou a menina ir até ele e perguntou se ela queria, e porque queria
fazer profissao de fé.

Entédo Josefa respondeu-lhe que conhecia Jesus e que havia dado a Ele
seu coragdao, querendo que Ele entrasse no seu coracéo.

Ela achava que sé tinha comunicagdo com Ele quando fosse membro,
qguando fizesse o juramento ali, mas ela so6 tinha dez anos, e entao o pastor disse ao
Vicente que iria fazer uma sabatina com ela.

Ele abriu a Biblia na epistola de Romanos, que € muito teoldgica. Todas as
perguntas que ele fez, as mais fortes, ela dizia: “eu creio, eu compreendo tudo isso”.
Entéo ele disse que conhecia a sua firmeza, mas que ela ainda era muito nova, tinha
que lutar muito porque a juventude era muito perigosa, todavia podia vencer tudo
com o seu conhecimento e ndo perdé-lo. Chamou seu pai e falou que eu ia fazer a
profisséo de fé, e ia ser membro comungante, mas que ficasse ciente de que ela
nunca ia lhe dar o minimo trabalho.

Sua adolescéncia foi muito boa. A primeira pessoa a se apaixonar por
ela foi Jodo Coelho, comerciante do arrabalde vizinho e o Severino, que era
do Ipu. Ele era mais idoso e ela deveria ter uns quinze anos. O segundo
namorado também néo deu certo, depois veio um primo legitimo da sua mae,
o ldalino. Esse era bonito, um rapaz velho, nunca casou. Bem alvo, corado,
olhos azuis. Josefa trabalhando, fazendo renda numa grade e ele na outra.
Ela o chamava de “corujinha”. Ela tinha pena porque, nesse tempo, ja

mocinha, ele ficava acolé e ela ndo queria.

202



Foto 35 - Josefa Sales Falcao, em 1932

[T A ik

Fonte: Acervo de Josefa Sales Falc&o

Ela teve alguns outros pretendentes. Tinha muitos primos, muitos
rapazes aqui em Fortaleza também. Quando o preferido chegou aqui, ela
trabalhava na Igreja. Ai, veio um pastor batista visitar a Igreja. J& havia a
Igreja Batista nessa época. Ele veio e foi para a Igreja procurar uma esposa,
uma mocga para se casar. Nao sabe por que ventos ele comegou a dar mais
atencdo para Josefa. Ela falava com ele, brincava e tudo, mas néo lhe dava
esperanca. Ai veio uma senhora, daquelas que gostam de uma fofoquinha,
falando que o pastor tinha vindo procurar uma noiva e parecia que estava
simpatizando com ela.

Ela respondeu que n&o queria, agradeceu e disse que quando
quisesse um marido, procurava.

Quando da fundacédo da Igreja Presbiteriana de Fortaleza, o Albino
Farias foi um dos seus primeiros organizadores. Ele e a esposa, Dona Virna,
andavam passeando na cidade e ouviram um missionario falando no Passeio
Pablico, que era o chique daqui. Eles ouviram aquelas pessoas cantando e
falando e foram assistir. La, eles aceitaram o evangelho. Dai vem a primeira
organizacado da igreja presbiteriana. O esposo de Josefa era genro do doutor
Albino e conviveu com a esposa dele. A esposa do doutor Albino ensinou
muitos hinos para Josefa, que cantava com o coro da mocidade. Para Josefa,
dona Virna era uma verdadeira serva do Senhor, ndo era orgulhosa néo.

Josefa casou-se em 1940. Ambos ainda jovens, ele mais velho que
ela uns trés anos e era o seu segundo casamento. Quando fizeram 45 anos

de casados, bodas de Rubi, realizaram uma grande festa na Igreja, vontade
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do marido. Ele queria fazer a de ouro, mas teve problema no coragdo e
passou dezessete anos doente. Na Igreja ele tinha privilégio, ndo por ser filho
do doutor Albino, mas por fazer parte dos primeiros organizadores da IPI.

Eles se conheceram na Igreja Presbiteriana, onde ele era didcono
desde novinho. O namoro teve inicio em um passeio, nha lagoa do
Jangurussu. Nesse dia, foi um bloco de mocgas e rapazes e um dirigente da
igreja, o doutor Rodolfo, tomar banho no acude. Mesmo sem saber nadar,
Josefa acompanhou as outras mogas ao banho de agude. Depois de avangar
acude adentro, sentiu que lhe faltava terra nos pés e gritou para Maria Alice
gue estava se afogando.

Seus gritos chegaram as margens do agude.

Alguém perguntou quem estava pedindo socorro e disseram que era
a dona Zefinha, que iam ajudar dona Maria Alice a tir4-la de |4.

Maria Alice foi, depois o Rodolfo e o Valdir vieram. Os outros
disseram que o Davi correu para salvar a Zefinha. Ele ndo a salvou, mas
pediu para uma pessoa tira-la, assim teve inicio o namoro.

O namoro transcorreu muito naturalmente. Ndo era como 0s namoros
de hoje, de agarramento e outras coisas mais, era s6 de beijar no rosto, na
mao. O natural era na mao, pegar na méo e tudo, mas passar a mao, néo,
revela Zefinha.

Os dois iam ao cinema na Avenida do Imperador, iam também ao
Teatro José de Alencar. Tiveram cinco filhos: duas mulheres e trés homens,
todos vivos até hoje. Zoénio Falcado, casado com a grande estilista de cabelo,
a Herbénia. Seu nome foi dado em homenagem ao doutor Gueiros por causa
dos filhos dele, Zoénio e Enio. O Zuinglio, em homenagem ao Zuinglio, um
dos reformadores da época da reforma. Débora, que também ¢é biblico, foi
uma grande profetiza do Velho Testamento. Evangelina foi um livro
evangélico que Josefa leu sobre o dizimo.

O marido de Josefa morreu de infarto em 1988. Sua morte foi
recebida por ela com muita alegria, pois sabia que um vai e o outro tem que
ficar, sabia que ele estava indo para presenca de Deus. Antes de morrer, ele
havia tido quatro infartos e sete tromboses durante o periodo dos dezessetes

anos da doenca. A dedicagdo da esposa, indo ao Hospital Sdo Raimundo e
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passando |4 de quinze a vinte dias com ele, sem deixa-lo sozinho uma noite
sequer, demonstra o carinho e o amor que ela sentia pelo marido. Ele na
cama, as vezes na UTI, Zefinha sempre ali perto, sentada em uma cadeira de
descanso.

O dltimo infarto de seu marido se deu as quatro e meia da manha. O
Zuinglio, seu filho mais novo, que trabalhava no BNB e saia a meia-noite do
trabalho, ficava no hospital em companhia do pai enfermo e da mée até de
manhd. Naquele dia, ele chegou as vinte e trés horas e viu o Davi, que
estava alegre, rindo e disse para a mae que nao ficava ali.

Ele ndo viu, ndo quis ver o pai, disse que era para ndo perder a
imagem dele vivo e foi embora. Isto ja passava das trés horas. Para conforta-
lo, Josefa falou que ele estava bem, conversando, falando com ela e tudo.

Mesmo assim, o filho saiu, ndo aguentou aquela situagcéo e nao ficou
por nada. Entdo o marido pediu para chamar as meninas, mas ela nao
chamou ninguém, ficou sozinha com ele, presenciando tudo.

Quando ela chegava a cama e se sentava, a primeira coisa que ele
fazia era por a sua méo sobre a dela. Numa das vezes, ele ndo fez isso, e ela
perguntou se ele queria que ela cantasse um hino ou que ela colocasse sua
mao em cima da dele. Entédo ele fez um sinal de consentimento. Com carinho
Zefinha perguntou o que ele estava sentindo e se ele queria que ela cantasse
aquele seu hino.

Ai ela cantou um hino de que ele gostava muito, cantou todinho.
Nisso, aproximou-se um dos alunos residentes, que daria plantdo naquela
noite. Esse rapaz chegou, pegou a mao de Zefinha e pediu que ela fosse 14
para fora um pouco, que o deixasse ali com o seu marido. E, com gestos
bruscos, levou-a até a porta de saida do quarto onde estava o doente. Nao
gostando daquela atitude, Zefinha perguntou o que ele estava achando
diferente em seu marido, ja que ele estava com bom aspecto, sorrindo de
satisfagdo. Ela insistiu na conversa com o médico, dizendo que ja havia
orado e cantado para ele.

Como o futuro médico ndo respondia, ela perguntou se o marido
estava morrendo. Ela queria uma resposta, pois estava bastante aflita. Sem

responder, o sextanista de medicina fechou a porta e se dirigiu ao doente.
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Alguns minutos depois Zefinha foi chamada e comunicada que o esposo
havia falecido. Revoltada, ela reclamou que ele ndo devia ter feito aquilo com
ela, como estudante de medicina e amigo que era, ndo podia ter feito aquilo
ja que ndo era pessoa de dar escandalo, pois sabia que o seu marido ja
estava com Deus. Ai, ele confirmou a morte do marido dela.

Ela ndo derramou uma lagrima sequer. Sabia que ele ja estava na
presenca de Deus porque ele riu, mandou cantar o hino dele e pediu para
fazer oracdo. Ele era uma pessoa convicta.

Durante toda a sua vida, Zefinha pertenceu a Igreja Presbiteriana
Independente e ainda hoje pertence. De 14, ela lembra de Albaniza Brasil e
de algumas outras companheiras da mocidade presbiteriana, que o tempo

tratou de esconder os nhomes em sua memdéria mais profunda.

Foto 36 - Josefa Sales Falcdo, em 2005

Fonte: Acervo de Josefa Sales Falcao

Josefa sempre pede a Deus que a sua familia ndo fique fora do evangelho.
Para ela criar familia foi uma grande dificuldade, mas diz ter criado seus filhos
perante Deus, ensinando a leitura da Biblia a todos. Lamentando, diz que se o filho
mais velho se desviou muito quando ficou maior, sofreu muito. Ele ndo bebia até ir
trabalhar na Rede Ferroviaria Federal - Refesa. Trabalhou muito fora e nao teve a
uncéo de Deus para encontrar a sua companheira. Pecou, néo foi feliz, trouxe mais
peso para mim porque teve um casal de filhos. Eu fiquei com 0 menino e a mae dela

com a menina. Gracas a Deus, a neta é feliz, criou-se bem, educou-se e hoje ja
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tenho uma bisneta que talvez até j4 esteja formada. Elas ndo tém o evangelho, mas
eu oro por elas. Meu filho chegou a lama, mas hoje € um verdadeiro filho, muito
amoroso. Deixou a bebida e luta com sacrificio para se manter assim. E amigo da

Biblia e a I&, tendo conviccdo que s6 Deus é quem salva.

4.11 Nao me sinto santo, mas quero viver uma vida santa

Raimundo nasceu em Aquiraz. Nasceu trabalhando nas lavouras, batendo
tijolo, tirando barro para fazer tijolo, depois trabalhando em caminh&o, sempre sem
carteira assinada, trabalho avulso. Quando aceitou o Evangelho, j& com 33 anos de
idade, em 1957, vivia uma vida corriqueira, bebia, jogava, brincava, apanhava mais
gue acoitava. O Evangelho para ele foi um dom de Deus. Levava uma vida té&o

pregressa e de repente parece que entrou, transformou-se.

Foto 37 - Raimundo Custédio, em 1965

Fonte: Acervo de Raimundo Custédio

Sua adolescéncia foi bebendo, jogando, fumando, brincando, apanhando
Vivia com seus pais que também trabalhavam na roca. Seu pai, Jodo Custddio do
Nascimento, trabalhava na agricultura e também como pedreiro, algumas vezes
trabalhava na construgdo. Foram onze filhos que o pai teve, mas hoje sO estéo trés
vivos: ele e mais dois. Desprovidos de capital econémico, cultural e social, a vida
pouco lhe proporcionava. A distribuicdo desigual do capital justifica as diferencas de
estratégia conduzida por cada ator social: como ele apreende as situacdes e se
acomoda a elas, ou como ele se exclui.

A partir dos dezoito anos, foi morar na Aerolandia, bairro de Fortaleza. Aos

vinte e sete, anos casou-se com uma moca do bairro Dias Macedo. Desse
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casamento, nasceram dezenove filhos, hoje ainda tem treze: quatro mulheres e nove
homens. Ao todo, foram doze homens e sete mulheres. Sempre foi casado com a
mesma mulher com a qual ainda vive. Ela tem setenta e um anos e ele oitenta e um,
a esposa é, portanto, dez anos mais nova que ele.

Raimundo Custédio teve outras mulheres em sua vida, ao todo cinco. S6
teve filho com a dltima. Depois que passou a ser presbiteriano tornou-se fiel a
esposa e continua até agora.

Seu casamento se deu na Igreja Catolica. Ele ja fez cinquenta e quatro anos
de casado, e suas bodas de ouro foram comemoradas na Igreja Presbiteriana. Para
ele, o casamento é para sempre e sente misericordia por aqueles que o
desmancham.

Ele tem ainda duas meninas que n&o casaram, que moram com ele. A
“reca” todinha j4 saiu de casa, cada um tem sua casa propria. Ele mantém boa
relacdo com os filhos. Aos domingos, a familia se reline em sua casa, filhos e filhas,
genros e noras, netos e netas, a casa fica cheia de gente.

Seus filhos participam da igreja. Tem um, o Eliezer, que € o cagula e ndo
esta freqiientando, mas trabalha, tem uma profissdo. Ele faz alegria, é palhaco. E
um menino bom, carismatico.

Quem levou o Raimundo para a Igreja foi o Isaias Pinto, que é tio da mulher
do Aurélio Teixeira. Eles eram donos de um curtume |4 da Pedra Aguda onde se
conheceram. O Isaias era do curtume, ele era quimico. Raimundo foi trabalhar no
curtume e o Isaias como era crente, comegou a perguntar se ele era religioso. Entéo
Raimundo dizia que era catdlico porque nasceu, se batizou e casou na Igreja
Catdlica, mas na realidade ele realmente nunca foi catélico. Mantinha-se na tradicéo
sem ser fiel a nada. Bebia, jogava, fumava.

Entrou na Igreja da Sena Madureira, em 15 de setembro de 1957. Foi com
um colega que era crente também e era meio surdo, o Luiz, que trabalhava no
curtume. O Isaias mandou leva-lo 1a, e quando ele 14 chegou, ficou com medo de
entrar, procurou lugar para sentar, mas nao havia. Depois, uma menina o chamou e
mostrou um lugar. O pastor era o Otoniel. No primeiro dia, ele ndo entendeu quase
nada. A coisa era tdo espléndida que ele ficou com medo, timido. Estava vestido

com uma camisa azul que era de saco pintado, tinha 2 botbes, portava uma carteira
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de cigarros e uma caixa de fosforos. Sua conversao representou uma mudanga de
campo simbélico e religioso,*”” que afetou completamente sua vida social.

H& cerca de dois anos, quando saiu da casa do Luiz, numa noite de sdbado
pra domingo, disse a sua esposa que no dia seguinte iria a igreja Presbiteriana, no
Centro e que o Luiz viria apanh&-lo. Quando o Luiz chegou e perguntou se ele ia
mesmo, o Raimundo respondeu que iria sim. Entdo sua esposa lhe falou contrariada
que nunca pensou em se casar com um marido de uma religido amaldigcoada
daquela. O Luiz quis saber o que a esposa do Raimundo estava falando, ele
desconversou e foram para a Igreja.

A esposa do Raimundo ainda disse que néo iria fazer comida para ele, e
gue quando ele chegasse que fizesse.

Quando sairam da Igreja o Raimundo estava muito alegre e muito feliz,
doido para fumar, pois fumava duas carteiras de cigarro por dia. E para sua
surpresa, quando chegou em casa, tinha carne de gado cozida, carne torrada, arroz,
macarrdo, um banquete.

Entéo, foi pela segunda vez & Igreja e uma terceira, Luiz perguntou sobre o
seu vicio e argumentou que se por lei, ndo existiam mais escravos, a princesa Isabel
os havia libertado, n&o entendia porque o povo se tornava escravo do cigarro.

Se ndo tivesse um cigarro hoje, Raimundo pegava da coxia, no chéo,
acendia e fumava. Podia ser de um bébado, de um tuberculoso... Quando Luiz
terminou de falar, Raimundo ficou triste e disse que tinha fé em Deus que aquela era
a Ultima carteira que estava em seu bolso a partir dali nunca mais iria fumar.

Na volta para casa, quando subiu no dnibus, alguém disse que estava com
vontade de fumar. O Raimundo falou que tinha um cigarro, mas néo era bom. Entdo
a pessoa disse que ndo queria saber se era bom, queria era fumar. Ele tirou o
cigarro, ofereceu um, depois outro, deu uns seis cigarros. Aquele foi o dltimo cigarro
que fumou, mas ficou mais de vinte anos, sonhando que continuava fumando.
Sonhava com o cigarro no bolso e tudo, via 0os crentes e ficava morrendo de
vergonha.

Ele passou toda a vida trabalhando no evangelho. Comecgou a pregar alegre

e satisfeito, pregava em praca publica, via publica. Passou trés anos lendo a palavra

sm BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. 3. ed. Trad. Fernando Tomaz. Rio de Janeiro: Bertrand

Brasil, 2000.
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e estudando nas Igrejas. A sua leitura aprendeu na cartilha do ABC, em 1937, com
treze anos, la em Quixada. Passou seis meses |4 e veio para Fortaleza com a carta
do ABC. Chegou e comecou a estudar na carteira do ensino rapido. Quando estava
estudando, alegre, Dona Maria, com 14 anos, apareceu na sua frente e ele falou que
ia casar com aguela menina, ndo queria mais saber de leitura, ndo queria saber de
mais nada.

Entdo, procurou namora-la. Em frente a casa da Maria, moravam duas
mogas da sua idade e quando ele vinha do trabalho encontravam-se no mesmo
terreno que elas moravam. Quando o Raimundo passava, as mogas ficavam alegres
quando o viam e queriam namora-lo todas as duas. E a Maria um dia perguntou
quando seria o casorio, entdo o Raimundo respondeu-lhe que era ela quem sabia,
porque ele néo ia casar com nenhuma daquelas mogas.

Passaram trés anos namorando depois se casaram. Ela sempre foi
honestissima, trabalhadora de peso e medida. Custou a ir para a Igreja, passou mais
de vinte e sete anos sem aceitar o evangelho. Aceitou no dia do aniversario dela
quando os filhos foram pregar, o Custddio e o Almir. Ela aceitou e ficou no coracgéo,
ndo disse que tinha aceitado.

Dois anos mais tarde, o Pastor Otoniel disse que ela seria batizada em
dezembro, pois agora ela era crente. Entéo ela confessou para o pastor que havia
dois anos que tinha aceitado o evangelho em sua casa, mas ndo havia dito nada a
ninguém, ficou sé no coracgao.

Na Igreja, ele melhorou de todas as maneiras. L& vivia entre pobres e ricos,
sem excecao. Todos eles sempre o trataram igualmente, todos eles.

Quando achava que havia algo errado, falava para o Edson. O erro era o
povo que ndo obedecia ao que estava escrito. L& estavam chegando uns cabeludos
e entdo o Edson perguntou se ele era daquele jeito. O Raimundo respondeu que
quem era assim era Biblia. A Biblia diz que é desonroso o homem usar cabelo
comprido. Tratando-se da mulher, € uma gléria, pois o cabelo foi Ihe dado e mantido
em véu, mas para o homem, se alguém quer ser consciencioso, sabe que nao temos
esses costumes, nem a Igreja de Deus. Tinham também as pinturas na coberta dos
olhos. Em Jeremias, Capitulo 4, Versiculo 30, onde esta escrito: “No caso de uma

pintura ao redor dos olhos, é preciso ler a Biblia para poder entdo ver a coisa
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direito”. Entdo, ndo era para se usar. Ele dizia que as pessoas eram passivas de
tudo que nédo agrada a Deus, entdo, desagradando a Deus, néo tinha nada certo.

Para Raimundo o que Deus disse ontem, diz hoje e eternamente. Quando
as pessoas fazem algo que ndo deveriam fazer, estdo perdidas. Por isso tinha que
avisar ao povo. Agora, vocé avisando ao povo, néo pode botar pra fora e deixar ele
pra la. De vez em quando, vocé tem que entrar com a doutrina, que é santa, para
corrigir o povo. Tem que existir doutrina para sarar 0 povo porque O povo esta
sempre caindo, sendo tentado. Uma pessoa que abandonou a mulher por causa de
outra, tem que ser disciplinada porque s6 pode hoje usar outra mulher quando a
primeira morrer, sendo, vocé entra em adultério.

Ele ndo tem constrangimento de pensar assim, embora pessoas altas da
igreja pensem de outra maneira. Tem que falar que é para melhorar, tem que se
ajeitar, sendo, ndo vai melhorar nada, continua assim e Deus € quem perde. Ele fica
perdido porque Deus perde um grande ser, uma grande alma que deixa de entrar na
gléria de Deus por ndo obedecer. Por isso passa para 0S que 0 ouvem, que créem
na palavra de Deus como esté escrito. Entdo a situagéo é assim, assim, assim... Nao
pode ser ao contrario. Nem mais, nem menos, sO pode ser isso. Ndo é radicalismo, é
seguranca.

Raimundo conheceu um dos homens mais fiéis da Igreja, o irmao diacono
Hermenegildo, e que até agora, ndo houve mais santo que ele. Ele € um ser muito
obediente a Deus a ao mundo, aos seus senhores.

Ele ndo se sente santo, mas quer viver uma vida santa. A coisa é facil,
facilima. Basta obedecer as regras o mais possivel que se possa, isso é santidade:
obedecer, humilhar-se perante o Soberano. Devemos ser assim para glorificar e
bendizer o nome do Senhor. Nao é preciso estar no céu, para que iSso aconteca,
ndo tenha divida. Aqui ndo falta nada, tem tudo para vocé se manter cotidianamente
e ndo existe céu melhor que esse. Se ndo tem angustia, vocé vive feliz, alegre,
glorificando a Deus.

A esposa do Raimundo é crente e diz para as filhas e netos, depois que |he
falei sobre a desobediéncia, que entdo se for como ele diz, ndo vai ninguém pro céu.
Entdo ele explicou que se continuar desobedecendo, ndo vai mesmo n&ao. N&o
adianta vocé ir a Igreja a vida toda sem obedecer a Deus. Se vocé conhece tudo

isso e ndo obedece, entdo ndo precisa ir a igreja.
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Nunca foi rigido com os seus filhos. Tem trés filhos homens e quatro
mulheres, que ndo estdo vivendo na Igreja. Ele e sua mulher frequentam a Igreja l&
no José Walter.

As pessoas o0 respeitam por ser crente, desde o inicio, mas até hoje ainda
tem gente que procura os humilhar. Certa vez, estava descendo na Cidade das
Criancas e passaram uns irmdos da Assembléia de Deus |4 para o culto deles. O
pessoal ficava chamando-os de bodes e ficavam berrando. Ai os irmdos paravam e
diziam que eles eram os bodes porque estavam berrando.

Essa brincadeira de bode é zombaria. Isso partiu dos homens desonestos,
sem fidelidade a regra, porque quem obedece, ndo faz isso, ele ama, coopera,
ajuda.

Quando o Raimundo se converteu, sua familia aceitou sem critica. Quem o
criticou foram os seus conterréaneos. Ele trabalhava nos tijolos no Aquiraz e quando
ia passando do Eusébio para outra lagoa, tinha muitas pessoas da Assembléia de
Deus que deram para ele o Novo Testamento. Sem ser crente, tinha medo porque o
pessoal dizia que se esses hereges chegarem em suas casas, se pedissem agua,
desse numa ponta de uma vara de longe, ndo deixassem chegar demais, porque
eles eram hereges.

O nome herege pra ele era um bicho do outro mundo, ficava com medo s6
de ouvir falar. Entdo, trabalhando, com um batedor de tijolo, ele o convidou para o
culto. Ele foi a primeira vez e depois me deu outro Novo Testamento, pequeno.
Raimundo comecou a ler e encontrou o Pai Nosso. Olhou pra tras e disse para o
povo que ali tinha um Pai Nosso.

Entéo, pregou o Evangelho ao seu povo. Agora 0S seus conterraneos
diziam que o Raimundo agora era um pregador do Evangelho. Diziam como critica.

Ja levou muita gente para a Igreja. Agora, levar € uma coisa e eles ficarem
é outra. Uns ficam e outros ndo. Muitos ficaram.

Trabalhou na Igreja do Conjunto Esperanca. A Igreja da periferia € melhor
para os obreiros leigos. E bom chegar |4, pregar o Evangelho e deixa-los muito
felizes com uma mensagem nova. Ele vai orar com a pratica. Ora, pedindo a Deus
que fale e Ihe dé a palavra no abrir e fechar dos seus labios, com aquela mensagem

que esta pregada para ser entregue.
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Nunca achou diferente pregar em igreja de periferia ou de bairro elegante
porque onde chega, é aceito. Quando chega, € uma felicidade tremenda. E aqui é a
mesma coisa, treme todo mundo, € dom de Deus. Isso acontece com diversos
irmaos, porque tem desses.

J& pregou muito, comecgou a pregar no Passeio Publico, detrds do quartel
general, que antigamente era aberto, na praca José de Alencar e na praca do
Ferreira. Enfrentou muitos demonios tremendos na praga. Bébados que vinham
enfrentar a palavra e ele tinha que mandar se calar para prosseguir com a palavra.
Os pregadores das pracas sdo escolhidos. Por exemplo, ele foi escolhido pelo
Saldanha da Igreja Batista. Outros obreiros pregavam na pracga. Atualmente, esta
parado. SO esta pregando o Evangelho |4 no José Walter, por conta prépria.

Tem medo de tudo que faz medo, s6 ndo tem da morte, que é a passagem
da terra para o céu, que é lugar de alegria. A Biblia diz que o céu ndo é bebida nem
comida, é gozo e alegria no Espirito Santo de Deus. Entdo, que isso € uma coisa
boa. O céu é essa coisa maravilhosa!

Raimundo sabe ler um pouquinho. Mas |Ié o Evangelho com facilidade todos
os dias pela manh&. Ora, depois |& a Biblia. Tem que orar porque o crente sem
oragfes ndo tem vitdria, argumenta Raimundo. A vitoria do crente é oracdo. O Salmo
91 é o Salmo da protegdo. A protecdo daquele Salmo é s6 para os que habitam no
esconderijo do Altissimo, quem ndo habita, pode rezar, pode orar que ndo tem efeito
nenhum, ficou sé na leitura, porque € preciso habitar 14. Ele € o escudo para nos
proteger a qualquer momento da nossa vida, onde quer que nos estejamos
andando.

Para Raimundo, habitar no esconderijo do Altissimo, vocé se entrega de
corpo e alma ao nosso Senhor Jesus Cristo e tem certeza da sua situagéo, porque

vai ter luta para chegar a vitéria. O céu esta ai pronto pra receber todos nés.

4.12 O povo do mundo né&o quer saber do evangelho

Laureano Mendes de Freitas e Francisca Pires de Freitas eram os pais de Maria
Pires Gadelha. Ambos eram catdlicos até a década de 1940 e por influéncia de uns primos

de sua mée, que andaram na Tapera, pregando o Evangelho. A mée de Maria Pires se
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converteu ao presbhiterianismo. Um dos primos era Sabino Pires. O avd de Maria Pires,
Estevao Pires, nessa época também j& era presbiteriano.

Os primos comecaram a andar pela Tapera e pregavam na casa de Estevéo
Pires, mas quem morava la era Sinval, filho de um tio de Maria Pires, o Horéacio. A
Tapera, nessa época, era uma tapera mesmo. Agora estd mais decente, é tudo
novo, mas naquele tempo, as coisas eram diferentes.

Antigamente, Maria Pires fazia renda, alias, ainda faz. Quem ensinou foi a
sua mae, embora ela ndo gostasse desse trabalho. E que a maioria das pessoas
que trabalha com renda néo gosta, s6 faz para néo ficar parada. O lucro é pouco,
mas se fizer, vende bem.

Maria Pires tinha uns 14 anos quando comecgou a fazer renda para vender.
Ela ndo conhecia quem eram os compradores, tinha uns que vinham as portas
comprar, mas tinha também as venda na cidade de Aquiraz, pois as pessoas da
Tapera ndo davam muito valor para a renda. Nesse tempo, a renda era linha fina,
agora é grossa.

Quando crianga, ela brincava de galamarte. Os brincantes colocavam um
pau comprido no chédo, faziam um buraco no meio e encaixavam outro pau nesse
buraco. Uma pessoa se sentava na ponta e a outra na outra e deixava o bicho rodar.
Havia também a brincadeira chavinha de ouro. Todos diziam: “quem é que fez seu
torto, € chavinha de ouro”. Ai cada um procurava um graveto, quem chegasse
primeiro, ganhava. Essas brincadeiras aconteciam sempre no terreiro da casa.

Maria Pires sempre morou com seus pais, sO saiu para casar. Ela tinha s6 dois
irmaos e cinco irmas: Addlia, Jandira, Raimundinha, Conceigcdo, Maria. Ao todo eram sete.

Os filhos das pessoas que moravam na Tapera nasciam todos em casa,
ndo tinha médico. So foi para o médico um filho que nasceu com o pé aleijado. Esse
ela levou para Santa Casa. As vezes, quando adoecia, levava para a cidade de
Cascavel, pois Aquiraz era mais proximo, mas néo tinha essas coisas.

Quando ainda mocinha, ia pouco a festas, pois nunca gostou de dancar.
Nesse tempo, ela so ia para andar um pouco, nem namorar ela namorava. So tirava
linha, principalmente com um rapazinho que morava |4 no Pial, que fica do outro lado
do Rio Catu. Era o Antonio. O seu primeiro namorado ela conheceu na Tapera
mesmo, era seu primo. Nao namorava, s6 mandava recado. Ele ndo era da Igreja e

ainda néo é, assiste as vezes, mas agora ele teve um AVC.
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Foto 38 A Igreja Presbiteriana da Tapera, construida em 1940 pelo pai de Maria
Pires Gadelha, vista na foto, em 2006

Fonte: Fotografia tirada por Agileu Gadelha

Ela ndo se lembra quando foi a Igreja pela primeira vez, talvez na década
de 30 ou 40, s6 tinha treze anos. Foi ha época de um Pastor americano, o reverendo
Rack. Depois veio Natanael Cortez. O americano falava muito arrastado, mas ela
entendia. Apareceram outros pastores: o Enio Cortez, o Raimundo Bezerra Lima.
Este dltimo era uma pessoa muito boa. Eles chegavam e ficavam na casa de sua
mae. Tinha sé um jantar mesmo, modesto, carne, macarréo e arroz. Geralmente os
visitantes ndo dormiam na Tapera, eles chegavam, pregavam o Evangelho e
voltavam no mesmo dia, porém havia sempre redes suficientes guardadas para
esses visitantes ilustres. Algumas vezes eles chegavam de carro, outras vezes de
Onibus e o pai de Maria Pires mandava busca-los a cavalo.

A familia de Maria Pires nao era rica, mas seu pai tinha mais que os outros
habitantes do local. Tinha casa de farinha, cavalo, engenho de cana, boi, tudo isso.
Toda a familia trabalhava na casa de farinha, cevava a mandioca para fazer farinha.
Ninguém era pago pelo trabalho porque era da familia. Era farinha torrada, goma,
tapioca. No engenho se fazia rapadura, que era vendida em algumas cidades
proximas da Tapera, pelas Cajazeiras, mas também se vendia para as bodegas
locais.

Maria Pires se casou em 1946, s no cartorio. Ndo namoraram nem trés

anos. Foram morar primeiro no Iguape, porqgue o0 esposo tinha um cunhado que
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botou uma bodega para ele tomar contar. Passaram pouco tempo no Iguape, uns
trés meses apenas. Depois voltaram para a Tapera e moraram com 0s pais de Maria
Pires por poucos dias, até o marido alugar uma casa.. Ficava la proximo onde hoje
mora a Jacira e o André.

Foto 39 - Maria Pires Gadelha e esposo em sua residéncia na Tapera, 2006

Fonte: Fotografia tirada por Agileu Gadelha

Em 1947 nasceu o primeiro filho, uma menina. Ao todo foram 16 filhos e um
aborto. Os trés primeiros filhos ela descansou na cama de uma cunhada, fato néo
muito agradavel para o casal. Entdo resolveram comprar uma cama. Todo ano era
um filho, hoje tem ainda doze vivos, uma menina morreu com oito meses, outra com
trés e outra com vinte e dois dias de nascida. O Ultimo morreu com trés anos, era o
cagula da familia. Foi muito dificil criar os filhos. A alimentac&o inicial era uma goma
temperada com farinha. N&o tinha as coisas sofisticadas de hoje. E as roupas eram
pobres, sem fartura. Com a agricultura praticada no sitio, ganhava-se pouco. O
marido resolveu colocar um ponto de abate de boi, para melhorar o dinheiro.

Maria Pires aprendeu a ler na Tapera, com uma professora de Baturité, que
era a Janete. Ela |1é a Biblia direitinho, o que ndo sabe bem é meditar, ndo se
concentra. Sempre pede a Deus que Ihe dé sabedoria, - mas tem coisa que a gente
entende e outras que a gente ndo entende, diz ela.

Seus filhos também estudaram. O Nemias estudou em Aquiraz. Tem outro
que estudou até o primeiro grau. O Ozias nao trabalha em quase nada, s6 aquele
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negoécio de vender broa. Faz uns trés anos que ele foi com a Neide, uma sobrinha,
para o Aquiraz, arranjar trabalho. Ela arranjou para todo mundo e ndo arranjou para
ele. Neide é vereadora do Aquiraz, representando a Tapera.®”®

Maria Tavares acha que Neide n&o deveria ser vereadora, pois uma pessoa
ndo pode amar dois senhores. Ela trabalhava em Fortaleza, como professora e
ganhava bem, n&o precisa do dinheiro da politica. Mas o povo € assim, quanto mais
ganha, mais quer.

De suas filhas, tem uma que € professora, a Albaniza. Ela era professora,
mas deixou para ser zeladora da escola, parece que esta proximo de se aposentar.
Todos os seus filhos casaram. Um casou e ndo deu certo, entdo arranjou outra. Ele
nao casou com essa, fato que desagrada Maria Pires.

Na Tapera, Maria Pires tem poucos amigos daquele tempo, tem a Maria do
Sales e outras que ainda moram perto dela, todavia muitas j& morreram.

Quando comegou o movimento dos presbiterianos na Tapera, havia um
padre, o Padre Odilio, que achava ruim conviver com eles, falava coisas ruins sobre
eles, a ponto do povo deixar de assistir as missas, mas ndo havia perseguicéo. Ele
achava a religido presbiteriana coisa que ndo era de Deus, s6 quem era certo eram
os catdlicos. Antes os catolicos ndo chegavam perto dos presbiterianos, agora ha
muita confraternizacdo entre catolicos e presbiterianos, estdo juntos em aniversarios,
festas de colégio, sé ndo no mesmo templo. Antes, eles chamavam os crentes de
bodes.

Hoje, Maria Pires vive da aposentadoria conseguida somente aos 70 anos
de idade. N&o havia conseguido antes porque tinha que pagar algum dinheiro para
entrar com os papéis. Ela ndo tinha esse dinheiro antes.

Seu marido ndo era evangélico, mas ndo se importava. Mesmo que se
importasse, ela ndo Ihe obedeceria nesse ponto Ela freqientava a igreja todos os
domingos, na semana pelo menos uma vez. Ele nunca ia. Eles tinham |a as suas
briguinhas, passavam trés dias com raiva um do outro, mas depois voltavam a se
falar. Quando eles se acertavam, ela sempre dizia que era para ele se acostumar,
pois ndo deixaria de ir a sua igreja.

Naquele tempo, o crente era mais fervoroso. Os pastores diziam a

passagem e néo liam néo, tinham tudo na cabeca, hoje, n&o estéo preparados. Mas

378 Distrito de Aquiraz, Ceara.
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tem pastor que € mais preparado que outro. O Natanael Cortez era preparado, ele
sempre andou aqui, mas néo todos os meses. Tinha pastor que vinha todos os
meses, era uma viagem e tanto. Hoje tem pastor aqui que mora em Fortaleza e a
igreja paga uma casa para ele morar. Ele sempre vem as tercas-feiras e aos
domingos, para fazer o curso de doutrina. A igreja hoje s6 mesmo para as reunides.
No passado, a igreja fazia mais trabalho, a mocidade era mais animada. Hoje, a
mocidade da igreja é muito fraca. O presbitero José Roberto faz um trabalho bom. O
Jurimar também, ele até fala na igreja. As vezes, o pastor ndo vem e pede para ele
dirigir os trabalhos, ai ele dirige. Na Tapera, ndo tem pregacdo na praga, s6 na
Canoa, nos lugares ja& determinados, ou na casa de um crente. A frequéncia é
pouca, pois o povo do mundo néo quer mais saber do Evangelho.

Mara Pires gosta de tudo na Igreja: da escola dominical, do culto, da
reunido. O pessoal de |4 a chama de morcego, porque morcego é que gosta de
igreja. Ela ja foi relatora, foi secretaria. Naquele tempo, ndo havia muita exigéncia
para ser secretaria como tem agora. O negOcio agora parece que € mais
complicado.

Ela gosta muito do livro de Jodo. Aquele que diz assim: “Eu sou a
ressurreicdo e a vida, quem cré em mim, ainda que esteja morto, viverd”. Ela ndo
dirige essa mensagem a ninguém, mas acha bonita e certo, porque Ele é a
ressurreigdo. Ela acredita que o mundo seria bem melhor se todo mundo fosse servo

de Deus, crente, mas crente mesmo.

4.13 Li a palavra de Deus e encontrei a verdade

A Tapera, distrito de Aquiraz, Ceara, foi o lugar de nascimento de Maria
Tavares da Silva. Ela foi criada s6 pela mae, pois seu pai abandonou a familia logo
cedo. Sua méde era uma pessoa muito catélica e freqlentadora assidua da igreja.
Maria Tavares tinha muito prazer de ir com ela, pois se considerava uma catolica
convicta.

Na escola em que ela estudava, havia aula de catecismo todos os sabados.
Quando alguém faltava ao catecismo no sabado, na segunda-feira ficava de joelhos

na sala de aula por quinze minutos.
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Para fazer frente & Escola Dominical dos protestantes, a professora mudou
0 catecismo para domingo. Era uma provocagdo aos protestantes. Como Maria

Tavares freqiientava a casa de um deles, o av6 do Dr. Manassés®’®

, hdo gostou da
idéia da mudanca. Aos domingos, ela ia para o sitio da familia Manassés e la ficava
ouvindo as pessoas falarem do evangelho. J4& era uma introducdo ao
presbiterianismo, que ela viria a abragar com fervor.

Quem a levou para a Igreja Presbiteriana foi o Laureano, agricultor, irméo
adotivo de sua mae. Ele tinha duas filhas, Conceicdo e Jandira, e tratava Maria
Tavares como tal. Nessa época, ela tinha dezesseis anos e havia recebido de
Sabino Pires, evangélico que um dia passou pela Tapera, uma Biblia. Foi o seu
primeiro contato com o Novo Testamento, comecou a Ié-lo e diz ter encontrado al
toda a verdade.

Sua mée foi contra porque gostava de ver a filha dangando e participando
de todas as festas de Aquiraz. Das festas de Sdo Jodo, Sao Pedro, festa de Reis,
ela, pelo gosto da mée, deveria participar, deveria acompanhé-la, pois a mae
também gostava muito de dancar. Freqlentar a Igreja Presbiteriana atrapalharia os
planos de sua méde. Maria Tavares sempre dizia para a mae que nao era mais de
frequentar festas. Que agora ela havia encontrado a verdade na Igreja Presbiteriana.

A reacgdo de sua mae era sempre imediata, praguejava, gritava que chegava
a incomodar os vizinhos. Até que a mée de Jandira pediu para ela sair de casa e ir
morar com elas. A resposta de Maria Tavares foi que s0 sairia daquela casa se fosse
para uma casa sua. A mée da Jandira era crente e Maria Tavares contava com o
seu apoio porque eles achavam que sua mée a maltratava por causa do evangelho.

A mudanca de religido foi por convicgdo, por ter escutado a palavra de
Deus, a verdade que ela ndo havia encontrado na missa, ndo foi influéncia de
ninguém. Muita gente vai ao culto, ouve uma pregacao, levanta a mao e depois
nunca mais volta la. Mas ela nédo fez isso, ela lia 0 novo testamento de ponta a
ponta, embora sua capacidade de leitura fosse muito pouca. Do colégio, ela foi
expulsa por ndo ir as aulas de catecismo. A professora ja havia ameagado: se ela
nado fosse ao catecismo néo ficava na escola. Maria Tavares colocou o0 seu caderno

debaixo do braco, saiu e nunca mais voltou aquela escola, atitude da qual ela diz

37 Dr. Manasses Claudino Fonteles, ex-Reitor da Universidade Estadual do Ceara e atual Reitor da

Universidade Presbiteriana Mackenzie, Campinas, SP.
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nunca ter se arrependido. N&o foi por causa da professora, que gostava muito de
Maria Tavares, tanto que ela morreu, abracando-a. Foi mais porque o catecismo ja
ndo fazia sentido para Maria Tavares.

Toda sua infancia foi passada apenas em companhia de sua mée, ja que
sua irma se mudara cedo para Fortaleza. Suas brincadeiras eram trepar nas arvores,
tomar banho nas levadas cheias, que é quando chega o inverno e o rio enche. A
noite brincava de pinta lagarta. Todos colocavam as mé&os sobre as pernas e
cantavam: “pinta lagarta, quem foi que te pintou? Foi uma velhinha que por aqui
passou. Fazia poeira, pinta lagarta na ponta da orelha”. Cada mé&o ia sendo
beliscada a cada palavra cantada. O dono da ultima mé&o beliscada tinha também
sua orelha beliscada. Brincava-se também de anel. Uma pedrinha era passada de
mao-em-mao e quando parava a musica, procurava-se adivinhar com quem estava o
anel. Havia também as bonecas para brincar, feitas geralmente de pano ou de palha
de milho ou ainda de sabugo de milho. Tinha outra brincadeira, que era de roda:
Ciranda, cirandinha, vamos todos cirandar. Vamos dar a meia volta, volta e meia
vamos dar... Ela brincou até aos quatorze, quinze anos.

Aos nove anos, ja sabendo fazer renda de bilro, comecou a ganhar dinheiro
com artesanato. Foi sua minha mée quem ensinou a trabalhar na almofada, isso era
uma atividade comum das mulheres da Tapera. Sua avo ja fazia isso. Maria Tavares
ainda hoje faz renda. Todo sustento era tirado do bilro, o0 que ndo era muito, pois o
trabalho manual, como era chamado, tinha pouco valor comercial na Tapera. O
pessoal de Fortaleza dava mais valor, mesmo assim ndo era facil arranjar
comprador. A familia ndo passava muito bem, necessitando trabalhar também na
casa de farinha, quando chegava o tempo das farinhadas, fazendo farinha, tirando
goma, atividade inserida nos habitus dos habitantes locais desde a infancia . Este
trabalho torna a familia, que vive no meio rural, uma unidade fundamental de
producéo e uma maneira de alargamento dos lacos de solidariedade familiar. Era um
trabalho divertido, tudo era feito com prazer.

A farinhada, era uma festa, cinco mulheres raspando a mandioca. Naquela
roda, elas tinham que raspar dez cargas de mandioca por dia. Conversavam muito
durante a jornada de trabalho, coisas bobas, nédo se falava da vida dos outros. A

conversa era quase sempre sobre a vida que elas levavam naquele trabalho.
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Maria Tavares acha que ndo vai existir sofrimento na sua vida. Sempre
achou que era uma pessoa feliz porque era uma menina muito querida pelas
pessoas. Sempre aonde chegava, sentia os olhares dos rapazes, mas sempre foi
uma pessoa muito recatada. So6 flertava se visse a pessoa muito aberta, nunca quis
levar um fora. Sua mae era muito severa, ndo saia com ninguém, tinha que ser com
a mée.

Maria Tavares nunca sentiu a falta do pai. Como era querida por todos, a
auséncia do pai nunca foi notada. O Laureano, ela tinha como pai. Ele queria bem
mesmo, de fazer carinho como se fosse filha dele.

Quase no final da adolescéncia comecaram a aparecer os namorados.
Tinha um que nédo gostava de trabalhar e era mais pobre que ela. Logo percebeu
gque o casamento ndo daria certo, acabou o namoro. A familia dele ficou muito
chocada, sua mae também. Depois apareceu outro rapaz, o Jodo, que lhe propds
casamento, s6 que na igreja catdlica. Ela prontamente recusou, pois ndo ia deixar
Cristo por homem nenhum! Ele saiu de sua casa e ela chorou, mas continuou firme
em sua deciséo.

Depois desse, veio o marido. O primeiro encontro de namoro foi no Iguape,
quando ele veio visitar alguns familiares. Ela j& o conhecia, porque quando mais
nova, era na casa do pai dele que ela e sua mae se hospedavam por ocasido das
festas locais. Ele era um homem muito bonito e bem mais velho que ela, quinze
anos, ele nasceu em 1915 e ela em 1930. Ele se chamava Milton, vilvo e tinha um
filho de seis anos e uma menina de nove. Os dois moravam com a avé, 0 menino
depois foi morar com Maria Tavares. Milton era uma pessoa muito boa, pescador e
uma pessoa muito decente.

O pedido de casamento veio logo, s6 que ela informou que ndo casaria na
Igreja Catdlica Romana e tampouco seus filhos seriam batizados nela. O namoro
durou pouco mais de um ano. Ela j& era convertida e batizada na lIgreja
Presbiteriana, pelo pastor Jo&o Batista.

Eles se casaram em 1949 e o casal veio para o Iguape. Com a mudanga,
ela foi obrigada a deixar a primeira Igreja Presbiteriana, local onde encontrou toda a
paz, toda a felicidade de sua vida. Hoje aqui tudo é diferente, a estrada toda bonita,
mas antes tudo era mato. Na Tapera, € que se pegava o transporte para ir para

Fortaleza. Depois de casada, Maria Tavares comegou a negociar, vendendo
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labirinto. Sua mée veio morar com ela. O povo de Tapera queria que ela ficasse 1a, e
ela também, mas Milton ndo concordou, ndo queria deixar a mde da esposa
morando sozinha.

Milton era um bom pescador, uma pessoa sem vicios, econdmico e 0
casamento deu vida nova aos dois. Tiveram quatro filhos: Isaura Tavares Soares,
Zionadia Tavares Soares, Juscelino Tavares Soares e Francisco Jonatan Tavares
Soares.

Ele morreu evangélico. Era uma pessoa muito amiga do evangelho. A
conversdo ndo o mudou porque ele sempre foi uma pessoa muito honesta. Nesta
praia que ndo tinha policia, ele era o capataz da coldnia de pescadores e quando
existia qualquer briga, era chamado para mediar. Certa vez surgiu um boato que ele
estava conversando muito com uma outra pessoa, uma mulher. Maria Tavares nao
gostou, e perguntou para ele se era da fulana que ele gostava, se era com ela que
ele queria ficar. Ele respondeu que ndo ia deixar uma menina nova, bonita pela
fulana. Ela encerrou a conversa, dizendo que com as duas ele néo ficava. Era com
ela ou com a outra. Tudo acabou por ai, e a vida deles dois continuou tranquila.

O negdcio com o labirinto acabou, ficou ruim e ela passou a se dedicar a
renda, passou a comprar na Praia da Caponga e vendia em Messejana. la a pé pela
praia, eram trés horas para chegar 14 e trés horas para voltar. Pegava o carro, a
mala de trabalho e ia para a Tapera. O rapaz a levava de caminhdo até Messejana,
|4 ela vendia os trabalhos, pegava o 6nibus, ia para o centro comprar linha. A renda
dava mais dinheiro que a pesca. A casa era sustentada pelo dinheiro da pesca e da
renda, porque quando ela precisava comprar mais renda e o dinheiro tinha acabado,
ela colocava o da pescaria. Depois a pesca e a renda fracassaram e ela montou um
comércio de cereais para vendé-los a fim dos pescadores levarem nas jangadas. O
comércio rendia mais que a pesca, mas Milton ndo se importava. Com o tempo, ele
adoeceu e deixou o mar, foi viver do comércio também. Depois se aposentou.

Quando a filha de Maria Tavares fez quatorze anos, disse que ia para
Fortaleza trabalhar. Foi a primeira a sair de casa, foi morar com uma tia e la
comecou a trabalhar. O primeiro trabalho foi na Av. Duque de Caxias, num
laboratério onde fazia pilula do mato para gripe. Depois ela arranjou outro emprego
e foi ficando por |4. Depois de cinco anos, foi a vez de Maria Tavares ir morar em

Fortaleza, a convite da filha. Fecharam o pequeno comércio e seguiram para
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Fortaleza, todos os outros filhos ja tinham ido. Foram morar na Aerolandia. Passou a
frequentar a igreja do local, foi relatora e presidente da ASSAF, tem o seu retrato Ia.
Ainda hoje ela é chamada para ser relatora e aceita.

O marido néo ia para a igreja. Adoeceu dos rins e ficou sem poder sair de
casa. Foi por causa do mar, os pescadores s6 comem peixe salgado. A doenca
trouxe problemas financeiros, s6 melhorou quando uma das filhas comecou a
trabalhar e ajudava. Em 1972, ela comprou uma casa na cidade 2000 e se mudou
para la. Maria Tavares deixou de freqlentar a igreja porque era muito longe da
Aerolandia. Passou a costurar e ganhar dinheiro com costura. Ali também abriu um
comércio onde vendia tecido. A coisa ndo ficou tdo ruim: mae e filha trabalhavam,
ela trabalhava de dia no comércio e costurava a noite.

A casa do Iguape ela nunca vendeu, aluga nos finais de semana, carnaval,
Semana Santa. Um de seus filhos continuou na pescaria. Ele foi para Fortaleza com
doze anos, mas quando completou dezenove anos disse que néo ia ficar 1a, ndo ia
ser empregado de ninguém e voltou para o Iguape. O pai era pescador, ele queria
ser pescador. O outro filho, o Soares, fez faculdade de Biblioteconomia. E diretor das
Bibliotecas Federais e mora em Fortaleza. Além de ser diretor das Bibliotecas
Federais, é pastor presbiteriano, terminou Teologia.

Maria Tavares construiu uma casinha para a mae e outra para o filho
pescador, mas esse filho que é pescador, morreu em janeiro de 1987.

Estas duas mortes foram encaradas normalmente, como uma simples
separagdo. Ndo houve abalo, todo mundo vai morrer um dia. Ninguém nunca disse
que fulano morreu da morte, ninguém nunca disse isso. Morreu porque tomou um
café, porque quebrou o pé, mas da morte ndo. A morte é uma coisa que ja ficou
certa de levar todo mundo na hora. O que tem abalado Maria Tavares, sdo as
mortes que estdo acontecendo hoje, violentas, tragicas. Ela ndo acredita que vai
encontrar as pessoas que ja perdeu quando morrer, porque aqueles vao para o céu
e no céu ninguém se conhece. S6 hd uma oportunidade, esta aqui. - Se vocé néo
tiver certeza da sua salvacdo aqui, esta perdido, diz ela.

Em 1986 Maria Tavares, depois de doze anos de vilva, casou-se
novamente. E voltou para o Iguape. Ela dizia que nunca se casaria novamente, mas
0 seu primeiro marido dizia que ela era muito bonita e iria arranjar outro casamento.

O novo casamento aconteceu aos cinquenta e seis anos, ha vinte anos. O marido,
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também viavo, tinha cinco filhos, s6 que todos casados. Do primeiro casamento, 0
menino lhe queria muito bem. A menina ficou mais afastada, mas depois voltou.
Morou vinte anos no Rio de Janeiro, mas agora esta morando no Iguape novamente.
Os filhos de Maria Tavares se relacionam muito bem com o seu atual marido, os
filhos dele é que ndo se ddao bem com ela. Ele € muito catélico. Agora que ele esta
paralitico, ndo vai a Igreja, mas todo sabado ele estava na missa. Ela respeita a
religido dele e ele a dela.

Foto 40 - Maria Tavares em familia: da esquerda para a direita - Isaura, Branca,
Maria Tavares, Jonathan e Juscelino - filhos - e Erotildes, enteada, em
2004

Fonte: Acervo da familia Maria Tavares

Edir Natan Pinto Bandeira e Itamar Pinto Bandeira eram os pastores que
faziam os trabalhos |4 na igreja. Tinha o pastor Jodo Batista, que ela acha que ja
morreu. Nessa época, tinham uns que eram seminaristas. Tinha a missionaria
americana Dona Helena. Tinha muitos missionarios que vinham para Tapera pregar,
eles vinham de Kombi, que sempre atolava na areia fofa do lugar. A pregacédo era
sempre na casa de Maria Tavares. Para ela ndo havia diferenca da pregacédo dos
pastores americanos e brasileiros. Eles fizeram muitos trabalhos em sua casa, até
mesmo quando ela se mudou para Fortaleza. Os pastores americanos tinham mais
interesse, eles enfrentavam as dificuldades para pregar o evangelho. As dificuldades
eram pelas estradas que ndo prestavam, a Kombi atolava, dava o prego, o0s
brasileiros sdo mais acomodados.

Para Maria Tavares mulher pode pregar o evangelho. Quando Ele mandou
toda criatura pregar o evangelho, Ele ndo escolheu. Jesus, quando mandou, disse:
“Ide e pregai o evangelho a toda criatura. Quem cré e for batizado, seré salvo. Quem

ndo cré, sera condenado”. Ela ndo luta mais por essa causa porque anda muito
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cansada, mas gostaria que um dia isso acontecesse, basta que as mulheres lutem.
Quando vai a uma reunido, ela é sempre cobrada a ler alguma coisa, para dizer
algo. Por que néo pregar? -, pergunta ela.

Foto 41 - Maria Tavares, em 2005

Fonte: Acervo da familia de Maria Tavares

Para ela, crer verdadeiramente em Deus significa confiar. Porque se vocé
cré numa pessoa e nao confia, ndo vale a pena. Crer na palavra de Deus é crer e
confiar, porque o Salmista diz no Salmo 128: “Bem aventurado o homem que teme
ao Senhor, e anda nos seus caminhos, do trabalho das tuas maos comeras. Feliz
seras e tudo terds. Tua mulher no interior da tua casa sera como uma videira

frutifera.”
4.14 Da magoa se fez o amor

Os avos de Petronila Figueiredo vieram do Rio Grande do Norte, em 1887,
para morar em Pedra Aguda, Ceard. Eles eram catélicos e ja tinham filhos também
catdlicos. Em 1902, seu avdé Manoel Anténio de Figueiredo, pai de seu pai, veio
trabalhar em Fortaleza, nas primeiras constru¢des e aqui ouviu o Evangelho. Ele
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ficou muito euférico e chegando em Pedra Aguda, falou o Evangelho para o
compadre dai as duas familias se tornaram crentes fervorosas.

Quando o Evangelho comegou a ser pregado em Fortaleza, as primeiras
reunides aconteciam na pensdo Rendal e participavam dela em torno de sete
pessoas. Seu av0 participou de uma dessas reunides. Os anos foram passando e
mais e mais pessoas se convertiam. A partir de 1903, é que Fortaleza também as
congregacdes ja formadas passaram a ser visitadas por Jerdbnimo Gueiros, Almeida
e outros.

Petronila Figueiredo é de uma familia de sete irméos, sendo a quarta dos
filhos e a Unica ainda viva. Nascida em 1913, em Pedra Aguda, |4 passou toda a
sua infancia. Sua irma mais velha foi a Priscila que néo teve filhos. Depois vieram
Percides, Philadelfo e o Péricles, o cagula.

Ela estudou em Pedra Aguda com Maria Escarlate Portela , uma professora
villva que seu pai mandou buscar em Tau4, a qual morou em sua casa por um
tempo. A professora ndo ensinou apenas a Petronila, mas também a toda meninada
da redondeza. Essa senhora foi apresentada a familia por Abel Castelo Branco, pai
da Zoeli, e colportor de Biblias, em 1921.

A igreja de Pedra Aguda, que teve sua pedra fundamental langcada em
1925, foi construida pelo seu pai. Ele a construiu praticamente sozinho. Os cultos
eram realizados aos domingos e as quartas-feiras. Seu pai era muito rigido, porque
achava que a Biblia precisava ser seguida ao pé da letra. Os cultos domésticos eram
realizados na sala de visita, a partir das 5h30min, hora em que todos de casa ja
estavam acordados.

Os catodlicos ndo interferiram na construcdo da igreja porque ela foi
construida nas terras de seu pai. Os catolicos aceitaram, eram muito mansos. Em
Pedra Aguda, ndo havia perseguicdo por parte de catélicos. S6 houve um problema
digno de relato: quando a avé paterna de Petronila morreu, Pedra Aguda néo tinha
cemitério e ela teve que ser levada para o cemitério de Aracoiaba. O padre de |4 ndo
deixou que o enterro fosse realizado no cemitério local, obrigando o retorno do
cadaver & Pedra Aguda. O avO e o pai de Petronila tiveram que construir um
cemitério particular em area de sua propriedade, o qual ficou localizado por trds da

igreja ja construida pela familia. Todos os mortos da cidade passaram a ser
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enterrados naquele local, até catdlicos. Essas construcdes foram depois doadas a

Igreja Presbiteriana de Pedra Aguda.

Foto 42 - Cemitério construido pela familia de Petronila

Fonte: Acervo da familia Petronila Figueiredo

Toda adolescéncia de Petronila foi em Pedra Aguda. A professora
qgue veio de Taua dava aula das 11 as 14 horas. Pela manha, ela trabalhava
com o pai na roga, limpando rog¢a, plantando mandioca, milho, feijdo, arroz e
outras culturas. Uma parte da colheita era vendida. Da mandioca se fazia
farinha.

A casa de farinha era ligada a casa da familia. Era uma festa, a
raspada da mandioca, de que todos queriam tomar parte. Nao tinha nada de
bebida, nem danca. A participacdo era voluntaria. Se as pessoas preferissem,
no final de semana, levavam uma bonita tapioca feita no forno. Ninguém
recebia dinheiro, ninguém fazia questdo, fazia por amizade, era muito
divertido.

Seu pai tinha um caixdo muito grande no qual colocava sessenta
alqueires de farinha e vendia para o resto do ano. Ninguém reclamava porque
estava trabalhando de graga. As pessoas iam por aquela influéncia, por
conversar, brincar. As vezes, eram dez pessoas. Tinha gente jovem que

gostava de conversar e as vezes saia namoro. Naquela época Petronila nao
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namorava, era muito jovem. Suas irmds mais velhas namoravam, mas
ninguém se casou com alguém dali, todos se casaram com gente de fora.

Ela estudou pouco, talvez uns quatro ou cinco anos porque a
professora casou-se e foi morar distante. Petronila tinha nove anos quando
comecou a fazer as primeiras letras. Ela aprendeu a ler com a professora em
sua propria casa.

Petronila tinha muitos conhecimentos em Fortaleza, a familia Mota, a
familia Cortez, a familia do Dr. George Cavalcante e muitos outros. Apesar
de trabalharem na roca, sua familia visitava constantemente Fortaleza,
passava uma, duas, trés semanas na casa, por exemplo, do Antonio Mota
Castelo Branco.

Quando ela tinha vinte e trés anos, em 1932, foi passar uns dias em
Fortaleza, dessa vez, na casa de sua ex-professora, dona Maria Escarlate.
Na ocasiao, ficou sabendo que o Governo do Estado estava abrindo concurso
para professora. Muitas mocas do interior se inscreveram, aproveitando o
embalo, Petronila também fez a sua inscricdo. O Dr. Edilson Brasil Soares
deu vinte dias de refor¢co escolar para alguns interessados. A Carmelita tirou
o primeiro lugar e Petronila o segundo, assim, elas foram logo chamadas.

Ja no segundo semestre, Petronila foi ensinar em Pedra Branca.
Ensinava o que aprendera, mas nao o suficiente para assumir uma classe. A
professora que ensinava la, que ndo era concursada, ndo a recebeu muito
bem, até jogou algumas pedras em sua direcdo. Nao tinha nada a ver com
religido, mas ela era muito catdlica e isso influiu também. Ela sé ficou em
Pedra Branca durante seis meses. Foi uma época também em que
remanejavam as professoras sem dar satisfagdo, a politica estava meio
agressiva. Petronila foi transferida para Pedra Aguda. Quando tudo parecia
calmo, mandaram-na para Vazantes, trés léguas distantes. Tudo pertence a
Aracoiaba. Ali ficou seis meses, depois voltando para Pedra Aguda, onde
ficou por dezesseis anos, sempre como professora.

Eram uns quarenta alunos que nem cabiam na sala, ndo tinha um
guadro negro, nao tinha nada, em tudo que os meninos iam fazer, ela tinha
que fazer o cabecalho no préprio caderno dos alunos. Era menino na carta de

ABC, no primeiro ano, no segundo, no terceiro e ela tinha que dar conta de
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tudo. Ai foi que ela aprendeu porque ndo sabia de nada, aprendeu para
ensinar. Estudava bastante por ter medo de que alguém lesse algo errado
escrito por ela.

Ela tinha um aluno que era muito especial. Ele e os irm&os eram
orfaos de méae. Ele perdera a mde aos nove anos, mas era uma criatura fina,
sabia tratar as pessoas com educacéo e na escola era o mais adiantado, nem
parecia que era gente que morava la no interior nem que era filho de um pai
tdo rustico, tdo agressivo no falar. Ele estudou s6 até os quinze anos,
havendo cursado até o quarto ano. Seu pai colocou uma bodega na estrada
por onde passavam os comboieiros com as cargas de algoddo e colocou o
menino para tomar conta. Ali se vendia fumo, cachimbo, cachaca, essa
coisas.

Petrolina tinha um namorado em Fortaleza, com quem se
correspondia ha mais de trés anos. Ela deixava as cartas la na bodega para
gue o rapaz entregasse na agéncia dos correios. O rapaz tinha uma atencéao
especial para com Petronila, quando recebia as cartas para serem enviadas

para Fortaleza, o coragcao dele se entristecia.

Foto 43 - Cidade de Fortaleza, 1940

Fonte: www.skycrapercity.com
Nas igrejas, sempre a primeira semana era de oracéo. Para participar
das oracOes iam sempre Petronila, uma das irméds, sua mée, outros membros

da familia e vizinhos. Em um certo dia do ano de 1938, além desse pessoal
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estava presente também o moco da bodeguinha. Ao término do culto, 0 mogo
falou que gostaria de ir até a casa dela para tomar um copo d’agua. A mae de
Petronila, desconfiando que a intengcdo do mog¢o nédo era sO beber dgua, ficou
atenta. Apdés beber dgua o mogo ficou olhando insistentemente para
Petronila. Sua mée, de forma desafiadora, indagou se aquilo era para casar
ou 0 que era. Esta pergunta fez Petronila corar de vergonha e raiva, eles néo
mereciam passar por aquele vexame, j4 que o rapaz era muito educado. Ele
bebeu a 4gua, deu boa noite e foi embora sem dizer nada.

No dia seguinte, Petronila lhe escreveu um bilhete, perguntando se
ele teria coragem de casar com ela. Ele s6 tinha dezessete anos, enquanto
ela vinte e quatro. Quem precipitou isso foi sua mée e foi 6timo. Ele se
preparou para fazer o pedido de casamento, mas nao tinha nada, a bodega
era do pai dele e ndo vendia nada. Ele, 6rfdo de mée, s6 tinha uma roupa,
era pobre, pobre. Ao perguntar para ela como fazer o pedido, Petronila pediu
para que ele escrevesse um bilhete ao seu pai. O Dr. Edilson, durante o
curso para professora havia |lhe ensinado a escrever pedidos diversos, todos
tirados de um livro grande. Ela escolheu um dos pedidos, deu ao mogo e
pediu para que passasse para uma folha de papel e entregasse ao pai dela.

Mais que depressa, Petronila deu bilhete azul ao namorado de
Fortaleza. A sua irma mais nova tinha vontade de namorar o mogo da
bodega, criou a maior confuséo. Seu pai também n&o gostou da idéia. Nesse
mesmo dia, 0 mo¢o mandou um portador a casa de Petronila, carregando um
de pedido de casamento, era meio-dia para tarde. Seu pai estava em casa,
sentado, conversando com o0 seu irmdo que tinha vindo de Recife. Quando
ele recebeu a carta, caiu na risada, dizendo que havia um menino pedindo a
mé&o de Petronila em casamento. O irméo Philadelfo, também brincando com
aquela cena, falou para o pai que desse o consentimento.

Petronila encontrava-se dentro de casa, escutando aquela conversa,
a ela nada foi perguntado e deram a resposta. Isso foi em janeiro. O
casamento ficou marcado para o dia 20 de mar¢co de 1939. Eles deram a
resposta afirmativa, mas seu pai mangou muito dele porque o chamava de

preguicoso, que era um menino velho, que ficava inventando de brincar de
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casar. Mas Petronila nem pensava em casar, era a raiva que tomava conta
dela.

Quando sua irméa ficou sabendo que o casamento estava marcado,
gue o pai havia concordado, falou que Petronila ia se casar e morar debaixo
de um pé de juazeiro, isso enfureceu mais ainda Petronila. Era a raiva que ia
se amontoando e ndo o desejo de se casar. Ela era professora e tinha um
dinheirinho recebido da Prefeitura. Para o casamento, ela comprou a gravata,
a camisa, o terno, o lengo, a cueca, as meias, 0 sapato e dois pijamas para o
noivo. Ele néo tinha nada, s6 a rede em que dormia |4 na bodega.

Vinte dias antes do casamento, colocaram os papéis. Quando
chegaram 1a, o juiz olhou para ele e disse que aquele menino ndo podia
casar, nao tinha idade. Foi mais um motivo de risadas, aumentando a raiva
de Petronila. O casamento foi realizado no dia 20 de margo do ano seguinte,
quando ele ja tinha completado 18 anos. A raiva que Petronila sentia, nao
prejudicava sua condicdo de evangélica porque era uma raiva santa, afinal
ela achava que ele ndo merecia.

Até a data do casamento, o0 mogo da bodega ndo pisou na casa de
Petronila. O namoro todo foi por bilhete. Os dois se encontravam raramente
na igreja, mas todo mundo sabia que eles eram noivos. Mesmo na igreja nao
havia aproximacédo, néo tinha isso ndo. Era um |4 e o outro ca, s6 por bilhete
e esses nao eram muito constantes. Nesse meio tempo, o casamento foi
organizado, o pai dele acabou a bodega e ele agora apenas morava la. A
casa, se é que poderia ser chamada assim, ndo recebeu nenhum reparo, nao
foi endireitada em nada, depois do casamento eles foram morar nela assim
mesmo, como estava.

No dia do casamento, 20 de marg¢o de 1939, o pai de Petronila alugou
um caminh&o velho, caindo aos pedacos, para levar os noivos até Aracoiaba.
Quando deu sete e meia da manha, chegou um recado do motorista, dizendo
gue o caminh&@o estava no prego e que nao podia atender o pedido. Seu pai
sO fez se virar e disse que quem quisesse casar que fosse pegar o seu
cavalo nas capoeiras. Cada um foi pegar o seu burro, o seu cavalo, o seu
jumento para ir para Aracoiaba. Felizmente, seu pai deu o cavalo de sela

dele, que era muito bom. O casamento foi realizado, Petronila estava casada
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com o sr. Abner. O pai e a méae de Petronila ndo foram ao casamento. Foram
sO parentes, gente la de sua casa mesmo ndo foi ndo. Em Pedra Aguda,
Petronila ficou até 1951. Em 26 de dezembro de 1939, nasceu 0 primeiro
filho, Elton, sem nada e em casa.

A igreja, l& em Pedra Aguda, foi visitada por Natanael Cortez em
1915. Foi sua primeira visita depois que deixou o seminério. Por |4, passaram
Bezerra Lima, Alcides Nogueira e outros. Para essas visitas seu pai mandava
preparava o melhor cavalo, as vezes o Pastor era acompanhado por trés ou
mais pessoas. A recepgao aos visitantes, que chegavam de trem, era uma
festa. Quando eles chegavam a Pedra Aguda, quando estavam descendo do
cavalo, todos cantavam o hino “Bem-vindos irmaos”.

Petronila foi professora da escola dominical, em Pedra Aguda e em
Fortaleza. A familia chegou a Fortaleza no ano de 1951. Vieram porque o
filho mais velho j& tinha de doze para treze anos e os outros formavam uma
escadinha, onze, dez. Os pais ndo queriam que seus filhos tivessem a
mesma sorte que eles, isto é, ter que trabalhar na roca.

Chegando em Fortaleza eles passaram trés dias na casa de Isaias
Pinto, casado com dona Mocinha. Um dia, Abner saiu e ao dar uma volta pela
outra rua, encontrou uma casa para vender, colocou na cabeca que iria
compra-la. So tinha para pagar por ela vinte e cinco arrobas de algodao que
tinha apanhado e deixado |4 em Aracoiaba, esperando o pre¢o subir, era tudo
que eles tinham. No dia seguinte, o tio de Petronila, o Isaias, que era técnico
do curtume cearense, convidou o marido dela para ser s6cio em um curtume
que pretendia montar.

Marido e mulher foram para Pedra Aguda e em Aracoiaba venderam
as vinte arrobas de algod&o. No outro dia o marido fechou o negécio da casa
por sessenta mil réis, sobrando ainda vinte mil réis, que deu para fechar a
sociedade com o tio de Petronila. Ele com vinte e o tio com oito mil réis, para
curtir couro, coisa que ele ja sabia fazer. Em novembro, depois de fazer um
balanco nas contas, Abner percebeu que ja poderia trazer toda a familia para
Fortaleza. Agora era s6é chamar um caminhdo, colocar a meninada dentro,
cada um com a sua rede e o seu lencol ou pedago dele. Partira de

madrugada de Pedra Aguda, escondidos, para ndo ouvir de sua mée que eles
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iriam se arrepender. Chegaram a Fortaleza, na rua Dom Jer6nimo, as quatro
horas da tarde. A meninada ficou assombrada porque os bondes passavam
na frente do calgcamento, para la e para ca.

Em 1944, Abner foi eleito vereador em Aracoiaba, mas ganhava muito
pouco. Na ocasido, conseguiu com um politico reaver a cadeira que Petronila
havia perdido na escola onde ensinava e onde os filhos aprenderam. Em
1951, quando veio para Fortaleza, deixou sua irm&, que havia estudado com
ela, tomando conta da escola, recebendo o dinheiro e mandando para
Fortaleza. Com esse dinheiro que a irm& mandava, ela conseguiu manter dois
filhos estudando no Colégio 7 de Setembro. Ela pagava por dois, e a um
outro o Dr. Edilson deu uma bolsa de estudos.

Depois da vinda para Fortaleza, passaram quase dois anos sem ir a
igreja. O Sr. Abner se acovardou e dizia que ndo ia a Igreja porque néo
conhecia ninguém. Em Pedra Aguda, o sr. Abner tomava conta da igreja
como pastor. A igreja permaneceu cheia durante os sete anos em que ele
tomou conta. O pai de Petronila tinha ido morar no interior e o Sr. Abner
passou a tomar conta da igreja que cresceu muito. Quando foi com mais ou
menos dois anos, ela vendo aquela meninada todinha sem ir a igreja, semir a
escola dominical, sem coisa nenhuma, tomou a iniciativa e no domingo
seguinte levou todos para a igreja também para a escola dominical.

As coisas ainda estavam ruins, pois eles ainda ndo tinham moéveis. A
casa, durante dez anos, ficou sem cadeira e sem 0s principais moveis. Ele
ndo pedia ajuda a igreja nem a familia. O sr. Abner era meio orgulhoso, mas
também tinha levado a familia para Fortaleza e “quem n&o pode com o pote,
ndo pega na rodilha”.

As coisas foram melhorando e eles passaram a freqiientar a igreja, os
meninos também. ISso era ja na igreja da rua Sena Madureira. Toda a familia
fazia parte do coral, eram nove ao todo. Se eles faltassem, naquele dia néao
haveria coral. Os filhos eram o Elton, Elzer, Elder, Elber, Edna, Maria Elze,
Maria Elza, Nila, Nilde, Abner Junior. O Elber e o Elder trabalharam no Banco
do Nordeste, o Elzer no Banco do Brasil, hoje ele é secretario de turismo.

No inicio da vida em Fortaleza, o sr. Abner gostava muito de ir ao

cinema. Ele insistia muito para Petronila ir também, mas ela ndo gostava
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muito porque era aquela méezona que tinha pena de deixar os filhos
dormindo para poder sair.

Aos seus filhos, ela deu liberdade que néo Ihe deram trabalho quando
adolescentes. Todos foram criados, batizados na igreja. Até dezesseis e
dezessete anos, eles iam para igreja, agora, cada um tomava conta da sua
vida. Eles estavam arredios, mas ndo desviaram de jeito nenhum da Igreja,
créem num Deus vivo e verdadeiro, num Deus Unico, sdo evangélicos. Quase
todos casaram com catoélicas e isso também foi uma das causas. Ela ndo é
contra casamento de crente com catolico, ao mesmo tempo, acha que traz
algumas consequéncias para os filhos, se ndo for uma coisa bem estudada.

O catolico cré em Deus, mas Deus é o Unico que deve ser adorado,
esta na Biblia. A Biblia é a palavra de Deus, e quando |4 est& escrito “Deus é
o Unico que deve ser adorado”, por que o homem pega um pedaco de
madeira, um pedaco de ouro, um pedaco seja |4 de que for e faz uma imagem
para adorar. Na Biblia, de ponta a ponta, esta dito que Deus condena as
imagens.

Foto 44 - Petrolina Figueiredo, em sua residéncia, em 2005

Fonte: Acervo da familia Petronila Figueiredo
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Petronila acha que a morte ndo € uma passagem fécil, contudo devemos
estar todos preparados para ela. As pessoas dizem: “Eu creio em Deus, creio que
Ele é poderoso, mas Deus nado intervém na minha vida”. Mas Deus, nao intervém
mesmo n&o. Ele s6 intervém na vida daquele que quer que Deus ajude, cuide,
abencoe, tome conta da sua vida.

O seu marido, o seu filho e a sua neta estdo enterrados no Parque da
Paz e la s6 estd uma placa com a identificacdo. N&o h& cruz. O Cristo nasceu
como uma criancinha e Ele ndo esta |4. J4 as fotografias, ela as guarda com
todo carinho em seu quarto. Tem a foto de seu marido, toda noite olha para
ele e acha gracga, mas ela ndo o cultua, ndo faz preces ou pedidos a ele, h4

apenas lembranca.

4.15 Vida de discriminacgdo, sofrimento e fé

Gilza Gondim Oishi nasceu em lar evangélico, filha do Pastor Raimundo
Bezerra Lima, da familia Correia Lima, de Aracati, e de Graziliana Gondim Bezerra
Lima, de Fortaleza. Aquela época era muito polémica, cheia de luta entre
protestantes e catdlicos. A aversdo dos catolicos aos protestantes era gritante. Seu
pai contava que seu av0 tinha uma Biblia que mantinha sempre na lareira, ndo lia
porque a propria Igreja Catolica fez essa proibicao.

Um dia, seu av0 estava se aprontando para o seu trabalho rotineiro, tirou
uma folha da Biblia, fez um canudinho, acendeu a lareira e nela o cachimbo. Nesse
ato, uma folha caiu no ché&o, que seu pai apanhou e guardou em seu bolso. Ele
esperou a hora do banho para ler porque naquela regido os comodos das casas néo
tinham portas com trancas, s6 o banheiro tinha. A coisa tocou muito o coragéo dele,
exatamente na parte que diz: “De tal maneira Deus amou o0 mundo que lhe deu seu
filho unigénito para que todo aquele que nele cré, ndo se perca, mas tenha a vida
eterna’”.

Ele tinha quinze anos de idade e ficou impressionado, pensando como é
que pode ndo se saber que teve alguém que deu a sua vida por n6s? Ficou com
aqueles questionamentos todos na cabega e quando seu avd voltou a tardinha, ele
falou: “Papai, hoje eu fiz uma coisa que talvez ndo agrade ao senhor. Na hora em

que o senhor acendeu o seu cachimbo, uma folha caiu no chdo de tdo gasta que
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estq a Biblia. Eu li e fiquei impressionado. Por que ndo podemos ler a Biblia?”
Surpreso com a pergunta, o avd de Gilza, com bastante raiva, pegou a Biblia,
colocou-a nas maos do filho, abriu a porta da casa e expulsou aquele que
desobedecera a uma ordem da Igreja Catdlica.

O pai de Gilza tinha um irmdo, o Capitdo Bezerra, professor de Matemética
no Colégio Militar, que levou o sobrinho para a sua casa. Foi quando apareceu a tal
Guerra dos Canudos e o adolescente se alistou voluntariamente. Participou duas
vezes da guerra. Da primeira vez adoeceu, voltou e se tratou. Foi uma segunda vez
e quando voltou, sua mée estava morta. Quando chegou ao Cais do Porto do
Mucuripe, o irmao dele estava esperando e foi a primeira noticia que deu: a mae
havia morrido. Aquilo pesou muito na alma dele. Entdo, resolveu abandonar o
Exército e ser Pastor Evangélico.

Raimundo Bezerra Lima tinha aquela carteira de Ministro onde constava
que fora o Rev. Roberto Lenington quem oficiara o seu batismo na Igreja
Presbiteriana. Naquela época, havia muitos missionarios americanos aqui em
Fortaleza e Bezerra Lima cultivava a amizade de muitos deles, assim como o
Reverendo Hover, o Reverendo Hard. Em 1909, o pai de Gilza foi ordenado Pastor
pelo Presbitério de Pernambuco. Ele também defendeu tese e se formou bacharel
em Teologia.

Casou-se duas vezes. Com a primeira esposa, teve um filho que morreu
ainda criangca, em Manaus. Ficou vilvo, veio para Fortaleza e se casou com
Graziliana Gondim Bezerra Lima, que no meio evangélico era conhecida como
Gilvanira, sendo desconhecido o motivo dessa troca de nome. Desse casamento,
nasceram quatro filhos, Gilza foi um deles. Ela nasceu em Fortaleza, no Benfica, em
uma casa que ficava por tras da igreja dos Remédios. Era a cacula da familia, com a
diferenca de trés anos de seu irmdo mais proximo.

No Benfica, naquela época, tinha a familia Gentil, que morava naquele
prédio onde hoje esté a Reitoria. Eram os ricos do bairro. J4 os Bezerra Lima tiveram
uma moradia muito sofrida. A casa era humilde, coberta com telha, ndo era forrada,
cheia de goteiras e quando chovia, ficava toda alagada. Foi uma dificuldade muito
grande porque o seu pai abandonou tudo para dar tempo integral & Igreja. Ele dizia
que recebera um chamado de Deus e que deixara de ser soldado das forgas

militares para ser soldado de Cristo.
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Nesse tempo, a igreja era pobre. Eram muito precérias as condi¢bes da
Igreja, que era mantida pelas missGes americanas ja que foram os americanos que
introduziram o presbiterianismo no Ceard. O salario de um Pastor brasileiro era
muito baixo, tanto é que o Dr. Edilson aceitou os filhos no Colégio 7 de Setembro
gratuitamente.

Gilza é a Unica entre os irmdos que ndo teve problema de desequilibrio
mental, ja que a sua irma € esquizofrénica, atestado pelos médicos, e os dois outros
apresentam comportamento da mesma ordem. Ela atribui essa situacdo a
discriminacéo sofrida quando jovens pelos catdlicos e por pessoas da propria Igreja.
De todas as maneiras eram eles discriminados, por serem filhos do Pastor. Uma das
pessoas que ndo praticavam essa discriminagéo era a Ednilza, filha do Dr. Edilson
Brasil Soarez, que foi sua companheira no Colégio 7 de Setembro por dez anos,
mesmo sendo eles de uma posi¢cdo bem superior & dela. Toda a familia Brasil
Soérez tinha o maior carinho para com Gilza.

Ela lembra que quando tinha dezesseis anos, ja sentia o peso de tudo isso.
Quando estudava no 7 de Setembro, a Ednilze era sempre poupada porque era filha
do Dr. Edilson, mas ela era a protestante mais pobre que tinha no colégio, dai a
discriminac&o. Sofreu que néo foi brincadeira.

Seu pai tinha a vida muito reservada, era presbiteriano de verdade, néo era
meio termo, era aquela pessoa convicta. E ele achava que perdia tempo, que tinha
que aproveitar bem o tempo aqui na Terra, mas aproveitar fazendo boas obras que
agradassem ao Senhor. Entdo, as coisas mundanas, ele disse néo.

Quando n&o era evangélico, bebia e fumava. Ele contava que de certa feita
estava com uns amigos de farra e foram fazer uma serenata, cada um na casa da
sua namorada. Ele achou que portdo do Cemitério S&o Jodo Batista era o portdo da
casa da namorada e fez uma serenata la. Amanheceu o dia, todos bébados tinham
dormido l& mesmo.

Gilza diz que procurou apagar de sua vida aqueles que Ihe discriminavam,
para ndo guardar magoa. Ela também j& magoou, diz, mas magoou diante de seu
casamento. Quando conheceu seu marido na casa de uma colega dele, foi
convidada para conhecer a Igreja Evangélica Roliness, |a no Rio de Janeiro. Ao ser

perguntada se era presbiteriana, Gilza respondeu que ouvia a palavra de Deus, e
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que a conhecendo, podia ser em qualquer Igreja, sem o conhecimento, tinha medo.
Sabendo, ia reter o que era bom e desprezar aquilo que néo é biblico.

Uma amiga de um japonés que Gilza acabara de conhecer, disse-lhe que
faltava pouco para que o marido dela fosse um verdadeiro crente, alids, que podia
até dizer que ele era melhor que muitos crentes.

Somente hoje ela percebe que caiu em uma cilada, pois seu casamento
com o japonés se arrastou por mais de vinte e dois anos. Foi um mar de sofrimento,
muito sofrimento. Ele, filho de pai japonés, um pai que ficou sete anos na guerra e
quando voltou a sua casa, descarregou aqueles traumas na familia. Sua mulher foi
uma verdadeira martir. Hoje, ela sofre do mal de Parkinson, com noventa e poucos
por cento da doencga atribuida ao fator psiquico. O marido de Gilza também sofreu
essa descarga. Tudo o que o pai dele Ihe fez, ele repetiu com Gilza e os filhos. Quis
até matar o filho mais novo. Seu marido ainda é vivo e ela esta separada ha trés
meses, trés meses, tempo que retornou do Japéo.

Para Gilza, ndo querer casamento de evangélico com ndo evangélico &,
aparentemente, uma discriminacéo tremenda. Baseando-se na Biblia, ela diz que é
importante observar a recomendagdo de andarem os dois juntos. Se isso né&o
acontece, se o0 par ndo combina, fica dificil a criacdo dos filhos. Os casamentos
mistos podem trazer muitos problemas.

Gilza sabe que nem todos os casamentos entre evangélicos d&o certo. Nem
todos que dizem estar bem, realmente estdo. Tanto € que tem até pastores
escandalizando porque ndo sé&o bem casados.

Sua infancia na escola foi boa. No priméario e na alfabetizacéo, ela teve a
grande alegria de ter como professora Julia Barreira, filha de Baltazar Barreira,
presbitero da Igreja. Foi um mar de rosas para ela porque o Sr. Baltazar e seu pai
eram amicissimos. Seu pai morou um ano com ele e saiu para casar, mas ficaram
amigos até a morte. Até hoje, a familia Barreira € como se fosse a sua familia.

Ela sempre estudou no Colégio 7 de Setembro, mas so até o ginasio porque
l& n&o tinha o cientifico, e o cursou no Liceu.

Na época do 7 de Setembro, a familia Bezerra Lima era muito pobre,
qualquer coisa que comiam na frente de Gilza, a deixava com a boca cheia d’agua ja

que por muitas vezes ia para o colégio e voltava para casa sem se alimentar. O Sr.
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Jéader, pai do Dr. Edilson, muitas vezes deu merenda para ela de sua cantina que
funcionava dentro do colégio. Por isso ela tem gratiddo profunda por aquele homem.

N&o era todo mundo que discriminava Gilza e a familia, tinha os Barreira,
que a tratavam com um carinho muito especial, até ajudavam. Tinha também a Dona
Nila, o Dr. Edilson, a Nadir, a Dona Cotinha, a familia Mota Cavalcante e outras
pessoas de quem ela ndo recorda os nomes. Por outro lado, tinha a familia Castelo
Branco, que discriminava a familia de Gilza. Quando o seu pai foi fazer o seu ultimo
sermao na Igreja, ele j& com arteriosclerose, velhinho, com oitenta e poucos anos,
uma das Castelo Branco, a Eldani, sentou atrds de Gilza e comentou: “Esse velho
caduco”.

N&o havia preocupagdo em que lugar sentar na igreja. Sua mée sentava do
meio para frente porque tinha a dona Laura Cavalcante que queria muito bem a mée
de Gilza. Dona Laura também procurava sentar-se junto a dona Graziliana, mée de
Gilza. A Ednilsa fazia questdo de levar Gilza para sentar no primeiro banco, mas
pelo gosto de Gilza sé sentava no ultimo.

Falar sobre a relacdo do Reverendo Bezerra com o Reverendo Natanael
Cortez mexe num ponto bem melindroso. Parecia que os dois se davam muito bem,
contudo havia muita discérdia entre eles. Certa vez, durante uma reunido do
presbitério Ceard-Amazonia, houve um problema que maculou mais ainda a relacdo
entre eles. O Reverendo Natanael Cortez discordou do Reverendo Bezerra em
alguma coisa. No fervor da discussédo o Reverendo Natanael Cortez tentou bater no
adversério, no que foi impedido pela familia Barreira. Este fato foi relatado a Gilza
pela sua propria mée, que o soubera pelo marido. Nao na presenca dos filhos. Ao
tomar conhecimento de que os filhos sabiam do ocorrido, o0 Reverendo Bezerra ficou
bastante desgostoso, pois ndo queria seus filhos metidos nessa polémica.

Quando jovens, aqui em Fortaleza, os Bezerra Lima nao tinham diverséo.
Por causa da situagdo econdmica e mesmo porque eles tinham medo de sair as
ruas. Por morarem por trds de uma Igreja Catdlica, seu pai recebia constantes
ameacas de morte do padre da Igreja dos Remédios. Houve também uma ameaca
em Iguatu, do padre Coelho. O Reverendo Bezerra estava com o presbitero da igreja
na calgada, quando escutou o Padre Coelho gritar, que o seu bode se preparasse
para morrer, que havia chegado o seu dia. Bode era como eles chamavam os

pastores.

239



Em uma reacdo inesperada, até mesmo para o presbitero, o Reverendo
Bezerra, ajoelhado na calgada, pediu ao Senhor, que ndo permitisse que aquele
homem se tornasse um assassino, dando mau exemplo paro o seu rebanho.Que o
Senhor segurasse sua méo, e que quanto a ele, se havia chegado a sua hora,
estava pronto.

Certa vez, viajando para Iguatu, Gilza foi visitar a igreja presbiteriana local.
La, conheceu o presbitero que estava em companhia de seu pai quando ocorrera o
episddio com o Padre Coelho. Ao esclarecer sua relacdo com o Reverendo Bezerra
Lima, ele pediu para que ela o permitisse abraga-la, pois estava muito alegre. Nunca
imaginara que antes de morrer, tivesse a alegria de abragar a filha do Pastor Bezerra
Lima.

Em seguida, este senhor contou o que ela ja sabia sobre o episddio e
acrescentou mais detalhes. O seu pai estava ali para fazer uma conferéncia, quando
apareceu o Padre Coelho, dizendo que n&o iam fazer nada naguele momento, nem
conferéncia nenhuma, naquela noite. Eles haviam respondido que a vontade de
Deus iria se cumprir.

A noite, com o Reverendo trajando terno de linho branco, na hora da
pregacdo, os catolicos cercaram a igreja e tome ovo, pedrada e paulada. SO
terminou quando um delegado, da familia Maia, mandou dois segurancas para
proteger o Reverendo Bezerra Lima, permitindo a sua saida do templo. O Reverendo
foi obrigado a deixar a cidade de Iguatu no trem da meia-noite, com destino a
Fortaleza.

Nao é verdade que o Reverendo pediu ao Getulio Vargas, entdo Presidente
do Brasil, a sua reintegracdo ao Exército. Seu sobrinho Astolfo e a mae Gilza deram
essa idéia para o seu pai, pois ele, nos seus cinquienta anos de ministério evangélico
tinha perdido a verba de representagdo, com a qual sustentava a familia, ficando
quase na miséria.

Além dos lances de quando a familia morava na Rua Padre Francisco Pinto,
659, que de um lado tinha a Igreja dos Remédios, e do outro o dispenséario dos
Padres, os vizinhos também ndo deixavam a familia Bezerra Lima em paz. Gilza,
que gostava de estudar no quintal de sua casa, era sempre molestada pelos
vizinhos. Eles jogavam muitas coisas em seu quintal, como roupa velha, passando

por ratos mortos, lixo, e até gato morto.
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Dos professores do Liceu, Gilza se lembra de alguns. Tinha o professor
Geraldo, de Geografia; o Valdo Rios, de Fisica; a Teresa, de Espanhol que obrigava
os alunos a rezarem a Ave Maria em espanhol, caso contrario perderiam um ponto.
O diretor era 0 Boanerges Sabodia Filho e o professor de portugués era o professor
Gildasio, moreninho, assim meio baixo.

Gilza prestou exame vestibular para o Curso de Medicina na Universidade
Federal do Cear4, mas ndo terminou. A causa foi a morte de sua mée e a trombose
cerebral sofrida pelo seu pai que a obrigou a tomar conta dele por um ano e dois
meses. Nesse intervalo comecaram as crises de sua irmd. Os médicos
diagnosticaram esquizofrenia, mas Gilza acredita que a irma ndo suportou a perda
dos pais, foi a gota d’agua que faltava. Sua mde morreu em 1962 e o pai em 1963.
O histérico de vida da familia deve ter contribuido para abalar a vida de seus
componentes, pois a mae, a irma e os dois irmaos de Gilza sofrem das faculdades
mentais.

Gilza casou-se em 1983, no Rio, e morou por |4 durante vinte anos. Foi
para o Rio de Janeiro porque se sentia muito isolada, os irmaos de igreja ndo a
procuravam, e ela tinha medo de ir & Igreja sozinha. O seu irm&o foi morar na casa
que tinha sido de seus pais com a esposa, a sogra e os cunhados. A esposa dele
ndo gostava de protestante, a primeira coisa que fez foi tirar o quadro dos “dois
caminhos” que seu pai mantinha pendurado na parede da sala. Ela ainda ficou seis
anos com eles.

A primeira vez que Gilza foi ao Rio, passou sete meses, morando em casa
de uma tia. Depois foram vinte anos trabalhando |a. Trabalhando treze anos na
Jayca, uma agéncia de cooperagdo Internacional do Japao. Eles trabalhavam com
imigracdo, colonizagdo e assisténcia financeira. Gilza era administradora da
imigracdo japonesa. Foi ai que ela conheceu Hirok Oishi, o japonés que veio a ser
seu marido. Eles néo ficaram noivos e ndo se casaram em igreja, porque ele era
budista e ela protestante, ele ndo ia para a igreja dela e ela néo ia para a igreja dele,
casaram no civil. Nao houve choque de cultura porque ela ja trabalhava com ele ha
mais de dois anos. No inicio, os dois se tratavam muito cordialmente.

Ela frequentava a Igreja Presbiteriana de Copacabana, que tinha
como Pastor Nehemias Bejamim Morais. Suas pregacdes eram admiradas

pela Gilza. Depois de certo tempo, perdeu contato com esse Pastor.

241



Entretanto, as noticias que teve dele, ultimamente, nao foram de todo
agradaveis. Parece que ele foi para Sdo Paulo e foi deixado em uma pequena
igreja, separou-se da familia, qualquer coisa assim.

Depois dos vinte anos passados no Rio, Gilza veio morar em
Fortaleza por cinco anos, mudou-se para o Japdo, e la permaneceu por dez
anos. Ha trés meses, ela retornou a Fortaleza. Quando se casou com o
japonés, fez questdo de declarar que era evangélica e nada nesse mundo a
faria se separar do evangelismo, que criaria os filnos no mesmo caminho.

Enquanto estava morando em Fortaleza, o marido a acompanhava a
igreja. Depois, por causa de um desentendimento do japonés com um de
seus irmaos, as coisas comecgaram a ficar complicadas, foi terrivel. Quando o
casal veio para Fortaleza, eles vendeu todos os bens que possuiam |4 no
Rio, os apartamentos, os moveis e trouxeram algum dinheiro.

Para aplicar esse dinheiro, eles resolveram abrir um negécio com o
irmdo de Gilza, que estava se aposentando no Banco do Nordeste. Como
esse negocio ndo abria nunca, o japonés, achando que estava sendo
roubado, desmanchou a sociedade e pediu de volta o dinheiro que havia
aplicado. O irmé&o de Gilza devolveu o dinheiro, mas o marido dela achou que
estava faltando. Ai ele comecou a cismar com a familia da esposa, por causa
dos incidentes, ele se mandou para o Japéo, sozinho.

Quando moravam no Rio de Janeiro, seu esposo quis mata-la,
juntamente com os dois filhos. Sua vinda para Fortaleza foi uma tentativa de
estar perto da familia, para que as coisas se abrandassem, o que nao
aconteceu, até pioraram. Ele estava sem emprego e nem estava querendo
emprego aqui. Gilza aproveitou esse periodo para levar os filhos a Igreja e
guando néo ia, fazia um culto em casa. Depois de trés anos, o esposo voltou
e pediu para ela ir morar no Japdo com ele. Os meninos estavam sofrendo
muita discriminagdo nos colégios, por serem japoneses. Entdo, por causa
dessa situacéao, ela cedeu.

Sua ida para o Jap&o provocou magoa entre o filho mais novo e o
filho mais velho, é que este ultimo foi quem fez a mée decidir pela ida para o
Japao, isso em 1995. Eles foram morar em Yokohama. Frequentaram por um

ano a Igreja evangélica. Como ela havia trabalhado com os japoneses, sabia
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um pouco da lingua deles, mas o entendimento do evangelho é um
pouquinho dificil. O seu marido escutava as mensagens e por meio de um
“headphone” traduzia para os trés. A mensagem era a mesma e até chegou a
provocar emogdo em Gilza, quando ouviu tocar o hino “Se das vidas vagas
procelosas sao”, chorou quando os ouviu cantando.

Seu relacionamento com os japoneses foi muito bom. Ela ensinou
nove anos, como voluntaria, em uma escola japonesa para brasileiros.
Ensinou também, durante seis anos, em uma escola publica japonesa, onde
até o seu filho depois foi estudar. Ministrou aulas de idioma estrangeiro em
um colégio de 2° grau.

Um pequeno problema, porém, eles tiveram que enfrentar na igreja
que freqientavam. O maestro regente do coral rejeitou seu filho no dia em
gue ele ia cantar, na noite de Natal. Com isso, seu marido tirou todos da
Igreja. Com a saida deles da igreja, as agressfes do pai com os filhos
aumentaram. Nove anos de sofrimento. Ele batia nos filhos, colocava todos
para fora de casa e teve um dia em que bateu tanto em um dos filhos que
guase o matou. Ele ficou todo marcado de socos.

A opressao do povo japonés e a discriminagcdo sofrida na escola,
levaram seu filho ao hospital algumas vezes. Uma vez até o professor bateu
nele. O ultimo ato de violéncia praticado pelo marido com a esposa, foi ao
extremo. Ao bater nela, deslocou seu queixo, fazendo-a sangrar e
derrubando-a duas vezes no chéo. Isso a fez decidir voltar para o Brasil.

Ela j& sofreu perdas irreparaveis em sua vida: pai, mae, av0. Para
ela, a morte é s6 uma separacao temporéaria, fica a saudade, sentimento do
ser humano. O luto estd no cora¢do, ndo na roupa. Como evangeélica, ela
acredita que Deus, nessas ocasifes, oferece o conforto necessario. Quando
seu pai faleceu, encarou como o fim de uma luta, de um sofrimento, o dele,
agora ele esta descansando. Antes de morrer, ele pronunciou as seguintes
palavras “Combati o bom combate, acabei a carreira, guardei a fé” Ele
segurou a sua mao e ela até ficou um pouco frustrada porque ndo pdde

terminar os versos comecados.
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4.16 Nada de palmas, o templo é sagrado, merece respeito

Nascida aos 23 dias de abril de 1925, na cidade de Fortaleza, Ceara,
em lar genuinamente presbiteriano, filha de Abel Vieira Castelo Branco e
Maria Nogueira Castelo Branco, Zoeli Castelo Branco foi criada pela avé
Rosenda Amélia Castelo Branco.
Foto 45 - Abel Castelo Branco, pai de Zoeli

Fonte: Acervo Zoeli Castelo Branco

Sempre pertenceu a Igreja Presbiteriana de Fortaleza, onde foi batizada no
dia 7 de junho de 1925, pelo reverendo Antonio Teixeira Gueiros. Seu pai, a quem
Zoeli diz dever tudo na vida, sua orientacdo religiosa e na vida secular, foi o
responsavel pela Igreja Presbiteriana de Cedro.

Fez seu curso primario no grupo escolar Fernandes Vieira, localizado no
bairro de Jacarecanga, em Fortaleza. Preparou-se para o Ginasio no Colégio Sete
de Setembro, naquela época quase como um vestibular, ingressando na Escola
Normal. Eram 100 vagas, 500 candidatas. Terminado o curso secundario, ingressou
na carreira de funcionaria publica.

Na adolescéncia, sua diversdo era a Igreja, ndo tinha outra coisa.
Participava de brincadeiras e festas. Para Zoeli, naquele tempo a mocidade era
diferente, as pessoas viviam mais. Como primeira secretaria da Mocidade na igreja,
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tinha o trabalho de organizar passeios, piqueniques, mas sempre de carater
espiritual. Quem comandava a Igreja Presbiteriana de Fortaleza, era o reverendo
Natanael Cortez, mas quem tomava conta da segunda igreja, era Antonio Teixeira
Gueiros.

Zoeli morava na Avenida Francisco S&, proximo a White Martins, onde fica a
segunda igreja. O terreno da igreja pertencia a Mariquinha Maia, vilva de José
Zaquel Maia, que fez doagéo para a construgdo do templo. Ela fez parte da Igreja,
desde os primeiros momentos. Era escola dominical, & sombra de uma mangueira,
assistiu a construcdo daquele templo. Ndo lembra se o bairro era Brasil Oiticica,
antigamente chamavam Calgamento do Urubu, porque tinha as oficinas da REFESA,
chamadas oficinas do urubu, |4 no bairro Jacarecanga.

Foto 46 - Zoeli Castelo Branco, época como diretora de Arrecadacéo da Secretaria
da Fazenda do Estado do Ceara

G

Fonte: Acervo de Zoeli Castelo Branco

Zoeli fez o primario no Grupo Escolar Fernandes Vieira, hoje Juvenal
Galeno, quando estudou com a professora Enoia Correia. Depois ingressou
na Escola Normal, que tinha como diretor o Dr. Jodo Hipdlito de Azevedo e
S4, tio da Lurdinha. A Escola Normal era muito rigida, tinha um uniforme, nao
se podia usar uma fita no cabelo, ndo podia entrar sem farda, aquele

uniforme, saia vermelha, blusa branca.
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No tempo da escola Normal, ela morava na Francisco Sa. O bairro s6
era atendido por dois 6nibus, um as sete da manhd e um outro as onze
horas.

Ela vinha a pé para tomar o bonde do Jacarecanga, no Liceu, quando
ia para a Escola Normal. Lembra dos alunos do Liceu. Eles desfilavam no dia
7 de setembro e ela também, pela Escola Normal. No final do desfile, havia o
encontro das duas escolas, carregado de camaradagem e respeito.

Aquela era a época da Fortaleza dos bondes, das calcadas. A
Francisco S& era s6 mato, mas havia um calgcamento estreito que levava a
Barra do Ceard, onde desciam os hidroavides Catalina.

Depois da Escola Normal, Zoeli estudou contabilidade, ingressou na
Faculdade de Veterinaria, como secretéria, a primeira daquela Instituicdo de
ensino. Seu trabalho foi organizar a faculdade, documentagéo, exposicao de
motivos, pareceres, todas as tarefas administrativas da faculdade, vestibular
para os meninos, ela preparava tudo, foi um trabalho muito grande. Uma Lei
Federal, provisionou 0s que trabalhavam em administracao
comprovadamente e Zoeli teve reconhecido o seu direito ao exercicio da
atividade de administradora. Ficou com o curso superior de administracao,
foram dois anos para ver se esse processo dava certo. Depois até se
arrependeu, porque devia ter feito Faculdade de Administragcdo, Escola de
Administracdo, mas ganhou aquele titulo.

Da Faculdade de Veterinaria, que era na Secretaria de Agricultura,
Zoeli foi ser chefe de gabinete, a época do Dr. Toméaz Antdnio Pompeu
Sobrinho. Ficou 14 de 1951 a 1954. Depois retornou para a Veterinaria,
ficando até 1965. Em 1966 foi para a Secretaria da Fazenda, como diretora
geral, na gestdo do Secretario Luis Crispim de Sousa, no primeiro governo de
Virgilio Tavora.

Zoeli ndo era de namorar muito e se divertia pouco. Sua vida era
dedicada a igreja e aos estudos. De seu casamento, teve dois filhos, Meirinha
e o Abel. Meirinha, Deus a levou e o Abel formou-se em Economia,
Administracdo e Direito. Para o exame da Ordem dos Advogados do Brasil,

estudou no Rio de Janeiro.
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Separou-se aos vinte e sete anos, depois de nove anos de casada e
ndo conheceu mais ninguém. Nunca achou quem a convidasse para tomar
um sorvete.

Dizem que era muito exigente. Sempre achou que quando a pessoa
casa e néo é feliz, ndo adianta colocar uma outra pessoa para criar os filhos.
Ela ja tinha dois filhos e foi cria-los sozinha, e muito bem. Para ela, foi muito
dificil ser mulher sem marido, porque os homens, quando véem uma mulher
sozinha, acham que podem abusar. Uma vez chegou a empresa e uma
pessoa, |4 dos seus chefes, disse que ela era muito bonita. Ela respondeu
de supetdo que era bonita e interessante e que em sua casa havia espelho. A
igreja punia mulher descasada, ndo aceitava mulher separada; alids, até
podia aceitar, mas elas ficavam sem poder comungar. Ndo comungavam,
mesmo né&o tendo culpa. Logo depois Zoeli se divorciou.

Esta determinacao, classificagdo do que € ou n&o permitido, limita as acdes
de seus membros configurando-se como habitus constituido pelo poder simbolico,
funcionando como prética por exceléncia de integracdo social.

Na época da Segunda Guerra Zoeli morava ainda na Avenida Francisco
S4, pertinho de um paiol da pélvora, do outro lado da linha do trem. As pessoas
tinham muita preocupacgdo, porque as luzes se apagavam, e tinham medo que
acontecesse alguma coisa grave. Naquela época, Zoeli tinha uns vinte anos, mas se
lembra de tudo. Lembra-se ainda, daquelas mocas que andavam com O0S
americanos. Havia até uma conhecida sua, eram as "coca-colas”. Ela, por ter sido
sempre evangélica, nunca foi uma delas, nem nunca teve vontade. Para ela, quando
as pessoas se convertem, aceitam tudo. Nunca dangou, nunca fumou e nunca
bebeu. Ouvia falar do carnaval, mas nunca foi a nenhuma festa.

Foi educada pela av6 e ndo tinha medo de pecado, tudo era muito
espontaneo, aquela vida de escola dominical, o culto. A avé morava em uma casa,
pertinho da de Zoeli, morava com uma filha que era a méae do Zezinho. Zoeli morou
na rua Ronaldo Cabral, também no Monte Castelo.

A lgreja que Zoeli frequentava néo exigia muito, mas era organizada, néo
impunha. Havia as regras: nao fumar, ndo beber, ndo dancar, e dia de domingo nao
se comprava nem sorvete. Ndo era uma determinagdo, era uma coisa que as

pessoas aprendiam na igreja, e ela foi educada naquele regime, sem revolta nunca
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fugindo dessa regra. A igreja € composta de pessoas salvas, mas cada uma tem as
suas peculiaridades. Zoeli sempre encontrou pessoas boas, amigas, na igreja.
Desde jovem, suas amigas eram Eldine Cortez, a Neidinha, a Nancy.

Na igreja, Nila era uma de suas principais amigas, pois comungavam do
mesmo ideal. Elas faziam muitas viagens juntas por causa dos cargos que
ocupavam na presidéncia da Confederacdo Nacional das Igrejas Presbiterianas.

Sobre sua separacdo do marido, Zoeli ndo comenta, mas garante que
existiam outros casos na igreja, embora em namero bem reduzido.

Ela nunca se sentiu isolada nem constrangida pelo fato de ser separada.
N&o se lembra de ter sofrido restricdes por parte da igreja, s6 que ndo comungava.
Depois de certo tempo, voltou & comunhdo da igreja. Sempre foi muito bem
recebida. Sempre ocupou cargo na igreja.

Zoeli ndo se lembra de ter presenciado discriminagdo na igreja. Ela foi
sempre bem recebida em seu meio, relacionava-se com todo mundo, toda a sua
familia pertencia a Igreja. Entretanto, segundo ela, havia pessoas que ndo se
comunicavam, talvez por diferencas de idéias sociais, mas muito pouco. Para ela, as
pessoas da igreja formavam uma familia quando a igreja era menor. Todos eram
amigos e tinham tanta intimidade que sabiam onde os outros moravam. Ela sempre
fazia muitas visitas. Bastava um adoecer ou faltar & igreja para todos quererem
saber o porqué. Isso com qualquer pessoa da igreja, indistintamente.

Zoeli sempre ajudava aos pastores e as pessoas mais necessitadas,
continua ajudando. Na igreja, funciona uma ajuda diaconal e eles sdo responsaveis
pela assisténcia social, fazem campanhas e Zoeli faz parte de uma sociedade, a
“SAF”, que conta com verba para a assisténcia social as pessoas mais necessitadas.
Quando alguém esta doente, a igreja d4 o remédio, da cesta bésica. Toda a igreja
coopera. Ela nunca tomou conhecimento se alguma pessoa é contra isso. Eles
pensam em ajudar. Quando os jovens vao para 0 Seminario, a igreja paga tudo e as
mulheres fazem campanhas em favor deles. Recentemente, o pessoal da igreja fez
uma visita ao seminario teoldgico, em Fortaleza, na Jodo Pessoa. L4 tem 93 alunos,
pois juntaram as duas igrejas, a da Aldeota e a SAFI de Fortaleza. Foi realizada uma
grande festa para ajudar os seminaristas.

Leitora assidua da Biblia, Zoeli se pegava a ela sempre. Principalmente nos

momentos de aflicdo. Entretanto, em um momento de sua vida, quando da doenca
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de sua filha, com CA, isto ha 11 anos, ela manteve suas oracdes, - mas a Biblia
ficou um pouco de lado, lia um versiculo aqui outro acola, pois foi um momento de
muita angulstia em sua vida, porem nunca deixou de ler a Palavra. Sempre acorda as
quatro horas da manha. Ela recebeu as explicacdes sobre a Biblia da sua avé e da
Igreja.

Sua filha faleceu quando Zoeli estava com 42 anos de idade. Sempre se
confortou em Deus. Baixou sempre a cabega porque Deus néo erra, s6 faz o certo.
Foi dificil, muito dificil, mas diz sempre que entre as béncdos da sua vida, Deus lhe
deu a consolacao. Sua filha era Unica, e além disso, sua amiga, companheira. Ela
sentiu e sente até hoje a morte da sua Unica filha.

Para Zoeli, a morte é uma coisa muito dificil, embora na Biblia diga que &
uma coisa natural. Para ela, € um castigo que recebemos e devemos aceitar, mas
ndo é facil. Com a morte de Nilra, sua filha, Zoeli ficou muito abalada, devido a sua
ligagdo com ela.

Zoeli relembra o que esta escrito na Biblia: A duragéo da vida é 70 anos, se
alguém chega aos 80 s6 tem canseira e enfado. Na sua Igreja, tem pessoas com
101 anos, ela tem 80. N&o sabe se vai rever sua filha, ndo pode saber porque séo
mistérios de Deus e a Biblia ndo garante isso.

Sobre o seu filho, ela gostaria que fosse pastor, mas ele ndo quis. Ela
insinuou bastante; disse que ajudou a formar muitos pastores, mas ele néo quis,
frequienta a Igreja e canta no coral.

Para Zoeli, existe muita diferenca entre o presbiteriano de ontem e o de
hoje. Esta diferenca pode ser aquilatada em um episddio passado com o seu tio. No
passado, ele foi alugar uma casa, quando foi na hora da realizacdo do negdcio,
pediram um fiador. O dono da casa ficou sabendo que ele era presbiteriano e deixou
para |14 a questdo do fiador. Ser da Igreja era a garantia de bom pagador. Hoje,
ninguém pode mais confiar, ninguém pode mais fazer assim. Falta de conhecimento
de Deus, de um maior conhecimento, afirma Zoeli.

Para ela, as coisas mudaram muito no mundo. As noticias chegam mais
rapidamente. Anteriormente, para receber uma noticia do Rio de Janeiro era uma
complicagdo, hoje termina de acontecer na Europa e j& estamos sabendo. Ela
lembra que existia aqui, um sistema “cabograma”, que transmitia mensagens por

meio de um cabo submarino, que ficava na Castro e Silva. Hoje existe o telefone, o
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celular, tem todas as facilidades do mundo; entdo as facilidades da vida, mudaram
muitas coisas. E, mais ninguém pode viver de passado, as coisas mudaram. Aqui na
Igreja s6 existia um piano, um 6rgéo, depois € que vieram as outras coisas, bateria
etc.

Para Zoeli, o que ndo muda é o Evangelho, € o mesmo, nunca muda.
Quanto aos presbiterianos, ela ndo os julga, mas sente a diferenga. Para ela a culpa
ndo é da Igreja, que é firme, viva e eficaz, de vida abundante, mas as pessoas que
frequentam é que tém uma maneira de ser diferente.

Sua ligagdo com os jovens ultimamente n&o tem sido muito frequente,
porque ela cuida da Sociedade Auxiliadora Feminina. Hoje, na igreja, tem um local
para cada um, e no dia de domingo todos se juntam, mas cada um faz o seu
trabalho.

Zoeli fala das mudangas na liturgia da Igreja, que para ela ndo deveria
mudar. Ela estranha o bater palmas na Igreja. Antigamente isso néo existia, ninguém
batia palma na igreja, o templo era sagrado, local de respeito.

Sobre os pastores, Zoeli guarda boas lembrangas de Antonio Mota Castelo
Branco, que foi presbitero da Igreja. Pelo comportamento dele, crente fiel, fiel ndo,
fidelissimo. Lembra também do Erico Mota, gue era muito bom. O Erico Mota foi tdo
bom que deixou aqui um terreno, o qual foi doado pela vilva dele a Liga Evangélica
de Assisténcia, onde sdo amparadas as pessoas mais velhas que n&o tém familia.
Ela lembra ainda que Erico Mota foi um deputado bastante atuante na defesa dos
mais necessitados.

Outro pastor relembrado é Didgenes Cavalcante, mas, para ela, o melhor
mesmo foi Natanael Cortez, com o qual teve muito contato. Homem de carater
decente. Relembra também o seu tio Alcides Nogueira, Bezerra Lima, Otoniel, todos
pessoas integras.

Ao falar sobre acontecimentos desabonadores de conduta de pastores,
Zoeli afirma ndo conhecer pastor que tenha cometido atos n&o apropriados. Se
tivesse acontecido, lamentaria bastante, diz ela, porque ndo se espera isso de um
pastor.

Ela diz que talvez tomasse uma atitude contra ele, porém néo se considera
uma guardid, tenta ser uma boa serva do Senhor, pois todos tém defeitos, mas ela é

muito segura na palavra de Deus.
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Na vida profissional, Zoeli acredita que nunca foi rigida, sempre foi uma
chefa muito compreensiva com seus funcionarios da Secretaria da Fazenda.
Ressaltou que foi a Unica mulher a delegar a Secretaria da Fazenda no Ceara, até
agora; ndo sabe se amanha vai ter outra.

Foi amiga de todos os Secretarios, mas foi a Luis Crispim que ela
dedicou maior amizade. Ele era funcionario da Secretaria da Fazenda e pela
sua competéncia chegou a ser o seu Secretério. Outro Secretario pelo qual
Zoeli teve apreco foi o Dr. Murga, natural do Piaui. Foi ele, no governo de
Manoel de Castro, que substituiu Virgilio Tavora, quem a nomeou delegada.
Foi um escandalo muito grande, porque uma mulher como Delegada da
Secretaria da Fazenda, era um acontecimento inusitado. Ela ndo se
envaideceu com o titulo, tanto que n&o aceitou dar entrevistas para 0s
jornais. Teve receio de ser delegada, de ser até presa, mas o governador néo
aceitou suas desculpas e a nomeou.

Funcionéria da Secretaria da Fazendo durante 40 anos Zoeli afirma
que sempre venceu as tentagbes, por obra e gragca de Deus. Nunca se
empolgou com nada, saiu de |4 como Auditora Fiscal, com um bom salario,
mas honesta.

Orgulha-se da opinido de seus colegas de trabalho sobre ela.
Quando seus funcionarios ndo andavam direito, ela os chamava e orientava,
0 que gracas a Deus sempre deu certo, diz Zoeli.

L4, todos sabiam que ela era evangélica e o tratamento era muito
bom. Muitas pessoas até aceitaram o Evangelho. J& quando era estudante da
escola normal, na aula de religido, o padre fez uma pergunta e ela respondeu
satisfatoriamente, deixando-o admirado, ai as outras alunas resolveram, dali
em diante, passar na calgcada da Igreja da Zoeli, porque ela tinha respondido
corretamente a pergunta do padre.

Zoeli relembra a sua amizade com alguns padres, do tempo da
Secretaria da Fazenda, inclusive, com um padre do Monte Castelo, eles dois
assistiram & morte de uma sua grande amiga, a Conceicdo, que era dona de
uma farmacia no Monte Castelo.

Zoeli tinha perguntado a Conceigcdo, antes de sua morte, se ela

acreditava em Jesus Cristo como o Salvador, e ela respondeu que sim. Seu
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filho, que estudava num convento fez a mesma pergunta e a resposta foi um
sim com a cabeca.

Quando o marido da Conceigcédo pediu ao padre para marcar a missa
de sétimo dia, Zoeli argumentou que aquela missa ndo adiantava nada, que a
salvacao deveria ser naquele momento e que a sua amiga estava salva e que
ja havia chegado ao céu. Em resposta, o padre falou que era o que a Igreja
Catolica comungava. Pela resposta Zoeli percebeu que o padre estava de
acordo com ela.

Segundo Zoeli, as familias mais importantes da igreja eram o0s
Barreira, os Mota, e outros de quem ela ndo lembra os nomes. Eram
importantes porque eram pessoas boas, que se preocupavam com a lgreja e
com as pessoas. preshitero Edmundo, que no Natal, ia a casa de cada uma

das pessoas mais necessitadas, levando dinheiro.

Foto 47 - Zoeli e uma irma da Sociedade Auxiliadora Feminina - SAF

Fonte: Acervo de Zoeli Castelo Branco

Zoeli chegou a ser assessora de assisténcia social no trabalho
feminino da SAF nacional da Igreja Presbiteriana, e depois sua vice-
presidente, fato que marcou muito sua vida. Para ela, as pessoas devem

enfrentar a vida como ela se apresenta, colocando sempre Deus em primeiro
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lugar. Quando andamos com Deus, a nossa vida corre muito bem, sem Deus

nada somos.

Foto 48 - Zoeli no interior do Templo da Igreja Presbiteriana de Fortaleza - Igreja
Central, em 2003

Fonte: Acervo de Zoeli Castelo Branco

Zoeli esta estudando pela terceira vez, terceiro ano de Direito, sendo eleita
presidenta da Sociedade Auxiliadora Feminina - SAF - de sua Igreja. E a sexta vez
que ela assume este cargo. Nunca se negou, sempre pode, porque, segunda ela,
guem nos da tudo é o Senhor, e nés temos que dar alguma coisa para Ele. Ele nos

da talentos, entdo ndés vamos ocupar nosso tempo na seara Dele.
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CONSIDERACOES FINAIS

No inicio desta pesquisa encontrei-me em uma encruzilhada. A de
fazer interlocugdo entre a minha histéria e o campo de conhecimento que
priorizei em estudar, pois carrego comigo a convivéncia religiosa e as
relagbes pessoais mantidas ao longo dos anos com 0s sujeitos da presente
pesquisa. Havia duvida, dentro de mim, se esta aproximac&o prejudicaria o
meu senso critico e o discernimento necessario para ir adiante, o que
prejudicaria todo o meu esforgo no sentido de me tornar um pesquisador.

Procurei na literatura o apoio necessario para desfazer a minha
divida e encontrei que para o estudo da totalidade de um fenémeno social
supde a integracdo do observador no préprio campo de observacdo.*®
Laplantine observa ainda que se é possivel, e até necessério, distinguir
aguele que observa daquele que é observado, parece-lhe, em compensacéo,

impossivel dissociéa-los. Ele acrescenta:

Nunca somos testemunhas objetivas observando objetos, e sim
sujeitos observando outros sujeitos. Ou seja, nunca observamos os
comportamentos de um grupo tais como se dariam se hao
estivéssemos ou se 0s sujeitos da observacdo fossem outros.*!

Para este autor, se o pesquisador perturba determinada situacgao, e
até cria uma situagdo nova, devido a sua presenca, é por sua vez perturbado
por essa situacdo. Qualquer relagdo ou situagéo vivida entre o pesquisador e
0 pesquisado é parte integrante de sua pesquisa. Os problemas das
motivacdes extra cientifica do pesquisador e da natureza da interacdo devem
ser colocadas em jogo. O pesquisador deve ser capaz de se observar a si
proprio, visando a que uma situacdo de interacdo (sempre particular) se torne
0 mais consciente possivel.3®?

Sanada minhas perturbacdes, procurei a posi¢cdo historicamente
assumida pelos presbiterianos, que desde sua introdugcdo no meio social

cearense evidencia um projeto identificado com a mudanga comportamental

%0 | APLANTINE, Francois. Aprender antropologia. Traducso de Marie-Agnés Chaval. S&o Paulo:

Brasiliense, 2003. p. 169.
%1 | dem, p. 169-170)
382 Idem, p. 170.
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de seus adeptos, valorizada pela necessidade de transformagdo da
sociedade local.

Esta tese pretende ser, portanto, uma contribuicdo a historiografia da
religiosidade brasileira, em particular, da presbiteriana, que, espero, sirvas de
fonte de informacéo e pesquisa para os interessados no tema.

Sua questdo central é sobre a identidade cultural dos presbiterianos
de Fortaleza, que lhe é propria e tem contribuido para a formacdo da
Identidade do povo do Cearé e do Brasil.

O objetivo foi caracterizar a identidade cultural dos presbiterianos de
Fortaleza, compreendida por meio das marcas de um sujeito que se tornou
ator de um movimento coletivo religioso, com praticas religiosas que diferem
dos demais grupos religiosos, principalmente pelo seus atos
comportamentais.

Para o alcance desse objetivo caracterizou-se o presente estudo em

quatro capitulos como segue:

Capitulo 1 Um pouco do que ja foi dito sobre protestantismo no Brasil
e no Ceard. Pela historiografia da religido protestante constata-se que o
presbiterianismo brasileiro caracteriza-se como grupo religioso e cultural que
esteve sempre submetido as conjunturas histéricas e as praticas sociais.
Desde o seu surgimento no Brasil, ainda nos anos de 1859, vem criando
instituicbes, moldando comportamentos — habitus — construindo espagos e
redes de sociabilidade, e produzindo formas de pensar e sentir a realidade
local.

No Ceara, os presbiterianos trilharam um caminho que permitiu a
construcédo de relagcOes sociais, de interagdes recorrentes entre pessoas que
guardam certas caracteristicas, que interagem uns com 0S outros, que
aceitam direitos e obrigagbes e compartilham uma identidade comum, que

torna possivel aos individuos se percebam de alguma forma afiliados ao seu
grupo.
Capitulo 2 Perscrutando a Histdria Cultural Presbiteriana. A Histéria Cultural

dos Presbiterianos de Fortaleza foi estabelecida levando-se em conta a

compreensdo das formas e dos motivos e representagdes de seu mundo social,
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como configura Chartier®, ao estabelecer que o que diferencia as praticas culturais
ndo sdo os objetos, mas os métodos pelos quais os diferentes grupos se apropriam
de um mesmo objeto.

Na construcdo da compreensao historica da vida dos presbiterianos
de Fortaleza tomou-se os significados, as expectativas e o comportamento
gue esse grupo humano compartilna e constréi socialmente. Percebeu-se que
o cotidiano desse grupo social entrelagca-se com o pensamento de Bourdieu®
quando aponta o habitus como um “principio gerador e unificador que
retraduz as caracteristicas intrinsecas e relacionais de uma posi¢cdo em um
estilo de vida univoco, isto é, em um conjunto univoco de escolhas de
pessoas, de bens, de praticas” em busca da consolidacdo de um ideal
comum.

A dindmica de suas vidas, suas praticas sociais, simbdlicas e
produtivas, direciona-os para um agir humano, que imprime marcas e tragos
que formam sentidos e identidades a partir de suas crencgas, instituicoes e
acOes concretas e contribuem para o conjunto da cultura e da religiosidade
cearense e brasileira.

Capitulo 3 O campo religioso e a moral protestante. Os espacos
sociais com 0S quais 0s presbiterianos tém contato, fortalecem o
entendimento de que eles constroem seus interesses em torno do campo
religioso, de suas instituicbes e de suas relagdes interpessoais dentro de seu

proprio campo.

Tendo a religido como legitimadora da realidade do mundo
socialmente construido e da cotidianidade da vida humana, e fazendo uso do
simbdlico, que representa o poder de construir o dado pela enunciacdo, de
fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo, de
transformar o mundo, o presbiteriano estabelece sua vida dentro de valores e
de rituais de consagracgédo que limitam suas acdes, limitagcdes essas exercidas
pelo “poder coercitivo” da Igreja, representado pela prépria Biblia, pelo seu

Catecismo e pela Confissdo de Westminster.

33 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacdes. Trad. Maria Manuela
Galgardo. Lisboa: DIFEL, 1990. p. 17.

%4 BOURDIEU, Pierre. Sobre televisdo. Traduzido por Maria Ltcia Machado. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1997.
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A conduta e a moral presbiteriana estdo subordina a salvacdo. A
aceitacdo da justica e das normas estabelecidas pelas Escrituras indica
retiddo de carater, ja o desvio moral constitui afastamento da realidade, uma

depravacéo.

O Capitulo 4 A memdria dos presbiterianos idosos: momento de
construcdo de sua historia cultural - representa o cerne desse estudo. Com
as historias de vida dos dezesseis atores da pesquisa foi possivel
estabelecer que a construgdo da identidade dos preshiterianos de Fortaleza
se aproxima das orientagbes da Igreja Presbiteriana e de suas normas
comportamentais, e que suas praticas religiosas estdo associadas a sua
cotidianidade.

A questdo central da pesquisa encerra a problemética de conhecer
como o presbiteriano de Fortaleza vem construindo as suas visdes de mundo
e em que medida essa construcdo se ajusta as orientagdes contidas nas
Sagradas Escrituras e nas demandas sociais de sua convivéncia com outros
atores, pertencentes ou ndo as diferentes religibes professadas na capital
cearense.

As narrativas produzidas a partir das transcrigbes dos Cd gravadas
durante as entrevistas com o0s sujeitos da pesquisa, consubstanciam o
entendimento deste estudo, ao formular que existe uma identidade cultural
dos presbiterianos de Fortaleza, identificada a partir de teorias e
metodologias da Histéria Cultural. Que essa identidade lhe é prépria e tem

contribuido para a formacéo da Identidade do Ceara e do Brasil.
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Relacéo dos entrevistados

CDho1

Data da entrevista, 12 de outubro de 2005

Samuel Gueiros Pessoa - data nascimento 8 margo 1927
Nasceu no evangelho

CD 02

Data da entrevista, 12 de outubro 2005

Lina Gomes Costa - data nascimento 10 de marco de 1923- 82 anos
Levada pela méae

CD 03

Data da entrevista, 13 de outubro de 2005

Helnir de Melo Cortez - data nascimento 25 abril 1934
Levado para a igreja pelo pai

CD 04

Data da entrevista, 15 de outubro de 2005

Cremilda Gaspar Pereira Rodrigues - data nascimento 4 de marco de 1926
Levada pela méae

CD 05

Data da entrevista, 25 de outubro de 2005

Maria Nadir de Sousa - data nascimento 8 junho de 1920

Entrou para a Igreja em 1932, com 12 anos, levado por um parente

CD 06

Data da entrevista, 25 de outubro de 2005
Homero Lenz César - data nascimento 1923
Nasceu em lar evangélico

CD 07

Data da entrevista, 5 novembro de 2005

Nélio de Azevedo Guimaraes - data nascimento 21 maio 1929
Nasceu em lar Evangélico, levado pelo pai.

CD 08

Data da entrevista, 23 de outubro de 2005

Maria Eugénia Sales - data nascimento 27 agosto 1904
Entrou para a igreja com 17 anos, levado pelo pai

CD 09
Data da entrevista, 13 de outubro de 2005
Maria Eudenir de Souza Lima

CD 10
Data entrevista, 22 de outubro de 2005
Dona Josefa Sales Falcdo data nascimento 1910
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Cbh 11

Dia da entrevista, 18 de outubro de 2005
Raimundo Custédio Batista data nascimento 1924
Levado por um amigo, com 33 anos

CD 12

Data entrevista, 2 de novembro de 2005 - na Tapera
Maria Pires Gadelha data nascimento 1927

Levada pela méae

CD 13

Dia da entrevista, 2 de novembro de 2005 - na Tapera

Maria Tavares da Silva - data nascimento 12 de abril de 1927
Entrou para a Igreja com 17 anos, levada por conhecidos.

CD 14

Data entrevista, 5 novembro de 2005

Petronila Pinto Figueiredo Teixeira data nascimento 5 de novembro de 1913
Nasceu em lar evangélico

CD 15

Data da entrevista, 16 de outubro de 2005

Gilza Gondim Oishi - data nascimento 4 de outubro de 1941
Nasceu em lar evangélico

CD 16

Data da entrevista, 23 de novembro de 2005
Zoely Castelo Branco 23 de abril de 1925,
Nasceu em lar evangélico
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Relacdo das assinaturas dos entrevistados cor;cordando com a publicagdo das
informagées prestadas ¢

Autorizacio
Autorizamos ao professor Francisco Agileu de Lima Gadelha a publicar as
informacgédes obtidas durante a entrevisﬁs~ para a sua tese.

01 e
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02
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03

Helnir de Melo Cortez Wﬁ%

04 x A
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Para identificag&o do entrevistado
Questionario entrevista Ne

Identificacdo do entrevistado:
Nome:

Data nascimento: / /
Local: Cidade Estado

Filiagdo: Pai

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Mae:

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Av0 paterno:

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Av0 paterno:

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Av0O materno:

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Av0 materno:

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Esposo(a):

Pertence a Igreja? Sim ___ Néo

Quantos filhos? Todos pertencem a Igreja? Sim Né&o
Quando vocé entrou para a Igreja? / /

Com quantos anos? anos

Quem o levou? Pai : Mée Parente Amigo Outros
Em qual cidade?

Vocé conhece bem a historia da Igreja Presbiteriana de Fortaleza? Sim Né&o
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Tendo-se esgotado rapidamente a 9 Edicéo desta
Confissdo de Fé e Catecismo Maior da Igreja
Presbiteriana, feita em 1984, apressamo-nos em
reeditar-la para atender as necessidades dos
membros de nossas Igrejas, no quse refere a
sede de conhecimento das doutrinas da Igreja
Presbiteriana, sucintamente sistematizadas em
nossa Confisséo de Fé e C Maior. E nosso
desejo que as nossas Igrejas continuem crescendo
no conhecimento da Palavra de Deus, através de
seu estudo sistemético, orientado pela nossa
Confissdo de Fé,

Casa Editora Presbiteriana

XIII Santificagao . . . 25
XXXI Sinodos e Concilios . S8
X Vocagio Eficaz 21

O CATECISMO MAIOR
Nosso dever para com Deus 97
Nosso dever para com o homem 108
Os Dez Mandamentos ...... 95
O que Deus requer do homem . . . . . 93
O queohomem deve crer acerca de Deus . 64
Oragao Dominical 136

INDICE DOS ASSUNTOS
ORDEM ALFABETICA

INTRODUCAO Pagina
Confissao de Fé 16
XII Adogao . .. 23
XV Arrependimento para a Vida 28
XXVIII Batismo 53
XVI Boas Obras . 29
XXIX Ceia do Senhor 54
XXX Censuras Eclesisticas ......... 57
XVIII Certeza da Graga e da Salvagdo 033
XXVI Comunhio dos Santos .. ... )
§ AR T s Ty R e 10
VIII Cristo o Mediador . . 17
XXI Culto Religioso e o Domingo .. .. 40
II Deus e a Santissima Trindade . 6
I Escritura Sagrada /.. .0 e 1
111 Eternos Decrétos'de Deus o

XXXII Estado do homem depois da morte e a ressur-
rei¢ao dos Mortos' p ; 60
XIV Fé Salvadora .. 26
XXV Igreja .... 48
XXX JuizoFinal .. i 61
XXII Juramentos Legais e os Votos . . . . 43
XI Justificagdo . s 23
XIX LeideDeus . 45y 35
XX Liberdade Crista e Liberdade de Consciéncia 38
IX Livre Arbitrio o 20
XXIII Magistrado Civil . 45
XXIV Matrimonioe o Divércio ... .. 47
VII Pacto de Deus com o homem . 15
XVII Perseveranga dos Santos. . . 32
V  Providéncia & 11
VI Queda do homem, o pecadoe o seu castigo 13
XXVITSSacramentosty: UG S Dt S 51

INTRODUCGCAO

NOTA HISTORICA

Desde Julho de 1643 até Fevereiro de 1649, reu-
niu-se em uma das salas da Abadia de Westminster,
na cidade de Londres, o Concilio conhecido na
histéria pelo nome de Assembléia de Westmins-
ter. Este Concilio foi do, pelo Par
Inglés, para preparar uma nova base de doutrina
e forma de culto e governo eclesidstico que devia
servir para a Igreja do Estado nos Trés Reinos.

Em um sentido, a ocasido néo foi propicia. Ja
comecara a luta entre o Parlamento e o rei Car-
los I, e durante as sessées do Concilio o pais _loi
agitado pela revolugdo em que o rei perdeu a vida
e Cromwell tomou as rédeas do governo. Em ou-
tro sentido, a ocasido foi oportuna. Os tedlogos
mais eruditos daquele tempo tomaram parte nos
trabalhos da Assembléia. A Confissdo de Fé e os

Ci s foram discutidos ponto por ponto,
aproveitando-se o que havia de melhor nas Con-
fissdes ja for d eor do foi a organi-

zacdo de um sistema de doutrina cristd baseado
na Escritura e notdvel pela sua coeréncia em to-
das as suas partes.

O parlamento néo conseguiu o que almejava
quando nomeou os membros do Concilio. A Con-
fissdo de Fé foi aprovada, mas apenas poucos me-
ses a Igreja Presbiteriana foi nominalmente a Ig-a-
ja do Estado na Inglaterra. ~

A Confissdo de Westminster foi a ultima das
confissdes formuladas durante o perfodo da Refor-
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INTRODUCAO

ma. Até agora tem havido na histéria da Igreja
Somente dois periodos que se distinguiram pelo
numero de credos ou confissGes que neles foram
produzidos. O primeiro pertence aos séculos IV e
Vv, que produziram os credos formulados pelos
concilios ecuménicos de Nicéia, Constantinopla,
Efego e Calcedonia; o segundo sincroniza com o
periodo da Reforma. Os simbolos do primeiro pe-
riodo chamam-se “credos”, os do segundo “confis-
sdes”. Uma comparacéo entre o Credo dos Apés-
tolos, por exemplo, e a Confissio de Westminster
mostrars a diferenca. O Credo ¢ a férmula de uma
fé pessoal e principia com a balavra “Creio”, A
Confissio rle Fé de Westminster Segue o plano ado-
tado no tempo da Reforma. ¢ mais elaborada e
apresenta um pequeno sistema de teologia. Esse
sistema € conhecido pelo nome de Calvinismo, por

lg,co .de unido e estreita as relacdes entre os pres-
biterianos de todo o mundo. Os Catecismos especial-
mente tém servido para doutrinar a mocidade nas
buras verdades do Evangelho.

No tempo em que se reuniu a Assembléia, e por
muito tempo antes, todos sustentavam a necessi-
dade da unifio da Igreja e do Estado, e original-
mente havia no Capitulo que trata do Magistrado
Civil uma segdio ensinando essa necessidade.

INTRODUGAO

Ao formar-se a Igreja Presbiteriana nos Estados
Unidos da Ameérica do Norte, em 1788, essa segdo
foi omitida, pois ali quase todos entendiam que
a Igreja devia estar livre de toda a unido com o
Estado, sendo ambos livres e independentes na
esfera que lhes pertence.

Em 1887, ou quase cem anos mais tarde, a Igre-
ja geralmente chamada Igreja do Norte eliminou
a ultima parte da Secdo IV do Capitulo XXI1V,
que dizia:

“O vilivo néo pode desposar nenhuma parente
carnal de sua mulher nos graus de parentesco
€m que ndo possa desposar uma das suas proprias
parentes, nem a vitiva podersd casar-se com um
parente carnal de seu marido nos graus de paren-
tesco em que nao Possa casar-se com um de seus
proprios parentes”.

O Sinodo do Brasil organizado em 1888, fez
igual eliminacio.

No ano 1903 a mesma Igreja do Norte dos Es-
tados Unidos fez outras emendas mais importan-
tes que, por serem de interesse geral, ficam aqui
registradas. As duas Se¢des que foram modifica-
das, rezam do modo seguinte:

CAPITULO XVI. SECAO VII:

As obras feitas pelos nio regenerados, embora
sejam quanto & matéria, cousas que Deus ordena
€ em si ‘esmas louvdveis e tteis, e embora 0 ne-
gligencid-las seja pecaminoso e ofensivo a Deus,
ndo obstante, em razio de nao procederem de

[EEN——

INTRODUCAO

g0 purificado pela fé, elas ndo séo feitas
33131233&”— segundgea Palavra — nem para
um fim justo — a gléria de Deus — ficam aquem
do que Deus exige e ndo podem preparar homem
algum para receber a graca de Deus.

CAPITULO XXV, SECAO VI:

Nosso Senhor Jesus Cristo € o tnico Cabeca
da Igreja, e a pretensdo de qualqu.el' homem sr;er
vigdrio de Cristo e cabega da Igreja, é contrdria
a Escritura nem tem base alguma na Histéria e
é uma usurpacado que desonra a nosso Senhor Je-
susTS:xixi?r'n foram acrescentad(_)s mais dois C‘api-
tulos & Confissdo de Fé, que s@o os seguintes:

PREFACIO. AOS NOVOS CAPITULOS

i la-
Considerando a conveniépcla de e).rpnmir C!
ramente a doutrina da Igreja a respeito do Espi-
rito Santo, das Missdes e do amor de Deus para
com todos os homens, foram acrescentados os se-
guintes capitulos:

CAPITULO XXXIV
DO ESPIRITO SANTO

1. O Espirito Santo é a terceira pessoa da Trin-
dade, procle)dente do Pai e do Filho, da mesma
substancia e igual em poder e gidria, e deve-se
crer nele, ama-Lo, obedecé-Lo e adord-Lo, junta-
mente com o Pai e o Filho, por todos os séculos.

INTRODUCAO

I. E Ele o Senhor e Doador da vida, presen-

te :m toda parte na natureza, e € a fsonete de tqgos
nsamentos bons, desejos puro.

(s):n{):s que se encontram nos homens. Por Ele os
Profetas foram levados a falar a Palav}'a de Deus,
e todos os autores da Sagrada Escritura foram
inspirados a registrar de um modo !nfalivel_a dis-
posi¢do e a vontade de Deus. A dispensacdo _d;)
Evangelho foilhe entregue de um modo especial.
O Espirito Santo prepara o caminho para o Evan-
gelho, acompanha-0 com seu podfar persuasivoA e
recomenda a sua mensagem a razao e a cor.xsclem
cia dos homens, de maneira que os que rejeitam
a oferta misericordiosa, ficam ndo somente sem
desculpa, mas também culpados de terem resis-
tido ao Espirito Santo.

III. O Espirito Santo, o qual o Pai gr(_mtamen—
te dd a todospos que Lho pedirem, é o tnico agen-
te eficaz na aplicacdo da redencdo. Ele convence
os homens do pecado, leva-os ao arrependimento,
regenera-os pela sua graca e persuade-os e habi-
lita-os a abracar a Jesus Cristo pela fé. Ele une
todos os crentes a Cristo, habita neles como seu
Consolador e Santificador, dd-lhes o espirito de
adoc@o e de oragdo, e cumpre ne_les todos os gra-
ciosos oficios pelos quais eles s@o santificados e
selados até o dia da redenc@o.

IV Pela presenca do Espirito Santo nos seus
coracoes, togos os crentes, e§tando intimamente
unidos a Cristo, a Cabeca, estdo assim unidos uns
aos outros na Igreja, que € o seu corpo. Ele cha-
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ma e unge os ministros para o seu san_to oficio,
prepara todos ¢s outros oficiais na Igreja para o
seu trabalho especial e concede virios .dons e gra-
¢as aos demais membros. Ele torna eficazes a Pa-
lavra e as ordenancas do Evangelho. Por Ele a
Igreja serd preservada e aumentada até cobrir a
face da terra, sers purificada e, afinal, tornada
perfeitamente santa na presenca de Deus.

CAPITULO XXXV
DO AMOR DE DEUS E DAS MISSOES

I Em seu amor infinito e plerteit(‘)ﬁ e tendo
rovido no to da graca, pela mediagdo e sa-

grificio do Spearfhor Jesus Cristo, um caminho de
vida e salvacao suficiente e adaptado a toda a
raca humana decaida como estd — Deu_s determi-
nou que a todos os homens esta salvagao de gra-
ca seja anunciada no Evangelho.

II. No Evangelno Deus proclama o seu amor
ao mundo, revela clara e plenamente o unico ca-
minho da salvacio, assegura vida eterna a todos
quantos verdadeiramente se arrepen_dem e créem
em Cristo, e ordena que esta salvacdo seja anun-
ciada a todos os homens, a fim de que conhegam
a misericérdia oferecida e, pela acdo do Seu Es-
pirito, a aceitem como dddiva da graca.

III. As Escrituras nos asseguram que os que
ouvem o Ev. 1ho e it; i os
seus misericordiosos oferecimentos, gozam o0s
eternos beneficios da salvacdo: porém, Os que
continuam impenitentes e incrédulos agravam a
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podem errar, e muitas vezes tém errado. Suas
decisbes, portanto, nao podem ser recebidas como
regra absoluta € primdria de fé e pratica; servem
somente para ajudar na crenca ou na conduta que
se deve adotar. O supremo juiz de todas as con-
trovérsias, em matéria religiosa, é o Espirito San-
to falando na e pela Escritura. Por esta, pois, de-
vem-se julgar toda e qualquer decisio dos conci-
lios e toda e qualquer doutrina ensinada por ho-
mens.

Admitir-se a falibilidade dos concilios ndo €
depreciar a autoridade da Confissio de Fé e dos
Catecismos para aqueles que de livre vontade os
aceitem. Admitindo tal, a Igreja somente declara
que depende do Autor da Escritura, e recebe a
direcio do seu Espirito na interpretacio da Pa-
lavra e nas férmulas de aplicar suas doutrinas. A
Igreja Presbiteriana sustenta que a Escritura &
a suorema e infalivel regra de fé e pritica; e tam-
hém que a Confissao de Fé e os Catecismos con-
tém o sistema de doutrina ensinado na Escritura.
€ dela deriva toda a sua autoridade e a ela tudo
se subordina.

E justamente porque cremos que a Confissic
de F¢ e os Catecismos estdo em harmonia com a
Escritura, nossa regra infalivel, que os aceitamos.
Nao existem, pois, na Igreja Presbiteriana, duas
regras de f6. mas uma s, suprema e infalivel.
As outras férmulas sio subordinadas e faliveis,
necessirias para a pureza, governo e disciplina
da Igreja. Assim a experiéncia de muitos séculos
o tem demonstrado.

J.M.K.
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sua falta e sdo os unicos culpados pela sua per-
80.

dchVA Visto nao haver outro caminho de salva-
¢do a ndo ser o revelado no Evangelho e 'vx_sto
que, conforme o usual método de graga divina-
mente estabelecido, a fé vem pelo ouvido que aten-
de a Palavra de Deus, Cristo comissionou a sua
Igreja para ir por todo o mundo e ensinar a todas
as nacgoes. Todos os crentes, portant_:o_, tém por
obrigagao sustentar as ordenancas're{zglosas om}e
ja estiverem estabelecidas e contribuir, por meio
de suas oracdes e ofertas e por seus esforgos,
para a dilatacio do Reino de Cristo por tedo o
mundo.

A AUTORIDADE DA CONFISSAO DE FE
E DOS CATECISMOS

Pessoas hd que estranham adotar a Igreja Pres-
biteriana uma Confissao de Fé e Catecismo como
regra de-fé, quando sustenta sempre ser a E;scrl-
tura Sagrada sua tnica regra de fé e de pr?tica
A incoeréncia é apenas aparente. A Igreja Pres-
biteriana coloca a Biblia em primeiro lugar. £ ela
s6 que deve obrigar a consciéncia. .

£ também principio fundamental da Igreja
Presbiteriana que toda autoridade eclesiéstlpa_ €
ministerial e declarativa; que todas as decisoes
dos concilios devem harmonizar-se com a revela-
cdo divina. A consciéncia nao se deve sujeitar a
essas decisdes se forem contrarias a Palavra de
Deus.

Ainda outro principio da mesma Igreja € que
os concilios, sendo compostos de homens faliveis,

CONFISSAO DE FE

CAPITULO I
DA ESCRITURA SAGRADA

I. Ainda que a luz da natureza e as obras da criagdo e da
providéncia de tal modo if a bondade, a sabedoria e o
poder de Deus, que os homens ficam inexcusaveis, contudo ndo
sdo suficientes para dar aquele conhecimento de Deus e da sua
vontade necessirio para a salvagdo; por isso foi o Senhor
servido, em diversos tempos e diferentes modos, revelar-se e
declarar a sua Igreja aquela sua vontade; e depois, para melhor
preservacdo e propagacio da verdade, para o mais seguro
estabelecimento e conforto da Igreja contra a corrupgdo da
carne e malicia de Satanas e do mundo, foi igualmente servido
fazé-la escrever toda. Isto torna indispensével a Escritura
Sagrada, tendo cessado aqueles antigos modos de revelar Deus a
sua vontade ao seu povo.

Referéncias — Sal. 19: 1-4; Rom. 1:32, e 2: 1, e 1: 1920, e
2: 14-15; 1 Cor. 1:21, e 2:13-14; Heb. 1:1-2; Luc. 1:3-4; Rom.
15:4; Mat. 4:4, 7, 10; Isa. 8:20; I Tim. 3:15; II Pedro 1:19.

I1. Sob o nome de Escritura Sagrada, ou Palavra de Deus
escrita, incluem-se agora todos os livros do Velho e do Novo
Testamento, que sao os seguintes, todos dados por inspiragdo de
Deus para serem a regra de fé e de pratica:

-

R .

e

-
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O VELHO TESTAMENTO
Génesis. Esdras Oséias
Exodo Neemias Joel
Levitico Ester Amos
Nimeros Jo Obadias
Deuteronomio Salmos Jonas
Josué Provérbios Miquéias
Juizes Eclesiastes Naum
Rute Ciintico dos Habacuque
I Samuel Canticos Sofonias
11 Samuel Isaias Ageu
I Reis Jeremias Zacarias
II Reis Lamentagdes Malaquias
1 Crdnicas Ezequiel
11 Cronicas ¢ | Daniel
O NOVO TESTAMENTO
Os Evangelhos Ef'<on A Epistola de
segundo: Filipen<es S. Tiago
S. Mateus Colossenses A primeira e

S. Marcos Tessalonicenses segunda Epistolas
S. Lucas 1 de S. Pedro
S.Joao Tessalonicenses A primeira,
Os Atos dos segunda e
Apdstolos aTiméteo I terceira Epistolas
As Epistolas de a Fomoteo 11 de Sao Joao
S. Paulo aos: aTito A Epistola de
Romanos a Filemon Judas
Corintios 1 a Epistola aos O Apocalipse
Corintios 11 Hebreus
Galatas
2
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VI. Todo o conselho de Deus concernente a todas as cousas
necessarias para a gloria dele e para a salvagao, fé e vida do
homem, ou é expressamente declarado na Escritura ou pode ser
légica e claramente deduzido dela. A Escritura nada se
acrescentara em tempo algum, nem por novas revelagoes do
Espirito, nem por tradi¢des dos homens; reconhecemos,
entretanto, ser necessaria a intima iluminagao do Espirito de
Deus para a salvadora compreensdo das cousas reveladas na
palavra, e que ha algumas circunstncias, quanto ao culto de
Deus e ao governo da Igreja, comum as agdes e sociedades
humanas, as quais tém de ser ordenadas pela luz da natureza e
pela prudéncia crista, segundo as regras gerais da palavra, que
sempre devem ser observadas.

Ref. 11 Tim. 3:15-17; Gal. 1:8; II Tess. 2:2; Jodo 6:45; I Cor.
2:9,10,12; I Cor. 11:13-14.

VII. Na Escritura ndo sdo todas as cousas igualmente claras
em si, nem do mesmo modo evidentes a todos; contudo, as
cousas que precisam ser obedecidas, cridas e observadas para a
salvagao, em um ou outro passo da Escritura sdo tao claramente
expostas e explicadas, que ndo s6 os doutos, mas ainda os
indoutos, no devido uso dos meios ordinarios, podem alcan~~~
uma suficiente compreensao delas.

Ref. 11 Pedro 3:16; Sal. 119:105, 130; Atos 17:11.

VIII. O Velho Testamento em Hebraico (lingua vulgar do
antlgo povo de Deus) e o Novo Testamento em Grego a lingua
mais geralmente conhecida entre as na¢des no tempo em que ele
foi escrito), sendo inspirados imediatamente por Deus e pelo seu
singular cuidado e providéncia conservados puros em todos os

4
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Ref. Ef. 2:20; Apoc. 22:18-19; II Tim. 3:16; Mat. 11:27.

3 III. Os livros geralmente chamados Apécrifos, ndo sendo de
inspiragdo divina, ndo fazem parte do cénon da Escritura; nio
sdo, portanto, de autoridade na Igreja de Deus, nem de modo
algum podem ser aprovados ou empregados sendo como escritos
humanos.

Ref. Luc. 24:27, 44; Rom. 3:2; II Pedro1:21.

IV. A au(ondade da Escntura Sagrada, razdo pela qua]
deve ser crida e ob nio dep do

qualquer homem ou igreja, mas depende somente de Deus (a
mesma verdade) que é o seu autor; tem, portanto, de ser
recebida, porque é a palayra de Deus.

Ref. 11 Tim. 3:16; I Jodo 5:9, I Tess. 2:13.

; .VA Pelo da Igreja d ser movidos e
incitados a um alto e reverente aprego da Escritura Sagrada; a
suprema exceléncia do seu contetido, e eficicia da sua doutrina,
a majestade do seu estilo, a harmonia de todas as suas partes, o
escopo do seu todo (que ¢ dar a Deus toda a gléria), a plena
revelagdo que faz do 0 umco meio de salvar se o homem, as suas
muitas outras 1€ perfei¢do,
s@o0 argumentos pelos quais abundantemente se evidencia ser ela
a palavra de Deus; contudo, a nossa plena persuasﬁo ¢ certeza
da sua infalivel verdade e divina autoridade provém da operagdo
interna do Espirito Santo, que pela palavra e com a palavra
testifica em nossos coragdes.

s Ref. 1 Tim. 3:15; I Jodo 2:20, 27; Jodo 16:13-14; I Cor. 2:10-
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séculos, sdo por isso auténticos e assim em todas as
controvérsias religiosas a Igreja deve apelar para eles como para
um supremo tribunal; mas, ndo sendo essas linguas conhecidas
por todo o povo de Deus, que tem direito e interesse nas
Escrituras e que deve no temor de Deus 1é-las e estudé-las, esses
livros tém de ser traduzidos nas linguas vulgares de todas as
nagdes aonde chegarem a fim de que a palavra de Deus, per-

do nelas at te adorem a Deus de modo
e conforto das Es-

lep aesp pelag

crituras.

Ref. Mat. 5:18; Isa. 8:20; II Tim. 3:14-15; I Cor. 14; 6, 9,
11, 12, 24, 27-28; Col. 3:16; Rom. 15:4.

IX. A regra infalivel de interpretagio da Escritura é a
mesma Escritura; portanto, quando houver questio sobre o
verdadeiro e pleno sentido de qualquer texto da Escritura
(sentido que n@o é miltiplo, mas tnico), esse texto pode ser
estudado e compreendido por outros textos que falem mais
claramente

Ref. At. 15:15; Jodo 5:46; 11 Ped. 1:20-21.

X. O Juiz Supremo, pelo gual todas as controvérsias
religiosas tém de ser determinadas e por quem serdo
examinados todos os decretos de concilios, todas as opinides dos
antigos escritores, todas as doutrinas de homens e opinides
particulares, o Juiz S em cuja nos d
firmar ndo pode ser outro sendo o Espirito Santo falando na
Escritura.

Ref. Mat. 22:29, 31; At. 28:25; Gal. 1:10.
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CAPITULO 11
DE DEUS E DA SANTISSIMA TRINDADE

1. Ha um s6 Deus vivo e verdadeiro, o qual é infinito em seu
ser e perfeicoes. Ele é um espirito purissimo, invisivel, sem
corpo, membros ou paixdes; é imutével, imenso, eterno,
i p i ip isci santissimo,
completamente livre e absoluto, fazendo tudo para a sua
prépria gléria e segundo o conselho da sua prépria vontade, que
¢ reta e imutavel. E cheio de amor, é gracioso, misericordioso,
longanimo, muito bondoso e verdadeiro remunerador dos que o
buscam e, contudo, justissimo e terrivel em seus juizos, pois
odeia todo o pecado; de modo algum tera por inocente o
culpado. 4

Ref. Deut. 6:4; 1 Cor. 8:4, 6; I Tess. 1:9; Jer. 10:10; J6 11:7-
9; J6.26:14; Jodo 6:24; 1 Tim. 1:17; Deut. 4:15-16; Luc. 24:39;
At. 14:11, 15; Tiago 1:17; I Reis 8:27; Sal. 92:2; Sal. 145:3;
Gen. 17:1; Rom. 16:27; Isa. 6:3; Sal. 115:3; Exo 3:14; Ef. 1:11;
Prov. 16:4; Rom. 11:36; Apoc. 4:11; I Jodo 4:8; Exo. 36:6-7;
Heb. 11:6; Nee. 9:32-33; Sal. 5:5-6; Naum 1:2-3.

II. Deus tem em si mesmo, e de si mesmo, toda a vida,
gloria, bondade e bem-aventuranga. Ele é todo suficiente em si e
para si, pois ndo precisa das criaturas que trouxe i existéncia,
nao deriva delas gloria alguma, mas somente manifesta a sua
gloria nelas, por elas, para elas e sobre elas. Ele é a tnica
origem de todo o ser; dele, por ele e para ele sao todas as cousas
e sobre elas tem ele soberano dominio para fazer com elas, para
elas e sobre elas tudo quanto quiser. Todas as cousas estio
patentes e manifestas diante dele; o seu saber é infinito, infalivel
e independente da criatura, de sorte que para ele nada ¢
contingente ou incerto. Ele é santissimo em todos os seus

6
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II. Ainda que Deus sabe tudo quanto pode ou ha de
acontecer em todas as circunstincias imaginaveis, ele nao
decreta cousa alguma por havé-la previsto como futura, ou
como cousa que havia de acontecer em tais e tais condigdes.

Ref. At. 15:18; Prov. 16:33; I Sam. 23:11-12: Mat. 11:21-
23; Rom. 9:11-18.

III: Pelo decreto de Deus e para manifestagdo da sua gloria,
alguns homens e alguns anjos sdo predestinados para a vida
eterna e outros preordenados para a morte eterna.

Ref. 1 Tim. 5:21; Mar. 8:38; Jud. 6; Mat. 25:31, 41; Prov.
16:4; Rom. 9:22-23; Ef. 1:5-6.

IV. Esses homens e esses anjos, assim predestinados e
pfeordenados, sdo particular e imutavelmente designados; o seu
nimero € tao certo e definido, que nao pode ser nem aumentado
nem diminuido.

_ Ref. J03010:14-16, 27-28; 13:18; II Tim. 2:19.

V. Segundo o seu eterno e imutavel proposito e segundo o
santo conselho e beneplécito da sua vontade, Deus antes que
fosse 0 mundo criado, escolheu em Cristo para a gléria eterna os
homens que sao predestinados para a vida; para o louvor da sua
gloriosa graga, ele os escolheu de sua mera e livre graga e amor,
€ ndo por previsdo de fé, ou de boas obrase perseveranga nelas,
ou de qualquer outra cousa na criatura que a isso o movesse,
como condi¢do ou causa.

Ref. Ef. 1:4, 9, 11; Rom. 8:30; II Tim. 1:9; I Tess, 5:9;
Rom. 9:11-16; Ef. 1:19; e 2:8-9.

8
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conselhos, em todas as suas obras e em todos os seus prec_eim&
Da parte dos anjos e dos homens e de qualquer gutr? criatura
Ihe sio devidos todo o culto, todo o servigo e obediéncia, que ele
ha por bem requerer deles.

Ref. Jodo 5:26; At. 7:2; Sal. 119:68; I Tim. 6:15; At. 17:24-
25; R{)’m. 11:36; Apoc. 4:11; Heb. 4:13; Rom. 11:33-34; At.
15:18; Prov. 15:3; Sal. 145-17; Apoc. 5:12-14.

III. Na unidade da Divindade hd trés pessoas de uma
mesma substancia, poder e eternidade — Deus o lfai, Deus o
Filho e Deus o Espirito Santo, O Pai ndo & de ninguém — nao €
nem gerado, nem proced o Filho ¢ eter gera‘do do
Pai; o Espirito Santo.é eternamente procedente do Pai e do
Filho.

Ref. Mat. 3:16-17; 28-19; II Cor. 13:14; Jodo 1:14, 18e
15:26; Gal. 4:6.

CAPITULO 111
DOS ETERNOS DECRETOS DE DEUS

1. Desde toda a eternidade, Deus, pelo muito sdbio e santo
conselho da sua prépria vontade, ordenou livre e
inalteravelmente tudo quanto acontece, porém de modo que
nem Deus é o autor do pecado, nem violentada éAa vontade da
criatura, nem é tirada a liberdade ou contingéncia das causas
secundarias, antes estabelecidas.

:6-7; :33; 6:17; . 5:4; Tiago
Ref. Isa. 45:6-7; Rom. 11:33; Heb. 6:17; Sal. 5:4;
1:13-17; 1 Jodio 1:5; Mat. 17:2; Jodo 19:11; At. 2:23; At. 4:27-28
€27:23, 24, 34.
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VI. Assim comd Deus destinou os eleitos para a gloria,
assim também, pelo eterno e mui livre propésito da sua vontade,
preordenou todos os meios conducentes a esse fim; os que,
portanto, sdo eleitos, achando-se caidos em Addo, sdo remidos
por Cristo, sdo eficazmente chamados para a fé em Cristo pelo
seu Espirito, que opera no tempo, devido, sdo justificados,
adotados, santificados e guardados pelo seu poder por meio da
fé salvadora. Além dos eleitos nao ha nenhum outro que seja
remido por Cristo, efi h do, justificado, adotado,
santificado e salvo.

Ref. 1 Pedro 1:2; Ef. 1:4 ¢ 2:10; II Tess. 2:13; I Tess. 5:9-10;
Tito 2:14; Rom. 8:30; Ef. 1:5; 1 Pedro 1:5; Jodo 6:64-65 e 17:9;
Rom. 8:28; 1Joa0 2:19.

VII. Segundo o inescrutivel conselho da sua propria
vontade, pela qual ele concede ou recusa misericérdia, como lhe
apraz, para a gloria do seu soberano poder sobre as suas
criaturas, o resto dos homens, para louvor da sua gloriosa
justia, foi Deus servido n@o contemplar e ordené-los para ae
desonra e ira por causa dos seus pecados.

Ref. Mat. 11:25-26; Rom. 9:17-22; II Tim. 2:20; Jud. 4; [
Pedro 2:8.

VIII. A doutrina deste alto mistério de predestinagdo deve
ser tratada com especial prudéncia e cuidado, a fim de que os
homens, dendo A vontade lada em sua palayra e
prestando obediéncia a ela, possam, pela evidéncia da sua
vocagdo eficaz, certificar-se da sua eterna elei¢do. Assim, a
todos os que sinceramente obedecem ao Evangelho esta
doutrina fornece motivo de louvor, reveréncia e admiragio de

9
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Deus, bem como de humildade diligéncia e abundante
consolagdo. .

Ref. Rom. 9:20 e 11:23; Deut. 29:29; IIPedro 1:10; Ef. 1:6;
Luc. 10:20; Rom. 8:33, e 11:5-6, 10.

CAPITULO IV
DA CRIAGAO

L. Ao principio aprouve a Deus o Pai, o Filho ¢ o Espirito
Santo, para a manifestagio da gléria do seu eterno poder,
sabedoria e bondade, criar ou fazer do nada, no espago de seis
dias, e tudo muito bom, o mundo e tudo o que nele hé, visiveis
ou invisiveis.

Ref. Rom. 9:36; Heb. 1:2; Jodo 1:2-3; Rom. 1:20; Sal.
104:24; Jer. 10:12; Gen. 1; At. 17:24; Col. 1:16; Exo. 20:11.

II. Depois de haver feito as outras criaturas, Deus criou o
homem, macho e fémea, com almas racionais e imortais, e
dotou-as de inteligéncia, retidio e perfeita santidade, segundo a
sua prépria imagem, tendo a lei de Deus escrita em seus
coragdes e o poder de cumpri-la, mas com a possibilidade de
trangredi-la, sendo deixados a liberdade da sua propria
vontade, que era mutdvel. Além dessa escrita em seus coragdes,
receberam o preceito de nio comerem da 4rvore da ciéncia do
bem e do mal; enquanto obedeceram a este preceito, foram
felizes em sua comunhao com Deus e tiveram dominio sobre as
criaturas. . S

Ref. Gen. 1:27 e 2:7; Sal. 8:5; Ecl. 12:7; Mat. 10:28; Rom.
2:14, 1S; Col. 3:10; Gen. 3:6.

10
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05 outros pecados dos anjos e dos homens, e isto nao por uma
mera permissao, mas por uma permissdo tal que, para os seus
préprios e santos designios, sibia e poderosamente os limita, e
regula e governa em uma miltipla dispensagio; mas essa
permissio é tal, que a p inosidade dessas t ]
procede tio somente da criatura e nio de Deus, que, sendo
santissimo e justissimo, nao pode ser o autor do pecado nem
pode aprova-lo.

Ref. Isa. 45:7; Rom. 11:32-34; At. 4:27-28; Sal. 76:10; 11
Reis 19:28; At. 14:16; Gen. 50:20; Isa. 10:12; I Jodo 2:16; Sal.
50:21; Tiago 1:17.

V. O mui sébio, justo e gracioso Deus muitas vezes deixa
por algum tempo seus filhos entregues a muitas tentagdes e i
corrupgdo dos seus proprios coracbes, para castiga-los pelos
seus pecados anteriores ou fazer-lhes conhecer o poder oculto da
corrupcao e dolo dos seus coragdes, a fim de que eles sejam
humilhados; para animé-los a dependerem mais intima e
constantemente do apoio dele e torna-los masi vigilantes contra
lodas as futuras ocasides de pecar, para virios outros fins justos
¢ santos.

Ref. 11 Cron. 32:25-26, 31; 11 Sam. 24:1, 25; Luc. 22:31-32;
11 Cor. 12:7-9.

VI. Quanto aqueles homens malvados e impios que Deus,
como justo juiz, cega e endurece em razio de pecados
anteriores, ele somente lhes recusa a graga pela qual poderiam
ser iluminados em seus di e movidos em seus
coragdes, mas As vezes tira os dons que jé possuiam, e os expde a
objetos que a sua corrupgdo torna ocasides de pecado; além
disso os entrega as suas proprias paixdes, as tentagdes do

12

CAPITULO V
DA PROVIDENCIA

I. Pela sua muito sabia providéncia, segundo a sua infalivel
presciéncia e o livre e imutavel conselho da sua propria vontade,
Deus, o grande Criador de todas as cousas, para o louvor da
gloria da sua sabedoria, poder, justica, bonadade e
misericorida, sustenta, dirige, dispoe e governa todas as suas
criaturas, todas as a¢des e todas as cousas, desde a maior até
amenor.

Ref. Nee, 9:0; Sal. 145:14-16; Dan. 4:34-35; Sal. 135:6;
Mat. 10:29-31; Prov. 15:3; II Cron. 16:9; At. 15:18; Ef. 1:11;
Sal. 33:10-11; Ef. 3:10; Rom. 9:17; Gen. 45:5.

II. Posto que, em relagdo a presciéncia e ao decreto de
Deus, que é a sa primaria, todas as cousas acqn&ece'm
imutavel e infalivel do, pela mesma providéncia,
Deus ordena que elas sucedam conforme a natureza das causas
secundarias, necessarias, livre ou contingentemente.

Ref. Jr. 32:19; At. 2:13; Gen. 8:22; Jer. 31:35; Isa. 10:6-7.

III. Na sua providéncia ordinaria Deus emprega meios;
todavia, ele ¢ livre para operar sem eles, sobre eles ou contra
eles. segundo o seu arbitrio.

Ref. At. 27:24, 31; Isa. 55:10-11; Os. 1:7; Rom. 4:20-21;
Dan. 3:27; Jodo 11:34-45; Rom. 1:4.

IV. A onipoténcia, a sabedoria inescrutavel e a infinita
bondade de Deus. de tal maneira se manifestam na sua
providéncia, que esta se estende até a primeira queda e a todos

11

CONFISSAO DE FE

mundo e ao poder de Satanis: assim acontece que eles se
endurecem sob as influéncias dos meios que Deus emprega para
o abrandamento dos outros. %

Ref. Rom. 1:24-25, 28 e 11:7; Deut, 29:4; Mar. 4:11-12;
Mat. 13:12 e 25:29; II Reis 8:12-13; Sal. 81:11-12; I Cor. 2:11;
I1 Cor. 11:3; Exo. 8:15, 32; 11 Cor. 2:15-16; Isa. 8:14.

VII. Como a providéncia de Deus se estende, em geral, a
todos os crentes, também de um modo muito especial ele cuida
da Igreja e tudo dispde a bem dela.

Ref. Amés 9:8-9; Mat. 16:18; Rom. 8-28; I Tim. 4:10.

CAPITULO VI
DA QUEDA DO HOMEM, DO PECADO
E DO SEU CASTIGO

L. Nossos primeiros pais, seduzidos pela asticia e tenitagdo
de Satanas, pecaram, comendo do fruto proibido. Segundo o
seu sébio e santo conselho, foi Deus servido permitir este pecado
deles, havendo determinado ordena-lo para a sua propria
gloria.

Ref. Gen. 3:13; II Cor. 11:3; Rom. 11:32 e 5:20-21.

II. Por este pecado eles decairam da sua retiddo original e
da comunhdo com Deus, e assim se tornaram mortos em pecado
e inteiramente corrompidos em todas as suas faculdades e
partes do corpo e da alma. -

Ref. Gen. 3:6-8; Rom. 3:23; Gen. 2:17; Ef. 2:1-3; Rom.
5:12; Gen. 6:5; Jer. 17:9; Tito 1:15; Rom. 3:10-18.

13
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III. Sendo eles o tronco de toda a humanidade, o delito dos
seus pecados foi imputado a seus filhos; e a mesma morte em
pecado, bem como a sua natureza corrompida, foram
transmitidas a toda a sua posteridade, que deles procede por
geragdo ordinéria.

Ref. At. 17:26; Gen. 2:17; Rom. 5:17, 15-19; I Cor. 15:21-
22,45, 49; Sal. 51-5; Gen. 5:3; Joao 3:6.

IV. Desta corrupgio original pela qual ficamos to(almenle
indispostos, adversos a todo o bem e inteiramente inclinados a
todo o mal, & que procedem todas as transgressdes atuais.

Ref. Rom. 5:6, 7:18 e 8:7; Col. 1:21; Gen. 6:5 e 8:21; Rom.
3:10-12; Tiago 1:14-15; Ef. 2:2-3; Mat. 15-19.

V. Esta corrupgdo da natureza persiste, durante esta vida,
naqueles que sao regenerados; e, embora seja ela perdoada e
mortificada por Cristo, todavia tanto ela, como os seus
impulsos, s@o real e propriamente pecado.

Ref. Rom. 7:14, 17, 18, 21-23; Tiago 3-2; I Jodo 1:8-10;
Prov. 20:9; Ec. 7-20; Gal. 5:17.

VI. Todo o pecado, tanto o original eomo o atual, sendo
transgressdo da justa lei de Deus e a ela contraria, torna, pel?
sua propria natureza, culpado o pecador e por essa culpa esta
ele sujeito a ira de Deus e a maldigdo daleie, portanto, exposto
a morte, com todas as:misérias espirituais, temporais ¢ eternas.

Ref. IJoﬁo%:lt; Rom. 2:15; Rom. 3:9, 19; Ef. 2:3; Gal. 3:10;
Rom. 6:23; Ef. 6:18; Lam. 3:39; Mat. 25:41; II Tess. 1:9.
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Cristo, o testador, e A perduravel heranga, com tudo o que The

pertence, legada neste pacto.

Ref. Hebr. 9:15-17.

V. Este pacto no tempo da Lei ndo foi administrado como
no tempo do Evangelho. Sob a Lei foi administrado por
promessas, profecias, sacrificios, pela circuncisdo, pelo cordeiro
pascoal e outros tipos e ordenangas dadas ao povo judeu,
prefigurando, tudo, Cristo que havia de vir; por aquele tempo
essas cousas, pela operagio do Espirito Santo, foram suficientes
e eficazes para instruir e edificar os eleitos na fé do Messias
prometido, por quem tinham plena remissao dos pecados e a
vida eterna: essa dispensagdo chama-se o Velho Testamento.

Ref. 11 Cor. 3:6-9; Rom. 6:7; Col. 2:11-12; I Cor. 5:7 e 10:1-
4; Heb. 11:13; Jodo 8:36; Gal. 3:7-9, 14.

VL. Sob o Evangelho, quando foi manifestado Cristo, a
substéncia, as ordenangas pelas quais este pacto ¢é dispensado
sd0 a pregagdo da palavrae a administragdo dos sacramentos do
batismo e da ceia do Senhor; por estas ordenangas, posto que
poucas em niimero e administradas com maior simplicidad &
menor gléria externa, o pacto é manifestado com maior
Plenitude, evidéncia e eficicia espiritual, a todas as nagoes, aos
judeus bem como aos gentios. E chamado o Novo Testamento.
Néo ha, pois, dois pactos de graga diferentes em substincia mas
um e o mesmo sob varias dispensagoes

Ref. Col. 2:17; Mat. 28:19-2; I Cor. 11:23-25; Heb. 12:22-
24; 1I Cor. 3:9-11; Luc. 2:32; Ef. 2:15-19; Luc. 22:20; Gal.
3:14-16; AT. 15:11; Rom. 3:21-22, 30 e 4:16-17, ¢ 23-24; Heb.
1:1-2.
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CAPITULO VII
DO PACTO DE DEUS COM O HOMEM

I. Tao grande é a distancia entre Deus e a criatura, que,
embora as criaturas racionais lhe devam obediéncia como ao seu
Criador, nunca poderiam fruir nada dele como ben_l-
aventurang¢a e recompensa, sendo por alguma voluntéria
condescendéncia da parte de Deus, a qual foi ele servido
significar por meio de um pacto.

Ref. 16 9:32-33; Sal. 113:5-6; At. 17:24-25; Luc. 17:10.

II. O primeiro pacto feito com o homem era um pac}o de
obras; nesse pacto foi a vida prometida a Addo e nele a sua
posteridade, sob a condigdo de perfeita obediéncia pessoal.

Ref. Gal. 3:12; Rom. 5:12-14 ¢ 10:5; Gen. 2:17; Gal. 3:10.

III. O homem, tendo-se tornado pela sua queda incapaz de
vida por esse pacto, o Senhor dignou-se fazer um segundo
pacto, geralmente chamado o pacto da graga; nesse pacto ele
livremente oferece aos pecadores a vida e a salva¢do por Jesus
Cristo, exigindo deles a fé nele para que sejam salv95; e
prometendo dar a todos os que estdo ordenados para a vida o
seu Santo Espirito, para disp6-los e habilita-los a crer.

Ref. Gal. 3:21; Rom. 3:20-21 e 8:3; Isa. 42:6; Gen. 3:15;
Mat. 28:18-20; Jodo 3:16; Rom. 1:16-17 e 10:6-9; At. 13:48;
Ezeq. 36:26-27; Jodo 6:37, 44, 45; Luc. 11:13; Gal. 3:14.

IV. Este pacto da graca ¢ freqiientemente apresentado nas
Escrituras pelo nome de Testamento, em referéncia & morte de

15
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CAPITULO VIII
DE CRISTO O MEDIADOR

I. Aprouve a Deus, em seu eterno propésito, escolher e
ordenar o Senhor Jesus, seu Filho Unigeénito, para ser o
Mediador entre Deus e 0 homem, o Profeta, Sacerdote e Rei, o
Cabega e Salvador de sua Igreja, o Herdeiro de todas as cousas e
0 Juiz do Mundo; e deu-lhe desde toda a eternidade um povo
para ser sua semente e para, no tempo devido, ser por ele
remido, chamado, justificado, santificado e glorificado.

Ref. Isa. 42:1; 1 Ped. 1:19-20; I Tim. 2:5; Jodo 3:16; Deut.
18:15; At. 3:20-22; Heb. 5:5-6; Isa. 9:6-7; Luc. 1:33; Heb. 1:2;
Ef. 5:23; At. 17:31; 1I Cor. 5:10; Jodio 17:6; Ef. 1:4; I Tim. 2:5.
6; 1Cor. 1:30; Rom. 8:30.

II. O Filh de Deus, a Segunda Pessoa da Trindade, sendo
verdadeiro e eterno Deus, da mesma substancia do Pai e igual a
ele, quando chegou o cumprimento do tempo, tomou sobre si a
natureza humana com todas as suas propriedades essenciais e
enfermidades comuns, contudo sem pecado, sendo concebido
pelo poder do Espirito Santo no ventre da Virgem Maria e da
substancia dela. As duas naturezas, inteiras, perfeitas e
distil — a Divindade e a h idade — foram
inseparavelmente unidas em uma sO pessoa, sem conversio.
composi¢do ou confusdo; essa pessoa é verdadeiro Deus e
verdadeiro homem, porém, um s Cristo, o tinico Mediador
entre Deus e 0 homem.

Ref. Jodo 1:1, 14; I Jodo 5:20; Fil. 2:6; Gal. 4:4; Heb. 2:14,
17 e 4:15; Luc. 1:27, 31, 35; Mat. 16:16; Col.
Rom. 1:3-4; I Tim. 2:5.
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III. O Senhor Jesus, em sua natureza humana unida a
divina, foi santificado e sem medida ungido com o Espirito
Santo tendo em si todos os tesouros de sabedoria e ciéncia.
Aprouve ao Pai que nele habitasse toda a plenitude, a fim de
que, sendo santo, inocente, incontaminado e cheio de graca e
verdade, estivesse perfeitamente preparado para exercer o oficio
de Mediador e Fiador. Este oficio ele ndo tomou para si, mas
para ele foi chamado pelo Pai, que lhe pds nas maos todo o
poder e todo o juizo e lhe ordenou que os exercesse.

Ref. Sal. 45:5; Jodo 3:34; Heb. 1:8-9; Col. 2:3, e 1:9; Heb.
7:26; Joao 1:14; At. 10:38; Heb. 12:24, e 5:4-5; Jodo 5:22, 27;
Mat. 28:18.

IV. Este oficio o Senhor Jesus empreendeu mui
voluntariamente. Para que pudesse exercé-lo, foi feito sujeito a
lei, que ele cumpriu perfeitamente; padeceu imediatamente em
sua alma os mais cruéis tormentos e em seu corpo os mais
penosos sofrimentos; foi crucificado e morreu; foi sepultado e
ficou sob o poder da morte, mas ndo viu a corrupgio; ao terceiro
dia ressuscitou dos mortos com o mesmo corpo com que tinha
padecido; com esse corpo subiu ao céu, onde estd sentado &
dextra do Pai, fazendo intercessdo; de 14 voltara no fim do
mundo para julgar os homens € os anjos.

Ref. Sal. 40:7-8; Heb. 10:5-6; Jozo 4:34; Fil. 2:8; Gal. 4:4;
Mat. 3:15 e 5:17; Mat. 26:37-38; Luc. 22:24; Mat. 27.46; Fil
2:8; At. 2:24, 27 € 13:37; I Cor. 15:4; Jodo 20:25-27; Luc. 24:50-

«S1; 11 Ped. 3:22; Rom. 8:34; Heb. 7:25; Rom. 14:10; At. 1:11
Jodo 5:28-29; Mat. 13:40-42.

V. O Senhor Jesus, pela sua perfeita obediéncia e pelo
sacrificio de si mesmo, sacrificio que pelo Eterno Espirito' ele
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persuadindo-os eficazmente pelo seu Espirito a crere a obedecer,
dirigindo os coragdes deles pela sua palavra e pelo seu onipotente
poder e sabedoria, da maneira e pelos meios mais conformes com
asuaadmirdvel e inexcrutével dispensagao.

Ref. Jodo 6:37; 39 € 10:15-16; 1 Joao 2:1; Joao 15:15; Ef. 1:9;
Jodo 17:6; 1I Cor. 4:13; Rom. 8:9, 14 e 15:18-19; Jodo 17:17;
Sal. 90:1; I Cor. 15:25-26; Col. 2:15; Luc. 10:19.

CAPITULO IX
DO LIVRE ARBITRIO

1. Deus dotou a vontade do homem de tal liberdade, que ele
nem ¢ forcado para o bem ou para o mal, nem a isso é
determinado por qualquer necessidade absoluta da sua
natureza.

Ref. Tiago 1:14; Deut. 30:19; Jodo 5:40; Mat. 17:12; At.
7:51; Tiago 4:7.

II. O homem, em seu estado de inocéncia, tinha a liberdade
e o poder de querer e fazer aquilo que é bom e agradavel a Deus,
mas mudavelmente, de sorte que pudesse decair dessa liberdade
e poder.

Reﬁ Ec. 7:29; Col. 3:10; Gen. 1:26 €2:16-17 e 3:6.

III. O homem, caindo em um estado de pecado, perdeu
totalmente todo o poder de vontade quanto a qualquer bem
espiritual que acompanhe a salvagdo, de sorte que um homem
natural, inteiramente adverso a esse bem e morto no pecado, é
incapaz de, ‘pelo seu préprio poder, converter-se ou mesmo
preparar-se para isso.
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ofereceu a Deus uma s6 vez, satisfez plenamente a justica do
Pai, e para todos aqueles que o Pai lhe deu adquiriu ndo s6 a
reconciliagao, como também uma heranca perduravel no Reino
dos Céus.

Ref. Rom. 5:19 e 3:25-26; Heb. 10:14; Ef. 1:11, 14; Col.
1:20; 11 Cor. 5:18; 20; Joao 17:2; Heb. 9:12, 15.

VI. Ainda que a obra da redengio ndo foi realmente
cumprida por Cristo senao depois da sua encarnagio; contudo a
virtude, a eficicia e os beneficios dela, em todas as épocas
sucessivamente desde o principio do mundo, foram
c icados aos eleitos las p tipos e sacrificios,
pelos quais ele foi revelado e significado como a semente da
mulher que devia esmagar a cabeca da serpente, como o
cordeiro morto desde o principio do mundo, sendo o mesmo
ontem, hoje e para sempre.

Ref. Gal. 4:45; Gen. 3:15; Heb. 3:8.

VII. Cristo, na obra da di age de conformidad
com as suas duas naturezas, fazendo cada natureza o que lhe é
proprio; contudo, em razio da unidade da pessoa, o qué é
proprio de uma natureza é as vezes, na Escritura, atribuido a
pessoa di inada pela outra

Ref. Jodo 10:17-18; I Ped. 3:18; Heb. 9:14; At. 20:28; Joio
3:13

VIIL Cristo, com toda a certeza e eficazmente aplica e
comunica a salvagio a todos aqueles para os quais ele a
adquiriu. Isto ele consegue, fazendo intercessio por eles e
revelando-lhes na palavra e pela palavra os mistérios da salvagao,

19
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Ref. Rom. 5:6 e 8:7-8; Jodo 15:5; Rom. 3:9-10, 12, 23; Ef.
2:1, 5; Col. 2:13; Joao 6:44, 65; I Cor. 2:14; Tito 3:3-5.

IV. Quando Deus converte um pecador e o transfere para o
estado de graga, ele o liberta da sua natural escravidio ao
pecado e, somente pela sua graga, o habilita a querer e fazer
com toda a liberdade o que & espiritualmente bom, mas isso de
tal modo que, por causa da corrup¢o, ainda nele existente, o
pecador ndo faz o bem perfei nem deseja oque
&bom, mas também o que é mau.

Ref. Col. 1:13; Jodo 8:34, 36; Fil. 2:13; Rom. 6:18, 22; Gal.
5:17; Rom. 7:15, 21-23; I Jodo 1:8, 10.

V. E no estado de gléria que a vontade do homem se torna
perfeita e imutavelmente livre para o bem sb.

Ref. Ef. 4:13; Judas, 24; 1Jodo 3:2.

CAPITULO X
DA VOCAGAO EFICAZ

I. Todos aqueles que Deus predéstinou para a vida, e s6
esses, ¢ ele servido, no tempo por ele determinado e aceito,
chamar eficazmente pela sua palavra e pelo seu Espirito,
tirando-os por Jesus Cristo daquele estado de pecado e morte em
que estio por natureza, e transpondo-os para a graga e
salvagdo. Isto ele o faz, iluminando os seus di
espiritual a fim de p d as cousas de Deus
para a salvagio, tirando-lhes os seus ¢oes de pedra e dando-
lhes coragdes de carne, renovando as suas vontades e
determinand pela sua oni ia para aquilo que € bom e
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Ref. Jao 3:16, 18, 36; Rom. 3:28, e S:1; Tiago 2:17, 22, 26;
Gal. 5:6.

II. Cristo, pela sua obediéncia e morte, pagou plenamente
a divida de todos os que sdo justificados, e, em lugar deles, fez a
seu Pai uma satisfagao propria, real e plena. Contudo, como
Cristo foi pelo Pai dado em favor deles e como a obediéncia e
satisfag@o dele foram aceitasem lugar deles, ambas livremente e
nio por qualquer cousa neles existente, a justificagao deles é s6
da livre graga, a fim de que tanto a justi¢a restrita como a
abundante graca de Deus sejam glorificadas na justifica¢do dos
pecadores.

Ref. Rom. 5:8, 9, 18; Il Tim. 2:5-6; Heb. 10:10, 14; Rom.
8:32; 11 Cor. 5:21; Mat. 3:17; Ef. 5:2; Rom. 3:26: Ef. 2:7,

IV. Deus, desde toda a eternidade, decretou justificar todos
os eleitos, e Cristo, no cumprimento do tempo, morreu pelos
pecados deles e ressuscitou para a justificagao deles; contudo
eles ndo sao justificados enquanto o Espirito Santo, no tempo
proprio, nao lhes aplica de fato os méritos de Cristo.

Ref. Gal. 3:8; I Ped. 1:2, 19-20; Gal. 4:4; I Tim. 2:6; Rom.
4:25; I Ped. 1:21; Col. 1:21-22; Tito 3:4-7.

V. Deus continua a perdoar os pecados dos que sio
justificados. Embora eles nunca poderao decair do estado de
justificag@o, poderio, contudo, incorrer no paternal desagrado
de Deus. e ficar privados da luz do seu rosto, até que se
humilhem, confessem os seus pecados, pe¢am perdao e renovem
a sua fé e o seu arrependimento.

Ref. Mat. 6:12; 1 Jodo 1:7, 9, e 2:1-2; Luc. 22:32; Jodo
10:28; Sal. 89:31-33; e 32:5.
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VI. A justifica¢ao dos crentes sob o Velho Testamento era,
em todos estes respeitos, a mesma justificagao dos crentes sob o
Novo Testamento.

Ref. Gal. 3:9, 13-14; Rom. 4:22, 24.

CAPITULO XII
DA ADOCAO

Todos os que sao justificados é Deus servido, em seu inico
Filho Jesus Cristo e por ele, fazer participantes da graca da
adogdo. Por essa graca eles sdo recebidos no nimero dos filh'os
de Deus e gozam a liberdade e privilégios deles; tém sobre si o
nome deles, recebem o Espirito de adogdo, tém acesso com
confianga ao trono da graca e sdo habilitados, a clamar —
‘‘Abba, Pai”; sdo tratados com comiseragdo, protegidos,
providos e por ele corrigidos, como por um pai; nunca, porém,
abandonados, mas selados para o dia de redengdo, e herdam as
promessas, como herdeiros da eterna salvagao.

Ref. Ef. 1:5; Gal. 4:4-5; Rom. 8:17; Jodo 1:12; Jer. 14:9; 11
Cor. 6:18; Apoc. 3:12; Rom. 8:15; Ef. 3:12; Gal. 4:6; Sal. 103-
13; Prov. 14.26; Mat. 6:30, 32; Heb. 12:6; Lam. 3:31-32; Ef.
4:30; Heb. 6:12; I Ped. 1:3-4; Heb. 1:14.

CAPITULO XIIT
DA SANTIFICACAO

I. Os que sio eficazmente chamados e regenerados, tenf.lo
criado em si um novo coragiio e um novo espirito, sdo além
disso santificados real e pessoalmente, pela virtude da morte e
ressurrei¢cao de Cristo, pela sua palavra e pelo seu Espirito, que
neles habita; o dominio do corpo do pecado é neles todo
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destruido, as suas varias concupiscéncias sio mais é mais
enfraquecidas e mortificadas, e eles sdo mais e mais vivificados e
fortalecidos em todas as gragas salvadoras, para a pratica da
verdadeira santidade, sem a qual ninguém vera a Deus.

Ref. 1 Cor. 1:30; At. 20:32; Fil. 3:10; Rom. 6:5-6; Jodo
17:17, 19; Ef. 5:26; II Tess. 2:13; Rom. 6:6, 14; Gal. 5 4; Col.
1:10-11; Ef. 3:16-19; II Cor. 7:1; Col. 1:28, e 4:12; Heb. 12:14.

H. Esta santificagdo é no homem todo, porém imperfeita
nesta vida; ainda persistem em todas as partes dele restos da
corrupgdo, e dai nasce uma guerra continua e irreconciliavel —
acarne lutando contra o espirito e o espirito contra a carne.

; 11R;zf. I Tess. 5:23; 1 Joao 1:10; Fil. 3:12; Gal. 5:17; I Ped.

III. Nesta guerra, embora prevalesam por algum tempo as
corrupgdes que ficam, contudo, peio continuo socorro da
eficacia do santificador Espirito de Cristo, a parte regenerada
do homem novo vence, e assim os santos crescem em graga,
aperfeigoando a santidade no temor de Deus.

Ref. Rom. 7:23, ¢ 6:14; I Jodo S5:4; Ef. 4:15-16; 11 Ped. 3:18;
I Cor. 3:18, ¢ 7:1.

CAPITULO XIV
DA FE SALVADORA

L. A graca da fé, pela qual os eleitos sdo habilitados a crer
para a salvagao das suas almas, ¢ a obra que o Espirito de Cristo
faz nos coragdes deles, e & ordinariamente operada pelo
ministério da palavra; por esse ministério, bem como pela
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administragdo dos sacramentos e pela oragio, ela é aumentada
e fortalecida.

Ref. Heb. 10:39; I1 Cor. 4:13; Ef. 1:17-20, e 2:8; Mat.
28:19-20; Rom. 10:14, 17; I Cor. 1:21; I Ped. 2:2; Rom. 1:16-
17; Luc. 22:19; Jodo 6:54-56; Rom. 6:11; Luc. 17:5, e 22:32.

I1. Por esta f¢ o cristdo, segundo a autoridade do mesmo
Deus que fala em sua palavra, cré ser verdade tudo quanto nela
é revelado, e age de conformidade com aquilo que cada
passagem contém em particular, prestando obediéncia aos
mandamentos, tremendo as ameagas e abragando as promessas
de Deus para esta vida e para a futura; porém os principais atos
de fé salvadora sdo — aceitar e receber a Cristo e firmar-se s6
nele para a justificagdo, santificagao e vida eterna, isto em
virtude do pacto da graga.

Ref. Joao 6:42; I Tess. 2:13; I Jodo 5:10; At. 24:14; Mat.
22:37-40; Rom. 16:26; Isa. 66:2; Heb. 11:13; I Tim. 6:8; Jodo
1:12; At. 16:31; Gal. 2:20; At. 15:11.

III. Esta fé é de diferentes graus, ¢ fraca ou forte; pode ser
muitas vezes e de muitos modos assaltada e enfraquecida, mas
sempre alcanga a vitéria, atingindo em muitos a uma perfeita
seguranga em Cristo, que é ndo somente o autor, como também
o consumador da fé.

Ref. Rom. 4:19-20; Mat. 6:30, e 8:10; Ef. 6:16; I Jodo 4:5;
Heb. 6:11, 12, 10:22 e 12:2.
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CAPITULO XV
DO ARREPENDIMENTO PARA A VIDA

'l. O arrependimento para a vida é uma graga evangélica,
cuja doutrina deve ser tao pregada por todo o ministro do
Evangelho como a da fé em Cristo,

Ref. At. 11:18; Luc. 24:47; Mar. 1:15; At. 20:21.

I1. Movido pelo reconhecimento ¢ sentimento, nao s6 do
perigo, mas também da impureza e odiosidade do pecado como
contrarios & santa natureza e Justa lei de Deus; apreendendo a
misericérida divina manifestada em Cristo aos que sio
penitentes, o pecador pelo arrependimento, de tal maneira sente
e aborrece os seus pecados, que, deixando-os, se volta para
Deus, tencionando e procurando andar com ele er todos os

i dos seus mand.

Ref. Eze. 18:30-31 e 34:31; Sal. 51:4; Jer. 31:18-19; II Cor.
7:11; Sal. 119:6, 59, 106; Mat. 21:28-29.

III. Ainda que nao devemos confiar no arrependimento
como sendo de algum modo uma satisfagdo pelo pecado ou em
qualquer sentido a causa do perdao dele, o que ¢ ato da livre
graga de Deus em Cristo, contudo, ele é de tal modo necessario
aos pecadores, que sem ele ninguém podera esperar o perdio.

Ref. Ez. 36:31-32 ¢ 16:63; Os. 14:2, 4; Rom. 3:24; Ef. 1:7;
Luc. 13:3, 5; At. 17:30:31,

IV. Como ndo h4 pecado tio Pequeno que nao merega a
condenagdo, assim também nao ha pecado tao grande que possa
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Il Estas boas obras, feitas em obediéncia aos
mandamentos de Deus, sdo o fruto e as evidéncias de uma fé
viva e verdadeira; por elas os crentes manifestam a sua gratiddo,
robustecem a sua confianga, edificam os seus irmaos, adornam
a profissio do Evangelho, tapam a boca aos adversarios e
glorificam a Deus, cuja feitura sdo, criados em Jesus Cristo para
isso mesmo, a fim de que, tendo o seu fruto em santificagdo,
tenham no fim a vida eterna.

Ref. Tiago 2:18, 22; Sal. 116-12-13; I Ped. 2:9;1J0d02:3, S;
II Ped. 1:5-10; I1 Cor. Mat. 5:16; I Tim. 4:12; Tito 2:5, 9-
12; I Tim. 6:1; I Pedr. 2 2, 155 Fil. 1:11; Joo 15: s BE2H0;
Rom. 6:22,

III. O poder de fazer boas obras no é de modo algum dos
proprios fiéis, mas provém inteiramente do Espirito de Cristo. A
fim de que sejam para isso habilitados, é necessério, além da
graca que ji receberam, uma influéncia positiva do mesmo
Espirito Santo para obrar neles o querer e o perfazer segundo o
seu beneplacito; contudo, ndo devem por isso tornar-se
negligentes, como se ndo fossem obrigados a cumprir qualquer
dever sendo quando movidos especialmente pelo Espirito, mas
devem esforcar-se por estimular a gragavde Deus que hé neles.

Ref. Jodo 15:4-6; Luc. 11:13; Fil. 2:13, e 4:13; 1I Cor. 3:5;
Ef. 3:16; Fil. 2:12; Heb. 6:11-12; Isa. 64:7.

IV. Os que alcangam pela sua obediéncia a maior perfei¢io
possivel nesta vida estdo tao longe de exceder as suas obrigagdes
e fazer mais do que Deus requer, que sdo deficientes em muitas
cousas que sdo obrigados a fazer.

Ref. Luc. 17:10; Gal. 5:17.
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trazer a condenagao arrependem

verdadeiramente.

sobre os que se

Ref. Rom. 6:23; Mat. 12:36; Isa. 55:7; Rom. 8:1; Isa. 1:18.

V. Os homens ndo devem se contentar com um
arrependimento geral, mas ¢é dever de todos procurar
arrepender-se particularmente de cada um dos seus pecados.

Ref. Sal. 19:13; Luc. 19:8; I Tim. 1:13, 15.

VL. Como todo o homem é obrigado a fazer a Deus
confissdo particular das suas faltas, pedindo-lhe o perdao
delas, fazendo o que, achara misericordia, se deixar os seus
pecados, assim também aquele que escandaliza a seu irm§9 oua
Igreja de Cristo, deve estar pronto, por uma confissao particular
ou piblica do seu pecado e do pesar que por ele sente, a declarar
0 seu arr di aos que estdo ofendidos; isto feito, estes
devem reconciliar-se com ele e recebé-lo em amor.

Ref. Sal. 32:5-6; Prov. 28:13; I Jodo 1:9; Tiago 5:16; Luc.
17:3-4; Josué 7:19; 11 Cor. 2:8.

CAPITULO XVI
DAS BOAS OBRAS

I. Boas obras sao somente aquelas que Deus ordena em sua
santa palavra, ndo a$ que, sem autoridade dela, sdo
aconselhadas pelos homens movidos de um zelo cego ou sob

1 outro p de an i

Ref. Miq. 6:8; Rom. 12:2; Heb. 13:21; Mat. 15:9; Isa.
29:13; 1 Ped. 1:18; Joao 16:2; Rom. 10:2; I Sam. 15:22; Deut.
10:12-13; Col. 2:16, 17, 20-23.
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V. Nao podemos, pelas nossas melhores obras, merecer da’n
mio de Deus perddo de pecado ou a vida e!er{m., porque ¢
grande a despropor¢do que ha entre eles e a gloria porvir, e
infinita a distAncia que vai de nés a Deus, a quem néo podemos
ser lteis por meio delas, nem satisfazer pela divida dos 105505
pecados anteriores; e porque, como boas, procedem do Espirito
€, como nossas, sao impuras e misturadas com tanta fra'qfneza e
imperfei¢ao, que ndo podem suportar a severidade do juizo de
Deus; assim, depois que tivermos feito tudo quanto podemos,
temos cumprido tdo somente o nosso dever, e somos servos
indteis.

Ref. Rom. 3:20, e 4:2, 4, 6; Ef. 2:8-9; Luc. 17:10; Gal. 5:22-
23; Isa. 64-6; Sal. 143, 2, € 130:3.

VI. Nio obstante o que havemos dito, sendo aceitas por
meio de Cristo as pessoas dos crentes, também sio aceit?s neleas
boas obras deles, ndo como se fossem, nesta vida, inteiramente
puras e irrepreensiveis a vista de Deus, mas porque Deus
considerando-as em seu Filho, é servido aceitar e recompensar
aquilo que € sincero, embora seja acompanhado de muitas
fraquezas e imperfeigdes.

Ref. Ef. 1:6; 1 Ped. 2:5; Sal. 143:2; II Cor. 8:12; Heb. 6:10;
Mat. 25:21, 23.

VII. As obras feitas pelos ndo regenerados, embora sejam,.
quanto a matéria, cousas que Deus ordena, e tteis tanto a si
mesmos como aos outros, contudo, porque procedem de
coragdes ndo purificados pela fé, nao sao fgitas devidamen‘te —
segundo a palavra; — nem para um fim justo — a gléria de
Deus; sdo pecaminosas e nio podem agradar a Deus, nem
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preparar o 'l!omem Dpara receber a graca de Deus; n#io obstante,
© negligenci-las ¢ ainda mais pecaminoso e ofensivo a Deus,

Ref. 11 Reis 10:30, 31; Fil. 1:15-16, 18; Heb. 11:4 6; M;
10:20-21; 1 Cor. 13:3; Isa. 1:12; Mat. 62,5, 16; Ag. 2:14; Ancse
5:21-22; Mar. 7:6-7; Sal, 14:4; € 36:3; Mat. 25:41-45, € 23:23.

CAPITULO XVII
DA PERSEVERANCA DOS SANTOS

I. Os que Deus aceitou em seu Bem-amado, os que ele
chan}ou eficazmente e santificou pelo seu Espirito, nio podem
decair do estado da £raga, nem total, nem finalmente; mas, com
toda a certeza hao de perseverar nesse estado até o fim e serdo
eternamente salvos.

Ref. Fil. 1:6; Joao 10:28-29; I Ped. 1:5, 9.

’H._ Esta perseveranca dos santos nio depende do livre
arbitrio deles, mas da imutabilidade do decreto da eleigao,
proc.edente do livre e imutavel amor de Deus Pai, da eficicia dl;
mérito e intercessao de Jesus Cristo, da permanéncia do Espirito
e da semente de Deus neles e da natureza do pacto da graca;.de
todas estas cousas vém a sua certeza e infalibilidade. ;

Ref. 11 Tim. 2:19; Jer. 31:3; Jodo 17:11, 24; Heb. 7:25; Luc.
32:3%; Rom. 8:33, 34, 3839; Jodo 14:16-17; I Too 2:37 b 16,
Jer, 32:40; II Tess. 3:3; 1J0202:19; Joao 10:28.

IIL Eles, porém, pelas tentagdes de Satands e do mundo,
pel,gl fora da corrupgdo neles restante e pela negligéncia dos
meios de preservagio, podem cair em graves pecados e por
algum tempo continuar neles; incorrem assim no desagrado de
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testemunho desse Espirito que ¢ o penhor de nossa heranga e

por quem somos selados para o dia da redengio.

Ref. Heb. 6:11, 17-19; I Ped. 1:4-5, 10-11; I Jodo 3:14; Rom.
8:15-16; Ef. 1:13-14, e 4:30; 11 Cor. 1:21-22.

III. Esta seguranca infalivel nio pertence de tal modo a
esséncia da fé, que um verdadeiro crente, antes de possui-la,
ndo tenha de esperar muito e lutar com muitas dificuldades;
contudo, sendo pelo Espirito habilitado a conhecer as cousas
que lhe sio liviemente dadas por Deus, ele pode alcanga-la sem
revelagao extraordinaria, no devido uso dos meios ordinarios. E,
pois, dever de todo o fiel fazer toda a diligéncia para tornar
certas a sua vocagao e eleigdo, a fim de que por esse modo seja o
seu coragdo no Espirito Santo confirmado em paz e gozo, em
amor e gratidio para com Deus, em firmeza e alegria nos
deveres da obediéncia que sdo os frutos proprios desta
seguranga. Este privilégio estd, pois, muito longe de predispor
os homens & negligéncia.

Ref. 1Joao 5:13; I Cor. 2:12; I Jodo 4:13; Heb. 6:11-12; 11
Ped. 1:10; Rom. 5:1-2, 5. 14:17, e 15:13; Sal. 119:32; Rom.
0:1-2; Tito 2:11-12, 14; 11 Cor. 7:1; Rom. 8:1; 12;1Jodo 1:6-7, ¢
3:2-3.

IV. Por diversos modos podem os crentes ter a sua
seguranga de salvagio abalada, diminuida e interrompida —
negligenciando a conservagdo dela, caindo em algum pecado
especial que fira a consciéncia e entristeca o Espirito Santo,
cedendo a fortes e repentinas tentagdes, retirando Deus aluzdo
seu rosto e permitindo que andem em trevas e nao tenham luz
mesmo os que temem; contudo, eles nunca ficam inteiramente
privados daquela semente de Deus e da vida da fé, daquele
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Deus, entristecem o seu Santo Espirito e de algum modo vém a

ser privados das suas gragas e confortos; tém os seus coragdes
dureci e as suas iéncias feridas; judi €

escandalizam os outros e atraem sobre si juizos temporais.

Ref. Sal. 51:14; Mat. 26:70-74; Il Sam. 12:9, 13; Isa. 64
9; 1 Sam. 11:27; Ef. 6: Sal. 51:8, 10, 12; Apoc.
63:17; Mar. 6:52; Sal. 32:3-4; 1I Sam. 12:14; Sal. 89:
Corlil1:32;

ol
sa.
32;°1

CAPITULO XVIII
DA CERTEZA DA GRACA E DA SALVAGAO

I. Ainda que os hipocritas e os outros ndo regenerados
podem iludir-se vamente com falsas esperangas e carnal
presun¢do de se acharem no favor de Deus e em estado de
Salvagao, esperanga essa que perecers, contudo, os que
verdadeiramente crém no Senhor Jesus e o amam com
sinceridade, procurando andar diante dele em toda a boa
consciéncia, podem, nesta vida, certificar-se de se acharem em
estado de graca e podem regozijar-se na esperanga da gloria de
Deus, nessa esperanga que nunca os envergonhara.

Ref. Deut. 29:19; Miq. 3:11; Joao 8:41; Mat. 8:22-23; I Jodo
2:3eS5:13; Rom. 5:2, S; 11 Tim. 4:7-8.

II. Esta certeza ndo é uma mera persuasdo conjectural e
provavel, fundada numa falsa esperanga, mas uma infalivel
seguranga da fé, fundada na divina verdade das promessas de

¢a0, na evidéncia interna d. las gragas a que sdo feitas
essas promessas, no testemunho do Espirito de adogdo que
testifica com os nossos espiritos sermos nés filhos de Deus, no
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amor a Cristo e aos irmdos, daquela sinceridade de coragio e
consciéncia do dever; dessas béncios a certeza de salvagdo
poderd, no tempo proprio, ser restaurada pela operagio do
Espirito, e por meio delas eles sdo, no entanto, suportados para
nao cairem no desespero absoluto.

Ref. Sal. 51:8, 12, 1
3:9; Luc. 22:32; Miq. 7:

f. 4:30; Sal. 77:1-10, e 31:32; I Jodo
Jer. 32:40; 11 Cor. 4:8-10.

CAPITULO XIX
DA LEI DE DEUS

I. Deus deu a Addo uma lei como um pacto de obras. Por
este pacto Deus o obrigou, bem como toda sua posteridade, a
uma obediéncia pessoal, inteira, exata e perpétua; prometeu-lhe
a vida sob a condigdo dele cumprir com a lei e 0 ameagou com a
morte no caso dele viola-la; e dotou-o com o poder e capacidade
de guarda-la. .

Ref. ‘Gen. 1:26, e 2:17; Ef. 4:24; R’om. 2:14-15, e 10:5, e
S:12019:

II. Essa lei, depois da queda do homem, continuou a ser
umna perfeita regra de justi¢a. Como tal foi por Deus entregue no
monte Sinai em dez mandamentos e escrita em duas tabuas; os
primeiros quatro mandamentos ensinam os nossos deveres para
com Deus e os outros seis os nossos deveres para com o homem.

Ref. Tiago 1:25 e 2:8, 10; Deut. 5:32, e 10:4; Mat. 22:37-40.
III. Além dessa lei, geralmente chamada lei mor_al. fpi Deus
servido dar ao seu povo de Israel, considerado uma igreja sob a

sua tutela, leis cerimoniais que contém diversas ordenangas
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tipicas. Essas leis, que em parte se referem ao culto e
prefiguram Cristo, as suas gragas, os seus atos, os seus
sofrimentos e os seus beneficios, e em parte rep m varias
instrugdes de deveres morais, estio todas abrogadas sob o Novo
Testamento.

Ref. Heb. 10:1; Gal. 4:1-3; Col. 2:17; Exo. 12:14; 1 Cor. 5:7;
11 Cor. 6:17; Col. 2:14, 16-17; Ef. 2:15-16.

IV. A esse mesmo povo, considerado como um corpo
politico, Deus deu leis civis que terminaram com aquela
nacionalidade, e que agora ndo obrigam além do que exige a sua
eqiiidade geral.

Ref. Exo. 21, €22:1-29; Gen. 49:10; Mat. 5:38-39.

V. A lei moral obriga para sempre a todos a prestar-lhe
obediéncia, tanto as pessoas justificadas como as outras, e isto
néo somente quanto 4 matéria nela contida, mas também pelo
respeito a autoridade de Deus, o Criador, que a deu. Cristo, no
Evangelho, aao desfaz de modo algum esta obrigago, antes a
confirma.

Ref. 1 Jodo 2:3-4, 7; Rom. 3:31; Tiago, 2:8, 10, 11; Rom:
3:19- Mat. 5:18-19.

V1. Embora os verdadeiros crentes nio estejam debaixo da
lei como pacto de obras, para serem por ela justificados ou
condenados, contudo, ela lhes serve de grande proveito, como
aos outros; manifestando-lhes, como regra de vida, a vontade de
Deus, e o dever que eles tém, ela os dirige e os obriga a andar
segundo a retiddo; d lThes também as i

1

0!
¢oes da sua dos seus ¢Oes e das suas vidas, de
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CAPITULO XX
DA LIBERDADE CRISTA E DA LIBERDADE
DE CONSCIENCIA

L. A liberdade que Cristo, sob o Evangelho, comprou para
os crentes consiste em serem eles libertos do delito do pecado,
da ira d oria de Deus, da maldi¢ao da lei moral e em
serem livres do poder deste mundo, do cativeiro de Satanas, do
dominio do pecado, do mal das afli¢des, do aguilhdo da morte,
da vitéria da sepultura e da condenagdo eterna: como também
em terem livre acesso a Deus, em lhe pretarem obediéncia, nio
movidos de um medo servil, mas de amor filial e espirito
voluntario. Todos estes prvilégios eram comuns também aos
crentes debaixo da lei, mas sob o Evangelho, a liberdade dos
cristaos estd mais ampliada, achando-se eles isentos do jugo da
lei cerimonial a que estava sujeita a Igreja Judaica, e tendo
maior confianga de acesso ao trono da graga e mais abundantes
comunicagdes do Espirito de Deus, do que os crentes debaixo da
lei ordinariamente alcangavam.

Ref. Tito 2:14; 1 Tess. 1:10; Gal. 3:13; Rom. 8:1; Gal. 1:4;
At. 26:18; Rom. 6:14; 1 Jodo 1:7; Sal. 119:71; Rom. 8:28; I Cor.
15:54-57; Rom. § f. 2:18 e 3:12; Heb. 10:19; Rom. 8:14-
15; Gal. 6:6; 1 Jodo 6:18; Gal. 3:9, 14, e 5:1; At. 15:10; Heb.
4:14, 16, € 10:19-22; Jodo 7:38-39; Rom. 5:5.

I1. S6 Deus ¢ senhor da consciéncia, e ele deixou livre das
doutrinas e d h que em 1 cousa
sejam contrérios  sua palavra ou que, em matéria de fé ou de
culto estejam fora dela. Assim crer tais doutrinas ou obedecer a
tais mandamentos como cousa de consciéncia é trair a
verdadeira liberdade de consciéncia; e requerer para elas fé
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maneira que eles, examinando-se por meio dela, alcangam mais
profundas convicgdes do pecado, maior humilhag@o por causa
deles e maior aversao a eles, e a0 mesmo tempo lhes d4 uma
melhor apreciagdo da necessidade que tém de Cristo e da
perfei¢do da obediéncia dele. Ela é também de utilidade aos
regenerados, a fim de conter a sua corrupgdo, pois proibe o
pecado; as suas ameagas servem para mostrar o que merecem os
seus pecados e quais as afli¢des que por causa deles devem
esperar nesta vida, ainda que sejam livres da maldi¢do
ameagada na lei. Do mesmo modo as suas promessas mostram
que Deus aprova a obediéncia deles e que béngio podem
esperar, obedecendo, ainda que essas béngdos nao lhes sejam
devidas pela lei considerada como pacto das obras — assim o
fazer um homem o bem ou o evitar ele o mal, porque a lei anima
aquilo e proibe isto, ndo & prova de estar ele debaixo da lei e ndo
debaixo da graga. '

Ref. Rom. 6:14, e 8:1; Gal. 3:13; Rom. 7:12, 22, 25; Sal.
119:5; 1 Cor. 7:19; Rom. 7:7 i

14, 24; Gal. 3:24; Rom. 8:3-4; Rom. 7:25; Tiago 2:11; Esdras
9:13-14; Sal. 89:30-34 e 37:11, e 19:11; Gal. 2:16; Luc. 17:10;
Rom. 6:12,°14; Heb. 12:28-29; I Ped. 3:8-12; Sal. 34:12, 16.

VII. Os supracitados usos da lei nao sao contrarios A graga
do E 1t mas. i com ela, pois o
Espirito de Cristo submete e habilita a vontade do homem a
fazer livre e alegremente aquilo que a vontade de Deus, revelada
na lei, requer se faga.

Ref. Gal. 3:21; Eze. 36:27; Heb. 8:10.
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implicita e obediéncia cega e absoluta é destruir a liberdade de
consciéncia e a mesma razao.

Ref. Rom. 14:4, 10; Tiago 4:12; At. 4:19, e 5:29; Mat. 28:8-
10; Col. 2:20-23; Gal. 1:10, e 2:4-5, € 4:9-10, € 5:1; Rom. 14:23;
At. 17:11; Jodo 4:22; Jer. 8:9; I Ped. 3:15.

III. Aqueles que, sob o pretexto de liberdade crista,

cometem qualquer pecado ou toleram qualquer concupiscéncia, -

destroem por isso mesmo o fim da liberdade crista; o fim da
liberdade é que, sendo livres das maos dos nossos inimigos, sem
medo sirvamos ao Senhor em santidade e justica, diante dele
todos os dias da nossa vida.

Ref. Luc. 1:74-75; Rom. 6:15; Gal. 5:13; I Ped. 2:16; II
Ped. 3:15.

IV. Visto que os poderes que Deus ordenou, e a liberdade
que Cristo comprou, nio foram por Deus designados para
destruir, mas para que mutuamente nos apoiemos e
preservemos uns aos outros, resistem a ordenaga de Deus os
que, sob pretexto de liberdade cristd, se opdem a qualquer
poder legitimo, civil ou religioso, ou ao exercicio dele. Se
publicarem opinides ou mantiverem praticas contrérias 4 luz da

ou aos r hecidos principios do Cristianismo
concernentes a fé, ao culto ou ao procedimento; se publicarem
opinides, ou mantiverem praticas contrarias ao poder da
piedade ou que, por sua propria natureza ou pelo modo de
publicé-las e manté-las, sdo destrutivas da paz externa da Igreja
e da ordem que Cristo estabeleceu nela, podem, de justica ser
processados e visitados com as censuras eclesisticas.

Ref. 1 Ped. 2:13-16; Heb. 13:17; Mat. 18:15-17; II Tess.
3:14; Tito 3:10; I Cor. 5:11-13; Rom. 16:17; II Tess. 3:6.
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CAPITULO XXI
DO CULTO RELIGIOSO E DO DOMINGO

I. A luz da natureza mostra que hd um Deus que tem
dominio e soberania sobre tudo, que € bom e faz bem a todos, e
que, portanto, deve ser temido, amado, louvado, invocado,
crido e servido de todo o coragdo, de toda a alma e de toda a
forca; mas o modo aceitavel de adorar o verdadeiro Deus é
instituido por ele mesmo e tio limitado pela sua vontade
revelada, que ndo deve ser adorado segundo as imaginagdes e
invengdes dos homens ou sugestdes de Satanis nem sob
qualquer representagdo visivel ou de qualquer outro modo nio
prescrito nas Santas Escrituras.

Ref. Rom. 1:20; Sal. 119:68, e 31:33; At. 14:17; Deut.

12:32; Mat. 15:9, e 4:9, 10; Jodo 4:3, 24; Exo. 20:4-6.

IL. O culto religioso deve ser prestado a Deus o Pai, o Filho
e 0 Espirito Santo — e s a ele; ndo deve ser prestado nem aos
anjos, nem aos santos, nem a qualquer outra criatura; nem,
depois da queda, deve ser prestado a Deus pela mediagio de
qualquer outro sendo Cristo.

Ref. Jodo 5:23; Mat. 28:19; II Cor. 13:14; Col. 2:18; Apoc
19:10; Rom. 1:25; Joo 14:6; I Tim. 2:5; Ef. 2:18; Col. 3:17.

IIl. A oragio com agdes de gragas, sendo uma parte
especial do culto religioso, é por Deus exigida de todos os
homens; e, para que seja aceita, deve ser feita em o nome do
Filho, pelo auxilio do seu Espirito, segundo a sua vontade, e isto
com inteligéncia, reveréncia, humildade, fervor, ¢, amor e
perseveranca. Se fér vocal, deve ser proferida em uma lingua
conhecida dos circunstantes.
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secreto, estando cada um sozinho, como também mais

1 em bléias publicas, que nzo devem ser
descuidosas, nem voluntariamente desprezadas nem
abandondas, sempre que Deus, pela sua providéncia,
' proporciona ocasido.

Ref. Joao 5:21; Mal. 1:11; I Tim. 2:8; Jodo 4:23-24; Jer.
10:25; J6 1:5; 11 Sam. 6:18-20; Deut, 6:6-7; Mat. 6:11, e 6:6;
Isa. 56:7; Heb. 10:25; Prov. 8:34; At. 2:42.

VIL. Como € lei da natureza que, em geral, uma devida
proporgéo do tempo seja destinada ao culto de Deus, assim
também em sua palavra, por um preceito positivo, moral e
perpétuo, preceito que obriga a todos os homens em todos os
séculos, Deus designou particularmente um dia em sete para ser
um sébado (descango) santificado por Ele; desde o principio do
mundo, até a ressurrei¢io de Cristo, esse dia foi o tltimo da
semana; e desde a ressurreigio de Cristo foi mudado para o
primeiro dia da semana, dia que na Escritura é chamado
Domingo, ou dia do Senhor, e que ha de continuar até ao fim do
mundo como o sdbado cristo.

Ref. Exo. 20:8-11; Gen. 2:3; I Cor. 16:1-2; At. 20:7; Apoc.
1:10; Mat. 5:17-18.

VIII. Este sabado é santificado ao Senhor quando os
homens, tendo devidamente preparado os seus coragdes e de
s denado os seus negoci ordinérios, nao s6 guardam,
durante todo o dia, um santo descango das suas proprias obras,
palavras e pensamentos a respeito dos seus empregos seculares e
das suas recreagdes, mas também ocupam todo o tempo em
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Ref. Fil. 4:6; I Tim. 2:1; Col. 4:2; Sal. 65:2, e 67:3; I Tess.
5:17-18; Jodo 14:13-14; I Ped. 2:5; Rom. 8:26; Ef. 6:8; Jodo
S5:14; Sal. 47:7; Heb. 12:28; Gen. 18:27; Tiago 5:16; Ef. 6:18; I
Cor. 14:14.

IV. A oragao deve ser feita por cousas licitas e por todas as
classes de homens que existem atualmente ou que existirdo no
futuro; mas nao pelos mortos, nem por aqueles que se saiba
terem cometido o pecado para a morte.

Ref. Mat. 26:42; I Tim. 2:1-2; Jodo 17:20; II Sam. 7:29,
12:21-23; Luc. 16:25-26; 1 Jodo 5:16.

V. A leitura das Escrituras com o temor divino, a sa
pregagdo da palavra e a consciente atengdo a ela em obediéncia
a Deus, com inteligéncia, ¢ e reveréncia; o cantar salmos com
gragas no coragdo, bem como a devida administragdo e digna
recepedo dos sacramentos instituidos por Cristo — sio partes do
ordinario culto de Deus, além dos juramentos religiosos; votos,
jejuns solenes e acdes de gragas em ocasides especiais, tudo o
que, em seus varios tempos e ocasides proprias, deve ser usado
de um modo santo e religioso.

Ref. At. 15:21; Apoc. 1:3; 11 Tim, 4:2; Tiago 1:22; At.
10:33; Heb. 4:2; Col. 3:16; Ef. 5:19; Tiago 5:13; At. 16:25;
Mat. 28:19; At. 2:42; Deut. 6:13; Ne. 10:29; Ec. 5:4-5; Joel
2:12; Mat. 9:15.

VI. Agora, sob o Evangelho, nem a oragio, nem qualquer
outro ato do culto religioso é restrito a um certo lugar, nem se
torna mais aceito por causa do lugar em que se ofereca ou para o
qual se dirija, mas, Deus deve ser adorado em todo o lugar, em
espirito e verdade — tanto em familias diariamente e em
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exercicios publicos e particulares de culto e nos deveres de
necessidade e misericérida.

Ref. Exo.16:23-26, 29:30, € 31:15-16; Isa. 58:13.

CAPITULO XXII
DOSJURAMENTOS LEGAIS E DOS VOTOS

I. O Juramento, quando licito, é uma pfrte do culto
religioso pelo qual o crente, em ocasides necessarias e com toda
a solenidade, chama a Deus por testemunha do que assevera ou
promete; pelo juramento ele invoca a Deus para julgi-lo
segundo a verdade ou falsidade do que jura.

Ref. Deut. 10:20; Exo. 20:7; Lev. 19:12; II Cor. 1:23; I
Cron. 6:22-23.

II. O tinico nome pelo qual se deve jurar é o nome de Deus,
nome que se pronunciard com todo o santo temor e reveréncia;
jurar, pois, falsa ou temerariamente por este glorioso e
tremendo nome ou jurar por qual outra cousa é i
e abominavel, contudo, como em assuntos de gravidade e
importancia o juramento ¢ autorizado pela palavra de Deus,
tanto sob o Novo Testamento como sob o Velho, o juramento,
sendo exigido pela autoridade legal, deve ser prestado com
referéncia a tais assuntos.

Ref. Deut. 6:13; Jer. 5:7; Mat. 5:34, 37; Tiago 5:12; Heb.
6:16; I Reis 8:31; Esdras 10:5.

III. Quem vai prestar um juramento deve cqnsiderar
refletidamente a gravidade de ato tdo solene e nada afu'mgr de

cuja verdade ndo esteja pl per dido, obr
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tdo somente por aquilo que é justo e bom e que tem como tal, e
por aquilo que pode e estd resolvido a cumprir. E, porém,
pecado recusar prestar j concernente a 1 cousa
justa e boa, sendo ele exigido pela autoridade legal.

Ref. Jer. 4:2; Gen. 24:2-3; 9; Ne. 5:12.

IV. O juramento deve ser prestado conforme o sentido claro
€ 6bvio das palavras, sem equivoco ou restricdo mental. Nio
pode obrigar a pecar, mas sendo prestado com referéncia a
qualquer cousa ndo pecaminosa, obriga ao cumprimento,
mesmo com prejuizo de quem jura. Nzo deve ser violado, ainda
que feito a herejes ou infiéis.

Ref. Sal. 24:4, ¢ 15:4; Eze. 17:16, 18.

V. O voto é da mesma natureza que o juramento
promissorio; deve ser feito com o mesmo cuidado religioso e
cumprindo com igual fidelidade.

Ref. Isa. 19:21; Ec. 5:4-6; Sal. 66:13-14.

VI. O voto nao deve ser feito a criatura alguma, mas
somente a Deus; para que seja aceitdvel, deve ser feito
voluntariamente, com i ¢’ consciéncia de dever, em

heci de misericérdias idas ou para obter o que
desejamos. Pelo voto obrigamo-nos mais restritamente aos
deveres necessarios ou a outras cousas, até onde ou quando elas
conduzirem a esses deveres.

Ref. Sal. 76:11; Deut. 23:21, 23; Sal. 50:14
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III. Os magistrados civis nio podem tomar sobre si a
administragio da palavra e dos sacramentos ou o poder das
chaves do Reino do Céu, nem de modo algum intervir em
matéria de fé; contudo, como pais solicitos, devem proteger a
Igreja do nosso comum Senhor, sem dar preferéncia a qualquer
denominagdo cristd sobre as outras, para que todos os
eclesidsticos sem distingdo gozem plena, livre e indisputada
liberdade de cumprir todas as partes das suas sagradas funges,
sem violéncia ou perigo. Como Jesus Cristo constituiu em sua
Igreja um governo regular e uma disciplina, nenhuma lei de
qualquer Estado deve proibir, impedir ou embaragar o seu
devido exercicio entre os membros voluntérios de qualquer
denominagio crista, segundo a profissdo e crenga de cada uma.
E ¢ dever dos magistrados civis proteger a pessoa e o bom nome
de cada um dos seus jurisdicionados, de modo que a ninguém
seja permitido, sob pretexto de religidao ou de incredulidade,
ofender, perseguir, maltratar ou injuriar qualquer outra pessoa;
e bem assim providenciar para que todas as assembléias
religiosas e eclesidsticas possam reunir-se sem ser. perturbadas
ou molestadas.

Ref. Heb. 5:4; I Cron. 26:18; Mat. 16:19; I Cor. 4:1-2; Jodo
18:36; At. 5:29; Ef. 4:11-12; Isa. 49:23; Sal. 105:15; II Sam.
23135

IV. E dever do Ppovo orar pelos magistrados, honrar as suas
pessoas, pagar-lhes tributos e outros impostos, obedecer as suas
ordens legais e sujeitar-se 4 sua autoridade, e tudo isto por amor
da consciénca. Incredulidade ou indiferenga de religido nzo
anula a justa e legal autoridade do magistrado, nem absolve o
povo da obediéncia que lhe deve, obediéncia de que nio estdo
isentos os eclesidsticos. O papa ndo tem nenhum poder ou
jurisdig@o sobre os magistrados dentro dos dominios deles qu
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VII. Ninguém deve prometer fazer cousa alguma que seja
proibida na palavra de Deus ou que embarace o cumprimento
de qualquer dever nela ordenado, nem o que nio esti em seu
poder cumprir e para cuja execu¢do nio tenha promessa ou
poder de Deus; porisso os votos monasticos que os papistas
fazem do celibato perpétuo, pobreza voluntaria e obediéncia
regular, em vez de serem graus de maior perfeigdo, nio passam
de lagos supersticiosos e iniquos com os quais nenhum cristio
deve embaragar-se.

Ref. At. 23:12; Mar. 6:26; I Cor. 2:9; Ef. 4:28; I Tess. 4:11-
12;: L Gor. 7:23;

CAPITULO XXIII
DO MAGISTRADO CIVIL

I. Deus, o Senhor Supremo e Rei de todo o mundo, para a
sua gloria e para o bem publico, constituiu sobre 0-povo
magistrados civis que lhe sdo sujeitos, e a este fim, os armou
com o poder da espada para defesa e incentivo dos bons e
castigo dos malfeitores.

Ref. Rom. 13:1-4; I Ped. 2:13-14.

IL. Aos cristdos é licito aceitar e exercer o oficio de
magistrado, sendo para ele ch do; e em sua administrag
como devem especialmente manter a piedade, a justica, e a paz
segundo as leis salutares de cada Estado, eles, sob a dispensagio
do Novo Testamento e para conseguir esse fim, podem
licitamente fazer guerra, havendo ocasites justas e necessarias.

Ref. Prov. 8:15-16; Sal. 82:3-4; II Sam. 23:3; Luc. 3:14;
Mat. 8:9-10; Rom. 13:4.
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sobre qualquer um do seu povo; e muito menos tem o poder de
priva-los dos seus dominios ou vidas, por julgé-los herejes ou
sob qualquer outro pretexto.

Ref. 1 Tim. 2:1-3; I Ped. 2:17; Mat. 22:21; Rom. 13:2-7, ¢

13:5; Tito 3:1; I Ped. 2:13-14, 16; Rom. 13:1; At. 25:10-11; 11
Tim. 2:24; I Ped. 5:3.

CAPITULO XXIV
DO MATRIMONIO E DO DIVORCIO

I. O casamento deve ser entre um homem e uma mulher; ao

homem néo ¢ licito ter mais de uma mulher nem 4 mulher mais
de um marido, ao mesmo tempo.

Ref. Gen. 2:24; Mat. 19:4-6; Rom. 7:3.

II. O matrimonio foi ordenado para o miituo auxilio de

marido e mulher, para a propagagdo da raga humana por uma
sucessao legitima e da Igreja por uma semente santa, e para
impedir a impureza.

Ref. Gen. 2:18, €9:1; Mal. 2:15; 1 Cor. 7:2,9.

III. A todos os que sio capazes de dar um consentimento

ajuizado, € licito casar; nras é dever dos cristaos casar somente

3

no Senhor; 0s que p a verdadeira religido
reformada n3o devem casar-se com infiéis, papistas ou outros
idélatras; nem devem os piedosos prender-se desigualmente
pelo jugo do casamento aos que sdo notoriamente impios em suas
vidas ou que mantém heresias perniciosas.

Ref. Heb. 13:4; I Tim. 4:3; Gen. 24:57-58; 1 Cor. 7:39; II
or. 6:14. .
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IV. Nao devem casar-se s pessoas entre as quais existem os
graus de _consagiiinidade ou afinidade proibidos na palavra de
Jeus, tais casamentos incestuosos jamais poderio tornar-se
licitos pelas leis humanas ou consentimento das partes, de modo

Ref. 1 Cor. 5:1; Mar. 6:18; Ley. 18:24, 28,

V. O adultério ou fornicagiio cometida depois de um
contrato, sendo descoberto antes do casamento, d4 4 parte
moceflt‘e Justo motivo de dissolver O contrato; no caso de
a('iu)lte.no depois do casamento, 4 parte inocente & licito propor
dlvorcn?, € depois de obter o divéreio Casar com outrem, como se
a parte infiel fsse morta. y

Ref. Mat, 1:18-20, €5:31-32, € 19:9,

VL. Posto que a C€OITupeao do homem seja tal que o incline a
procurar argumentos a fim de indevidamente separar aqueles
que Dgus uniu em matrimonio, contudo sé é causa suficiente
para ihss_olver 0s lagos do matrimdnio o adultério ou uma
dese_rcao tdo obstinada que nao Possa ser remediada nem pela
lgrejfn Dem pelo magistrado civil; para a dissolugdo do
nlatrlmonio € necessario haver um processo piiblico e regular,
nao' se devendo deixar ao arbitrio e discre¢io das partes (;
decidir em seu Proprio caso.

Ref. Mat, 19:6-8; I Cor. 7:15; Deut. 24:1-4; Esdras 10:3.

CAPITULO XXV
DA IGREJA

L. A Igreja Catélica ou Universal ¢ invisi
; : I » que € invisivel, consta do
numero total dos eleitos que ja foram, dos que agora sdo e dos
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’ V. As igrejas mais puras debaixo do céu estdo sujeitas a
mistura e ao erro; algumas tém degenerado ao ponto de nio
serem mais igrejas de Cristo, mas sinagogas de Satanés; nio
obstante, haver4 sempre sobre a terra uma igreja para adorar a
Deus segundo a vontade dele mesmo.

Ref. 1Cor. 1:2, ¢ 13512; Mat. 13:24-30, 47; Rom. 11.20-22;
Apoc. 2:9; Mat. 16:18,

.Vl. Nao ha outro Cabeca da Igreja sen@o o Senhor Jesus
Cristo; em sentido algum pode ser o Papa de Roma o cabeca
dela, mas ele ¢ aquele anticristo, aquele homem do pecado e
filho da perdigao que se exalta na Igreja contra Cristo e contra
tudo o que se chama Deus.

4 314\’2/. Col. 1:18; Ef. 1:22; Mat. 23:8-10; I Ped. 5:2-4; 11 Tess.

CAPITULO XXVI
DA COMUNHAO DOS SANTOS

'I. Todos os santos que pelo seu Espirito e pela fé estio
unidos a Jesus Cristo, seu Cabega, tém com Ele comunhio nas
suas gr§cas, nos seus sofrimentos, na sua morte, na sua
Tressurrei¢do e na sua gléria, e, estando unidos uns aos outros no
amor, part}cipam dos mesmos dons e gragas e estdo obrigados
a0 cumprimento dos deveres piiblicos e particulares que
contribuem para o seu mituo Proveito, tanto no homem interior
€omo no exterior.

Ref. 1Jodo 1:3; Ef. 3:16-17; Jodo 1:16; Fil. 3:10; Rom. 6:5-
6, €8:17; Ef. 4:15-16; I Tess. $:11, 14; Gal. 6:10.
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que ‘aifida serdo reunidos em um sé corpo sob Cristo, seu
cabega; ela € a esposa, o corpo, a plenitude daquele que cumpre
tudo em todas as cousas.

Ref. Ef. 1:10, 22-23; Col. 1:18.

II. A Igreja Visivel, que também é catélica ou universal sob
o Evangelho (n@o sendo restrita a uma nagéo, como antes sob a
Lei) consta de todos aqueles que pelo mundo inteiro professam a
verdadeira religido, juntamente com seus filhos; é o Reino do
Senhor Jesus, a casa e familia de Deus, fora da qual ndo ha
possibilidade ordinéria de salvagao.

Ref. 1 Cor. 1:2, e 12:12-13; Sal ’:8; I Cor. 7:14; At. 2:39;
Gen. 17:7; Rom. 9:16; Mat. 13:3. Col. 1:13; Ef. 2:19, e 3:15;
Mat. 10:32-33; At. 2:47.

III. A esta Igreja Catolica Visivel Cristo deu o ministério, os
ordculos e as ordenangas de Deus, para congregamento e
aperfeicoamento dos santos nesta vida, até o fim do mundo, e
pela sua propria presenca e pelo seu Espirito, os torna eficazes
para esse fim, segundo a sua promesa.

Ref. Ef. 4:11-13; Isa. 59:21; Mat. 28:19-20.

IV. Esta Igreja Catélica tem sido ora mais, ora menos
visivel. As igrejas particulares, que sio membros dela, sdo mais
ou menos puras conforme neles ¢, com mais ou menos pureza,
ensinado e abragado o E dministradas as ord
¢ celebrado o culto piblico.

Ref. Rom. 11:3-4; At. 2:41-42; I Cor. 5:6-7.
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II. Os santos sdo, pela sua profissdo, obrigados a manter
uma santa sociedade e comunhdo no culto de Deus e na
observancia de outros servigos espirituais que tendam a sua
mitua edificagdo, bem como a socorrer uns aos outros em
cousas materiais, do as suas r i idad
meios; esta comunh@o, conforme Deus oferecer ocasizo, deve
estender-se a todos aqueles que em qualquer lugar, invocam o
nome do Senhor Jesus.

Ref. Heb. 10:24-25; At. 2:42, 46; 1Jodo 3:17; At. 11:29-30.

III. Esta comunh@o que os santos tém com Cristo ndo os
torna de modo algum participantes da substancia da sua
Divindade, nem iguais a Cristo em qualquer respeito; afirmar
uma ou outra cousa, ¢ impio e blasfemo. A sua comunhio de
uns com os outros nao destréi, nem de modo algum enfraquece
o titulo ou dominio que cada homem tem sobre os seus bens e
possessoes.

Ref. Col. 1:18; I Cor. 8:6; I Tim. 6:15-16; At. 5:4.

CAPITULO XXVII
DOS SACRAMENTOS

I. Os sacramentos sao santos sinais e selos do pacto da
graga, imediatamente instituidos por Deus para representar
Cristo e os seus beneficios e confirmar o nosso interesse nele,
bem como para fazer uma diferenca visivel entre os que
pertencem a Igreja e o resto do mundo, e solenemente obriga-los
ao servigo de Deus em Cristo, segundo a sua palavra.

Ref. Rom. 6:11; Gen. 17:7-10; Mat. 28:19; I Cor. 11:23, e
10:16, e 11:25-26; Exo. 12:48; I Cor. 10:21; Rom. 6:3-4; I Cor.
10:2-16.
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II. Em todo .0 sacramento hi uma relagdo espiritual ou
unido sacramental entre o sinal e a cousa significada, e por isso
0s nomes e efeitos de um sao atribuidos ao outro.

Ref. Gen. 17:10; Mat. 26:27-28; Tito 3:5.

III. A graga significada nos sacramentos ou por meio deles,
quando devidamente usados, nio é conferida por qualquer,
poder neles existentes; nem a eficacia deles depende da piedade
ou int de quem os ini mas da obra do Espirito e
da palavra da instituigdo, a qual, juntamente com o preceito
que autoriza o uso deles, contém uma promessa de beneficio ao0s
que dignamente o recebem.

Ref. Rom. 2:28-29; I Ped. 3:21; Mat. 3:11; I Cor. 12:13;
Luc. 22:19-20; 1 Cor. 11:26.

IV. Hé s6 dois sacramentos ordenados por Criste, nosso
Senhor, no Evangelho — O Batismo e a Santa Ceia; nenhum
destes deve ser administrado sendo pelos ministros
da palayra legalmente ordenados,

Ref. Mat. 28:19; I Cor. 11:20, 23-34; Heb. 5:4.

V. Os sacr do Velho Test: quanto as cousas
espirituais por eles significados e representados, eram em
substancia os mesmos que do Novo Testamento.

Ref. 1 Cor. 10:1-4.
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V. Posto que seja grande pecado desprezar ou negligenciar
esta ordenangca, contudo, a graca e a salvagdo nio se acham tio
inseparavelmente ligadas com ela, que sem ela ninguém possa
ser regenerado e salvo os que sejam indubitavelmente
regenerados todos os que sdo batizados.

. Ref. Luc. 7:30; Exo. 4:24-26; Deut. 28:9; Rom. 4:11; At,
8:13, 23.

VL. A eficicia do batismo nio se limita a0 momento em que
¢ administrado; contudo, pelo devido uso desta ordenanga, a
graga prometida é nio ferecida, mas real
manifestada e conferida pelo Espirito Santo dqueles a quem ele
pertence, adultos ou criancas, segundo o conselho da vontade de

Deus, em seu tempo apropriado.

Ref. Jodo 3:5, 8; Gal. 3:27; Ef. 5:25-26.

VIL. O sacramento do batismo deve ser administrado uma
sbveza uma mesma pessoa.

Ref. Tito 3:5.

CAPITULO XXIX
DA CEIA DO SENHOR

1. Na noite em que foi traido, nosso Senhor Jesus instituiu o
sacramento do seu corpo e sangue, chamado Ceia do Senhor,
Ppara ser observado em sua Igreja até ao Fim do mundo, a fim de
lembrar perpetuamente o sacrificio que em sua morte Ele fez de
si mesmo; selar aos verdadeiros crentes os beneficios
provenientes desse sacrificio Ppara o seu nutrimento espiritual e
crescimento nele e a sua obrigagdo de cumprir todos os seus
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CAPITULO XXVIII
DO BATISMO

I. O batismo é um sacramento do Novo Testamento,
instituido por Jesus Cristo, nio s6 para solenemente admitir na
Igreja a pessoa batizada, mas também para servir-lhe de sinal e
selo do pacto da graca, de sua uniio com Cristo, da
regeneragdo, da remissdo dos pecados e também da sua
consagragdo a Deus por Jesus Cristo a fim de andar em
novidade de vida. Este do a ordenagio de
Cristo, ha de continuar em sua Igreja até ao fim do mundo.

Ref. Mat. 28:19; I Cor. 12:13; Rom. 4:11; Col. 2:11-12; Gal.
3:27; Tito 3:5; Mar. 1:4; At. 2:38; Rom. 6:3-4; Mat. 28:19-20.

II. O elemento exterior usado neste sacramento, é 4gua com
a qual um mini do E 1ho, 1 ordenado, deve
batizar o candidato em nome do Pai e do Filho e do Espirito
Santo.

Ref. At. 10:47; €8:36-38; Mat. 28:19.

II. Nzo é necessirio imergir na agua o candidato, mas o
batismo é devidamente administrado por efusdo ou aspersao.

Ref. AT. 2:41, e 10:46-47, e 16:33; I Cor. 10:2.

IV. Nio s6 os que professam a sua fé em Cristo e obediéncia
4 Ele, mas os filhos de pais crentes (embora s6 um deles o seja)
devem ser batizados.

Ref. At. 9:18; Gen. 17:7, 9; Gal. 3:9, 14; Rom. 4:11-12; At.
2:38-39.
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deveres para com Ele; e ser um vinculo e penhor da sua
comunho com Ele e de uns com os outros, como membros do
seu corpo mistico.

Ref. 1 Cor. 11:23-26, e 10:16-17, 21, e 12:13.

I Neste sacramento nao se oferece Cristo a seu Pai, nem de
modo algum se faz um sacrificio pela remissdo dos pecados dos
vivos ou dos mortos, mas se faz uma comemoragao daquele
tinico sacrificio que Ele fez de si mesSmo na cruz, uma sé vez, e
por meio dele uma oblagio de todo o louvor a Deus; assim o
chamado sacrificio papal da missa é sobremodo ofensivo ao
tinico sacrificio de Crsito, o qual éa tinica propiciagdo por todos
os pecados dos eleitos.

Ref. Heb. 9:22, 25-26, 28; Mat. 26:26-27; Lue. 22:19-20;
Heb. 7:23-24, 27, € 10:11-12, 14, 18.

III. Nesta ordenanga o Senhor Jesus constituiu  seus
ministros para declarar ao Povo a sua palavra de instituico,
orar, abengoar os elementos, Pdo e vinho, ¢ assim separa-los do
comum para um uso sagrado, tomar e partir o pao, tomar o
calice dele participande também e dar ambos os elementos aos

e tdo 40s que se acharem presentes na
congregagdo.

Ref. Mar. 14:22-24; At. 20:7; I Cor. 11:20.

IV. A missa ou recepgio do sacramento por um s6 sacerdote
ou por uma s6 pessoa, bem como a negagdo do cilice ao povo, a
adorag@o dos elementos, a elevagdo ou procissio deles para
serem adorados e a sua conservagio Ppara qualquer uso religioso,
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sdo cousas contrarias a natureza deste sacramento e i
institui¢@o de Cristo.

Ref. 1 Tim. 1:3-4; I Cor. 11:25-29; Mat. 15:9.

V. Os elementos exteriores deste sacramento, devidamente
consagrados aos usos ordenados por Cristo, tém tal relagio com
Cristo Crucificado, que verdadeira, mas s6 sacramentalmente,
sdo as vezes chamados pelos nomes das cousas que representam,
a saber, o corpo e o sangue de Cristo; porém em substéncia e
natureza conservam-se verdadeira e somente pao e vinho, como
eram antes.

Ref. Mat. 26:26-28; 1 Cor. 11:26-28.

VI. A doutrina h d t
que ensina a mudanga da substancia do pao e do vinho na
substancia do corpo e do sangue de Cristo, mediante a
30 de um dote ou por 1 outro meio, é
contréria, ndo sb as Escrituras, mas também ao senso comum e
a razdo, destroi a natureza do sacramento e tem sido a causa de
muitas supersticdes e até de crassa idolatria.

Ref. At. 3:21; 1 Cor. 11:24-26; Luc. 24:6, 39.

VIL. Os que comungam dignamente, participando
exteriormente dos elementos visiveis deste sacramento, também
recebem intimamente, pela fé, a Cristo Crucificado e todos os
beneficios da sua morte, e nele se alimentam, nao carnal ou
corporalmente, mas real, verdadeira e espiritualmente, nao
estando o corpo e o sangue de Cristo, corporal ou carnalmente
nos elementos pao e vinho, nem com eles ou sob eles, mas
espiritual e realmente presentes a4 fé dos crentes nessa
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ey

pelo ministério do Evang e pela i¢do das
quando as circunstancias o exigirem.

Ref. Mat. 16:19, e 18:17-18; Jodo 20:21-23; II Cor. 2:6-8.

III. As censuras eclesiasticas sdo necessarias para chamar e
ganhar para Cristo os irmaos ofensores para impedir que outros

iq ofensas 1t para purgar o velho fermento
que poderia corromper a massa inteira, para vindicar a honra
de Cristo e a santa profissdo do Evangelho e para evitar a ira de
Deus, a qual com justica poderia cair sobre a Igreja, se ela
permitisse que o pacto divino e os selos dele fossem profanados
por ofensores notérios e obstinados.

Ref. 1Cor. 5; 1 Tim. 5:20; e 1:20; Judas 23.

IV. Para melhor conseguir estes fins, os oficiais da Igreja
devem der na inte ordem, do a do
crime e demérito da pessoa: repreensio, suspensio do
sacramento da Ceia do Senhor e exclusdo da Igreja.

Ref. Mat. 18:17; 1 Tess. 5:12; II Tess. 3:6, 14-15; 1 Cor. 5:4-5;
132

CAPITULO XXXI
DOS SINODOS E CONCILIOS

1. Para melhor governo e maior edificagio da Igreja, devera
haver as bléi h das sinodos ou
concilios. Em virtude do seu cargo e do poder que Cristo lhes
deu para edificagdo e ndo para destruigao, pertence aos pastores
e outros presbiteros das igrejas particulares criar tais
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ordenanga, como estio os proprios elementos aos seus sentidos
corporais.

Ref. 1 Cor. 11:28, e 10:16.

VIIL. Ainda que os ignorantes e os impios recebam os
elementos visiveis deste sacramento, ndo recebem a cousa por
eles significada, mas, pela sua indigna participagdo, tornam-se
réus do corpo e do sangue do Senhor para a sua prépria
condenagdo; portanto eles como sio indignos de gozar
comunhao com o Senhor, sio também indignos da sua mesa, e
nao podem, sem grande pecado contra Cristo, participar destes
santos mistérios nem a eles ser admitidos, enquanto
permanecerem nesse estado.

Ref. 1 Cor. 11:27, 29, e 10:21; II Cor. 6:14-16; I Cor. 5:6-7,
13; II Tess. 3:6, 14-15; Mat. 7:6.

CAPITULO XXX
DAS CENSURAS ECLESIASTICAS
I. O Senhor Jesus, como Rei e Cabega da sua Igreja, nela
instituiu um governo nas maos dos oficiais dela; governo

distinto da magistratura civil.

Ref. Isa. 9:6-7; I Tim. 5:17; I Tess. 5:12; At. 20:17, 28; 1
Cor. 12:28.

II. A esses oficiais estio entregues as chaves do Reino do
Céu. Em virtude disso eles tém respectivamente o poder de reter
ou remitir pecados; fechar esse reino a impenitentes, tanto pela
palavra como pelas censuras; abri-lo aos pecadores penitentes,
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assembléias e reunir-se nelas quantas vezes julgarem itil para o
bem da Igreja.

Ref. At. 15:2, 4, 6 €20:17, 28; Apoc. 2:1-6.

II. Aos sinodos e concilios pete decidir ministerial
controvérsias quanto a fé e casos de consciéncia, determinar
regras e disposi¢des para a melhor diregdo do culto publico de
Deus e governo da sua Igreja, receber queixas em caso de mé4.

dministrag; itati decidi-las. Os seus decretos e
decisdes, sendo consoantes com a palavra de Deus, devem ser
recebidas com €ncia e submi no s6 pelo seu acordo
com a apalvra, mas também pela autoridade pela qual sio
feitos, visto que essa autoridade é uma ordenagdo de Deus,
designada para isso em sua palavra.

Ref. At. 16:4, e 15:27-31.

III. Todos os sinodos e concilios, desde os tempos dos
apéstolos, quer gerais quer particulares, podem errar, e muitos
tém errado; eles, portanto, nio devem constituir regra de fé e
pritica, mas podem ser usados como auxilio em uma € outra
cousa.

Ref. At.17:11;1Cor. 2:5; I1 Cor. 1:24.

IV. Os sinodos e concilios nio devem discutir, nem
determinar cousa alguma que nio seja eclesiastica; ndo devem
imiscuir-se nos negbcios civis do Estado, a ndo ser por humilde
peticdo em casos extraordinarios ou por conselhos em satisfacdo
de consciéncia, se o magistrado civil os convidar a fazé-lo.

Ref. Luc. 12:13-14; Joao 18:36; Mat. 11:21.
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CAPITULO XXXII
DO ESTADO DO HOMEM DEPOIS DA MORTE E DA
RESSURREICAO DOS MORTOS

1. Os corpos dos homens, depois da morte, convertem-se em
po e vém a corrupgdo; mas as suas almas (que nem morrem nem
dormem), tendo uma substancia imortal, voltam imediatamente
para Deus que as deu. As almas dos justos, sendo entdo
aperfeijoadas na santidade, so recebidas no mais alto dos céus
onde vém a face de Deus em luz e gléria, esperando a plena
redengao dos seus corpos; e as almas dos impios sdo langadas no
inferno, onde ficardo, em tormentos e em trevas espessas,
reservadas para o juizo do grande dia final. Além destes dois
lugares destinados as almas separadas de seus respectivos
corpos as Escrituras ndo reconhecem nenhum outro. lugar.

Ref. Gen. 3:19; At. 13:36; Luc. 23:43; Ec. 12:7; Apoc. 7:4,
15; I Cor. 5:1, 8; Fil. 1:23; At. 3:21; Ef. 4:10; Rom. 8:23; Luc.
16:25-24. 7

II. No dltimo dia, os que estiverem vivos ndo morrerdo, mas
serdo mudados; todos os mortos serdo ressuscitados com os seus
mesmos corpos e ndo outros, posto que com qualidades
diferentes, e ficardo reunidos s suas almas para sempre.

Ref. 1 Tess. 4:17; 1 Cor. 15:51-52, e 15:42-44.

III. Os corpos dos injustos serdo pelo poder de Cristo
ressuscitados para a desonra, os corpos dos justos serdo pelo seu
Espirito ressuscitados para a honra e para serem semelhantes ao
proprio corpo glorioso dEle.

Ref. At. 24:15; Jodo 5:28-29; Fil. 3:21.
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hqmens. afim QE.que eles se despojem de toda confianca carnal,
sejam sempre vigilantes, nao sabendo a que hora vira o Senhor,
€ estejam prontos para dizer — “Vem logo, Senhor Jesus’.

Ref. 11 Ped. 3:11, 14; 1I Cor. S:11; II Tess. 1:5-7; Luc.

21:27-28; Mat. 24:36, 42-44; Mar. 13:35-37; 2 >
A 9530, ar. 13:35-37; Luc. 12:35-36;
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CAPiTI_JLO XXXIIT
DO JUIZO FINAL

1. Deus ja determinou um dia em que, segundo a justi¢a, h
de julgar o mundo por Jesus Cristo, a quem foram pelo Pai
entregues o poder e o juizo. Nesse dia nio somente serido
julgados os anjos apdstatas, mas também todas as pessoas que
tiverem vivido sobre a terra comparecerdo ante o tribunal de
Cristo, a fim de darem conta dos seus pensamentos, palavras e
obras, e receberem o galardao segundo o que tiverem feito, bom
ou mau, estando no corpo.

Ref. At, 17:3]; Jodo 5:22, 27; Judas 6; II Ped. 2:4; II Cor.
5:10; Ec. 12:14; Rom. 2:16, e 14:10, 12; Mat. 12:36-37.

II. O fim que Deus tem em vista, determinando esse dia, é
manifestar a sua gloria — a gloria da sua misericordia na
salvagdo dos eleitos e a gloria da sua justi¢a na condenagio dos
réprobos, que s@o injustos e desobedientes. Os justos irdo entdo
para a vida eterna e receberao aquela plenitude de gozo e alegria
procedente da presenca do Senhor; mas os impios, que nido

a Deus nein obed ao E lho de Jesus Cristo,
serdo langados nos eternos tormentos e punidos com a
destruigdo eterna proveniente da presenga do Senhor e da gloria
do seu poder.

Ref. Rom. 9:23; Mat. 25:21; Rom. 2:5-6; II Tess. 1:7-8;
Mat. 25:31-34; A .. 3:19.

III. Assim como Cristo, para afastar os homens do pecadoe
para maior coisolagdo dos justos nas suas adversidades, quer
que j fir e idos de que haverd um dia de
juizo, assim também quer que esse dia néo seja conhecido dos
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Pergunta 1. Qual é o fim supremo e principal do homem?
Resposta. O fim supremo e principal do homem é glorificar
a Deus e goza-lo para sempre.

Ref. Rom. 11:36; I Cor. 10:31; Sal. 73:24-26; Jodo 17:22-24.

P. 2. Donde se infere que hd um Deus?

R. A prépria luz da natureza no espirito. do homem e as
obras de Deus claramente manifestam que existe um Deus;
porém s6 a sua Palavra e o seu Espirito o revelam de um modo
suficiente e eficazmente aos homens para a sua salvagéo.

Ref. Rom. 1:19-20; I Cor. 2:9-10; II Tim. 3:15-17,

P. 3. Que é a Palavra de Deus?
R. As Escrituras Sagradas, o Velho e o Novo Testamento,
520 a Palavra de Deus, a inica regra de fé e prética.

Ref. 11 Tim 3:16; II Pedro 19:21; Isa. 8:20; Luc. 16:29; 31;
Gal. 1:8-9.

P. 4. Como se demonstra que as Escrituras sdo a Palavra de
Deus?

R. Demonstra-se que as Escrituras sdo a Palavra de Deus —
pela majestade e pureza do seu contetido, pela harmonia de
todas as suas partes, e pelo proposito do seu conjunto, que é dar
toda a gloria a Deus; pela sua luz e pelo poder que possuem
para convencer e converter os pecadores e para edificar e
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congorlar OS crentes para a salvagio. O Espirito de Deys
pPorém, dando testemunho, pelas Escrituras e Jjuntamente cor‘n‘
elas no ?oracixo do homem, ¢ o tinico capaz de completamente
persuadi-lo de que elas 530 realmente a Palavra de Deys,

Ref. Os. 8:12; | Cor. 2:6-7; Sal. 119:18 129, 140; §

7 - 2:6-7; Sal. :18, » 140; Sal. 12:6;
Luc. 24.:27: At. 10:43 ¢ 26:22; Rom. 16: S-27; At. 28:2‘;3: Heg.
?‘;12; Tiago 1:18; Sal. 19:7-9; Rom. 15:4; At. 2 :32; Jodo 16:13-

P.5. Que ¢ 0 que as Escrituras Pprincipalmente ensinam ?
d R. As Escrituras ensinam principalmente 0 que 0 homem
€ve crer acerca de Deus ¢ o dever que Deus requer do homem,

Ref. Joao 20:31; 11 Tim. 1:13.
OQUEO HOMEM DEVE CRER ACERCA DE DEUS

0. Que revelam g5 Escrituras acerca de Deys?

P,
] R._As Escrituras revelam o que Deys €. quantas pessoas ha
na Divindade, os seus decretose como Ele Osexecuta,

Ref. Mat. 3:16-17; Isa. 46:9-10; A, 4:27-28.

P. 7. Quem é Deus?
R Deus € espirito, €M si € por si infinito €M seu ser, glgria,
! em‘-’ave‘m.urancz{ e pe}'{elcao; todo — suficiente, eterno,
mutavel, insondavel, onipresente, infinito em Ppoder; sabedoria.

santidade Jjustiga misericérdi: énci ani
. Justica, a e cleméncia, Jon, i
de bondade ¢ verdade. e,

Ref. Jao 4:24; Exo. 3:14; Jop, 11:7-9; At

5:2; I Tim. 6:15-
Mat. S:48. Rom, 11:35-36; Sal. 90:2, e 145:3 ¢ e

139:1, 2, 7; Mal.
64

| z=n

O CATECISMO MAIOR

P. 12. Que sdo os decretos de Deus?

R. Os decretos de Deus 580 0s atos sabios, livres e santos do
conselho da sua vontade, pelos quais, desde toda a eternidade,
Ele para a sua propria gloria, imutavelmente predestinou tudoo

dque acontece, especialmente com referéncia aos anjos e aos
homens.

Ref. Isa. 45:6-7; Ef. 1:11; Rom. 11:33; Sal, 33:11; Ef. 1:4;
Rom. 9:22-23.

P. 13. Que decretou Deus especialmente com referéncia aos
anjos e aos homens?

R. Deus, por um decreto eterno e imutavel, unicamente do
Seu amor e para patentear a sua gloriosa graga, que tinha de ser
manifestada em tempo devido, elegeu alguns anjos para a
gléria, e, em Cristo, escolheu alguns homens Para a vida eterna
€ 0s meios para consegui-la; e também, segundo o seu soberano
Poder e o conselho inescrutavel da sua prépria vontade (pela
qual ele concede, ou ndo; os seus favores conforme Ihe apraz),
deixou e predestinou os mais 4 desonra e a ira, que lhes serdo
infligidas por causa dos seus pecados, para patentear a gléria da
sua justica.

Ref. I Tim. 5:21; Ef, 2:10; II Tess. 2:13-14; I Pedro 1:2;
Rom. 9:17-18; 21-22; Judas 4; Mat. 11:25-26.

P. 14. Como executa Deus 0s seus decretos?

R. Deus executa os seus decretos nas obras da criagdo e da
providéncia, segundo a sua presciéncia infalivel e o livre e
imutavel conselho da sua vontade.

Ref. Dan. 4:35; Ef. 1:11.

P. 15. Que é a obra da criagdo?
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2:6; Apoc. 4:8; Heb. 4:13; Rom. 16:27; Isa. 6:3; Deut. 32:4;
Exo. 34:6.

P. 8. Ha mais que um Deus? 3
R. Ha um s6 Deus, o Deus vivo e verdadeiro.

Ref. Deut. 6:4; Jer. 10:10; I Cor. 8:4.

P. 9. Quantas pessoas ha na Divindade? 3 i

R. Ha trés pessoas na Divindade: o Pai, o Flllho ¢ o Espirito
Santo; estas trés pessoas sao um s6 Deus verdadeiro e ete{ns), da
mesma substancia, iguais em poder e gléria, embora distintas
pelas suas propriedades pessoais.

Ref. Mat. 3:16-17, e 28:19; I Cor. 13.14; Jodo 10:30.

P. 10. Quais sao as propriedades pessoais das trés pessoas da
Divindade? )

R. O Pai gerou o Filho, o Filho foi gerado pelo Pai, e o
Espirito Santo procede do Pai e do Filho, desde toda a
eternidade.

Ref. Heb. 1:5-6; Joao 1:14 e 15:26; Gal. 4:6.

P. 11. Donde se infere que o Filho e o Espirito Santo sao
Deus, iguais ao Pai? 8 i

R. As Escrituras revelam que o Filho e o Espirito Santo sio
Deus igualmente com o Pai, atribuindo-lhes os mesmos nomes,
atributos, obras e culto que s6 a Deus pertencem. i

Ref. Jer. 23:6; Isa. 6:3, S, 8; Jodo 12:41; At. 28:25; I Jodo
S5:20; Sal. 45:6; At. 5:3-4; Jodo 1:1; Isa. 9:6; Jodo 2:24-25: [
Cor. 2:10-11; Col. 1:16; Gen. 1:2; Mat. 28:19; II Cor. 13: 14.
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i 1 Deus, .pela palavra
R. A obra da criagdo é aquela pela qual 5
do seu poder, fez do nada o mundu,‘ e tudo quanto nele ha, para
si, no espago de seis dias, e tudo muito bom.

Ref. Gen. 1; Heb. 11:3; Apoc. 4:11; Rom, 11:36.

B B 153
P. 16. Como criou Deus os anjos? : ; i
i s anjos como espiritos imortais,
R. Deus criou todos o 1j e . i
1 o seu nome,

santos, pod e c
os seus e
todavia sujeitos & mudanga.

:30; :36; Mat. 25:31, e 24:36;
Ref. Col. 1:16; Mat. 22:30; Luc. 20:36; Ma <
1 Pe;{o 1:12; 11 Tess. 1:7; Sal. 91:11-12; Mat. 13:39; Sal.
103:20-21; II Pedro 2:4.

i 2
P. 17. Como criou Deus o homem? iy \
R. Depois de ter feito todas as maxs’cnaturasl,h Ereg: s:l;zl:
émea; ou-0 do pd, e a mul
homem, macho e fémea; formou wmniter 03 castele
viventes, racionais e imortais;
do homem; dotou-os de almas a i
opria i 'm, em conhecimento, re
los conforme a sua propria image )
sl;ntidade, tendo a lei de Deus escrita em seus'coracﬁes e ptel:ide;
para a cumprir, com dominio sobre as criaturas, con
sujeitos a cair.

5 :4; Ecl. 1 Mat.

. Gen. 1:7, e 2:7, 32 e 1:26; Mat. 19:4; : Bl

10:2%e;fCol. 3:10; Ef. 4:24; Rom. 2:14-15; Gen. 3:6, e 1:28, 3:1
i)

is sa idéncia de Deus?
P. 18. Quais sd@o as obras dn'z provi )
R. As Qobras da providéncia de Deus sdo a sua mui sam:s,
sibia e poderosa maneira de preservar e governar tl%d'a: as su;
criaturas e todas as suas a¢des, para a sua propria gloria.
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Ref. Lev. 21:8; Sal. 104:24; Isa 28:29; Ne. 9:6; Heb. 1:3;
Sal. 103:19; Mat. 10:29-30; Gen. 45:7; Rom. 11:36; Isa.
63:14.

P.19. Qualéa providéncia de Deus para com os anjos?

‘R. Deus; pela sua providéncia, permitiu que alguns dos
anjos, voluntéria e irremediavelmente, caissem em pecado e
perdigdo, limitando e ordenando isso, como todos os pecados
deles, para a sua propria gléria; e estabeleceu-os mais em
santidade e felicidade, empregando-os todos, coforme Ihe
apraz, na administragio do seu poder, misericérdiaejustica.

Ref. Judas 6; Luc. 10:17; Mar. 8:38: I Tim. 8:21; Heb.
12:22; Sal. 103:20; Heb. 1:14.

P. 20. Qual foi a providéncia de Deus para com o homem no
estado em que ele foi criado?

R. A providéncia de Deus para com o homem no estado em
que ele foi criado consistiu em coloca-lo no Paraso, designando-
0 para o cultivar, dando-lhe liberdade para comer do fruto da
terra; pondo as criaturas sob 0 seu dominio; e ordenando o
matriménio para o seu auxilio; em conceder-lhe comunhio com
Deus. instituindo o dia de descanso, entrando em um pacto de

perpétua, da qual a arvore da vida era um penhor, e proibindo-
Ihe comer da drvore da ciéncia do bem e do mal, sob pena de
morte.

Ref. Gen. 1:28, ¢ 21:15-16, e 1:26, e 3:8, e 2:3; Exo. 20:11;
Gal. 3:12; Gen. 2:9, 16-17.

P. 21. Continuou o homem no estado em que Deus o criou
no principio?
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R. Nossos primeiros pais, sendo deixados & liberdadg da sua
propria vontade, pela tentagio de Satanis tr:linsgredlrar{l o
mand de Deus, do do fruto proibido, e por isso
cairam do estado de inocéncia em que foram criados.

Ref. Gem 3:6-8, 13.
ao?

P. 22. Caiu todo o género h na primeira 74

R. O pacto sendo feito com Adio, como representante‘, nio
para si somente, mas para toda a sua poster{daﬁ; todo o género
humano, descendendo dele por geragio ordinaria, pecou nele e
caiu com ele na primeira transgressao.

Ref. At. 17:26; Gen. 2:17.

P. 23. A que estado ficou reduzido o género humano por

essa queda? n
R. Essa queda reduziu o género humano a um estado de

pecado e miséria.
Ref. Rom. 5:12; Gal. 3:10.
P. 24. Que é pecado? { ;
R. Pecado é qualquer falta de conformidade com a lei de

Deus, ou a transgressao de qualquer lei por Ele dada como
regra 4 criatura racional.

Ref. Rom. 3:23; 1 Jodo 3:4; Gal. 3:10-12.

P. 25. Em que consiste o pecado desse estado em que o
homem caiu? g )

R. O pecado desse estado em que o homem caiu c~ons|ste na
culpa do primeiro pecado de Adao, na falta de retidao na qual
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este foi criado e na corrup¢do da sua natureza pela qual se
tornou inteiramente indisposto, incapaz e oposto a todo o bem
espiritual e inclinado a todo o mal, e isso continuamente; o que
geralmente se chama pecado original, do qual procedem todas
as transgressdes atuais.

Ref. Rom. 5:12, 19 ¢ 5:6, e 3:10-12; Ef, 2:3; Rom. 8:7-8;
Gen. 6:1; Tiago 1:14-15; Mat. 15:19.

P. 26. Como ¢ o pecado original transmitido de nossos
primeiros pais a sua posteridade ?

R. O pecado original é transmitido de nossos primeiros pais
4 sua posteridade bor geragdo natural, de maneira que todos os
que assim procedem deles sio concebidos e nascidos em pecado.

Ref. Sal. 51:15; Jozo 3:6.

P. 27. Qual é a miséria que a queda trouxe sobre o género
humano?

R. A queda trouxe sobre o género humano a perda da
comunhio com Deus, o seu desagrado e maldi¢do, de modo que
Somos por natureza filhos da ira, escravos de Satanis e
Jjustamente expostos a todas as punigdes, neste mundo e no
vindouro.

Ref. Gen. 3:8, 24; Ef. 2:2-3; I Tim. 2:26; Luc. 11:21-22;
Heb. 2:14; Lam. 3:39; Rom. 6:23; Mat. 25:41, 46.

P. 28. Quais sao as Ppunicies do pecado neste mundo?

R. As punigdes do pecado neste mundo sdo: ou interiores,
como ira do entendi 3 i depravados, fortes
ilusdes, dureza de coragio, remorso na consciéncia e afetos
baixos; ou exteriores como a maldi¢do de Deus sobre as
criaturas por nossa causa e todos os outros males que caem
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sobre nds, em nosso corpos, nossos bens, relagdes e empregos —
juntamente com a morte.
=f. 4:18; :28; I1 Tess. 2:11; Rom. 2:5; Isa.
Ref. Ef. 4:18; Rom. 1:28; 11 :
33:14;fRom. 1:26; Gen. 3:17; Deut. 28:15: Rom. 6:21, 23.
i¢ O do vindouro?
AR is s@o as punigées do pecado no mun sk
Il; zisQ;‘xl;nicbes do pecado no mundo vindouro sao a

S € 0s
separacdo eterna da presenga consoladora de 'Dé::nisszm
tormentos mais penosos na alma e no corpo, sem in .

no fogo do inferno para sempre.
Ref. 11 Tess. 1:9; Mar. 9:47-48; Luc. 16:24, 26; Apoc.
14:11.
P. 30. Deixa Deus todo o género humano perecer no estado

iséria?
depls?agz;smnl;o deixa todos os homen§ perecerem nio clstado de
pecado e miséria em que cairam pela violagdo do primeiro pac.t(;
comumente chamado o pacto das obras; mas por puro ammm
misericérdia livra os escolhidos desse estado e os introduz gu
estado de salvagao pelo segundo pacto comumente chamado o

pacto da graga.
Ref. 1 Tess. 5:9; Gal. 3:10; Tito 3:4-7, e 1:2.
P. 31. Com quem foi feito o pacto da graga?

R. O pacto da graga foi feito com Cristo, como o segundo
Adao, e nEle, com todos os eleitos, tomo sua semente.

Ref. Gal. 3:16; Isa. 53:10-11; e 59-21.

P. 32. Como é manifestada a graga de Deus no segundo
pacto?
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g R. A graga de Deus é manifestada no segundo pacto em ele
ln_vremente prover e oferecer aos pecadores um Mediador e a
ylda e a salvag@o por Ele; exigindo a fé como condigdo de
Interessé-los nEle, promete e da o Espirito Santo a todos os seus
eleitos, para neles operar essa fé, com todas as mais gragas
salvadoras, e para os habilitar a praticar toda a santa
obediéncia, como evidéncia da sinceridade da sua fé e gratidao
para com Deus e como o caminho que Deus lhes designou para
a salvagdo.

Ref. Gen. 3:15; Isa. 4:3-6; Jodo 3:16, 6:27: Tito 2:5; I Joao
S:11-12; Jodo 3:36, 1:2; Prov. 1:23: Luc. 11:13; I Cor  Ref.
Gen. 3:15; Isa, 4:3-6; Jodo 3:16, 6:27; Tito 2:5; I Joao S:11-125
Jodo 3:36, 1:2; Prov. 1:23; Luc. 11:13; I Cor. 12-3, 9; Gal. 5:22-
23; Eze. 34:27; Tiago 2:18, 12; I1 Cor. 5:14-1S; Efe. 2:10.

P..33A Foi o pacto da graca sempre administrado de uma sé
maneira?

R: O pacto da graga nao foi administrado da mesma
maneira; mas as suas administragdes no Velho Testamento
eram diferentes das debaixo do Novo,

Ref. Cro. 3:6-9; Heb. 8:7-13.

P. 34. Como foi administrado o pacto da graca no Velho
Testamento?

+R. O pacto da graca foi administrado no Velho Testamento
por promessas, profecias, sacrificios, pela circuncisdo, pela
Qéscoa € por outros simbolos e ordenangas; todos os quais
tipificaram o Cristo, que havia de vir ¢ eram naquele tempo
suficientes para edificar os eleitos na fé do Messias prometido,
por quem tiveram, ainda nesse tempo, a plena remissio do
pecado e a salvagio eterna.
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P. 38. Qual a necessidade de o Mediador ser Deus?

R. Era necessério que o Mediador fosse Deus para poder
sustentar a natureza humana e guardé-la de cair debaixo da ira
infinita de Deus e do poder da morte; para dar valor e eficacia
ao0s seus sofrimentos, obediéncia e intercessao; e para satisfazer
a justica de Deus, conseguir o seu favor, adquirir um povo
peculiar, dar a este povo o seu Espirito, vencer todos os seus
inimigos e conduzi-lo a salvagdo eterna.

Ref. AT. 2:24; Rom. 1:4; At. 20:28; Heb. 7:25; Rom. 3:24-
26; Ef. 1:6; Tito 2:14; Jodo 15:26; Luc. 1:69, 71, 74; Heb. 5:9.

P. 39. Qual a necessidade de o Mediador ser homem?

R. Era necessério que o Mediador fosse homem para poder
levantar a nossa natureza e obedecer a lei, sofrer e interceder
por nés em nossa natureza, e simpatizar com as nossas
enfermidades; para que bé: a adogdo de filhos, e
tivéssemos conforto e acesso com confianga ao trono da graca.

Ref. Rom. 8:34; II Ped. 1:4; Mat. 5:17; Gal. 4:4; Rom.
5:19; Heb. 2:4, e 7:24-25, e 4:15-16; Gal. 4:5.

P. 40. Qual a necessidade de o Mediador ser Deus e homem
em uma sé pessoa?

R. Era necessario que o Mediador, que havia de reconciliar
0 homem com Deus, fésse Deus e homem e isto em uma s6
pessoa, para que as obras préprias de cada natureza fossem
aceitas por Deus a nosso favor e que nés confidssemos nelas
como as obras da pessoa inteira.

Ref. Mat. 1:21, 23 ¢3:17; I Ped. 2:6.

P. 41. Por que foi 0 nosso Mediador chamado Jesus ?
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Ref. Rom. 15:8; At. 3:24; Heb. 10:1; Rom. 4:11; I Cor. 5:7;
Heb. 11:13; Gal. 3:7-9, 14.

P. 35. Como é o pacto da graga administrado no Novo
Testamento?

R. No Novo Testamento, quando Cristo, a substincia, foi
manifestado, o mesmo pacto da graga foi e continua a' ser
administrado na pregagdo da palavra e na celebragio dos
sacramentos do batismo e da Ceia do Senhor; e assim, a gragae
a salvagdo sdo manifestadas em maior plenitude, evidéncia e
eficacia a todas as nagdes.

Ref. Luc. 24:47-48; Mat. 28:19-20; I Cor. 11:23-25; Rom.
1:16; 11 Cor. 3:6.

P. 36. Quem é o Mediador do pacto da graga?

R. O tnico Mediador do pacto da graga é o Senhor Jesus
Cristo, que, sendo o eterno Filho de Deus, da mesma substﬁngia
e igual ao Pai, no cumprimento do tempo féz-se homem, e assim
foi e continua a ser Deus e homem em duas naturezas perfeitas e
distintas e uma s6 pessoa para sempre.

Ref. Joao 14:16; I Tim. 2:5; Jodo 1:1, e 10:30; Fil. 2:6; Gal.
4:4; Luc. 1:35; Rom. 9:5; Col. 2:9; Heb. 13:8.

P. 37. Sendo Cristo o Filho de Deus, como se fez homem?

R. Cristo, o Filho de Deus, féz-se homem tomando para si
um verdadeiro corpo e uma alma racional sendo concebido pelo
poder do Espirito Santo no ventre da Virgem Maria, da sua
substancia e nascido dela, mas sem pecado.

Ref. Jodo 1:14; Mat. 26:38; Luc. 1:31, 35-42; Heb. 4:15, e
7:26.
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R. O nosso Mediador foi chamado Jesus, porque salva o seu
povo dos pecados.

Ref. Mat. 1:21.

P. 42. Por que foi o nosso Mediador chamado Cristo?

R. O nosso Mediador foi chamado Cristo, porque foi acima
de toda a medida ungido com o Espirito Santo; e assim
separado e plenamente revestido com toda a autoridade e poc}er
para exercer as fungdes de profeta, sacerdote e rei da sua igreja,
tanto no estado da sua humilhagao, como no da sua exaltagao.

Ref. Mat. 3:16; Joao 3:24; Sal. 45:7; Jodo 6:27; At. 3:22;
Luc. 4:18, 21; Heb. 5:5-6; Isa. 9:6-7.

P. 43. Como exerce Cristo as funcées de profeta?

R. Cristo exerce as fungdes de profeta revelando a igreja em
todos os tempos, pelo seu Espirito e Palavra, por diversos mofios
de administracdo, toda a vontade de Deus em todas as coisas
concernentes a sua edificagdo e salvag@o.

Ref. Joao 1:18; I Pedro 1:10-12; Heb. 1:1-2; Joao 15:15; Ef.
4:11-13; Jodo 20:31.

P. 44. Como exerce Cristo as fungées de sacerdote?

R. Cristo exerce as fungdes de sacerdote oferecendo-se a si
mesmo uma vez em sacrificio, sem macula a Deus, para ser a
reconciliagio pelos pecados do seu povo e fazendo continua
intercessao por ele.

Ref. Heb. 9:14, 28, e 2:17, € 7:35.
P. 45. Como exerce Cristo as fungées de rei?
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R. Cristo exerce as fungdes de rei chamando do mundo um
povo para si, dando-lhe oficiais, leis e disciplinas para
visivelmente o governar; dando a graga salvadora aos seus

eleitos; do a sua obed e corrigind por
causa dos seus pecados; preservando-os por causa dos seus
pecados; preservand £ em todas as tentagdes

e sofri; restringindo e do todos os seus inimigos, e
poderosamente dirigindo todas as coisas para a sua propria
gloria e para o bem do seu povo; e também castigando os que
néo cont a Deus nem obed aoE lho.

Ref. Isa. 55:5; Gen. 49:10; I Cor. 12:28; Jodo 15:14; Mat.
18:17-18: At. 5:31; Apoc. 22:12, e 3:19: Rom. 8:37-39; 1 Cor.
15:25; Rom. 14:11, e 8:28; I1 Tess. 1:8; Sal. 2:9.

P. 46. Qual foi 0 estado da humilhagio de Cristo?

R. O estado da humilhagio de Cristo foi aquela baixa
condi¢do, na qual, por amor de nos, despindo-se da sua gléria,
Ele tomou a forma de servo em sua concepgao e nascimento, em
sua vida, em sua morte e depois até & sua ressurreigo.

Ref. Fil. 2:6-8; II Cor. 8:9.

P. 47. Como se humilhou Cristo na sua concepgdo e
nascimento?

R. Cristo humilhou-se na sua concepgdo e nascimento, em
ser, desde toda a eternidade o Filho de Deus no seio do Pai,
quem aprouve, no cumprimento do tempo, tornar-se Filho do
homem, nascendo de uma mulher de humilde posi¢do com
diversas circunstincias de humilhag@o fora do comum.

Ref. 1Jodo 1:14, 18; Luc. 2:7.
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R. O estado de ltagdo de Cristo de a sua
ressurreicdo, ascengdo, o estar sentado a dextra do Pai, e a sua
segunda vinda para julgar o mundo.

Ref. 1 Cor. 15:4; Luc. 24:51; Ef. 4:10, e 1:20; At. 1:11.

P. 52. Como foi Cristo exaltado na sua ressurrei¢do?

R. Cristo foi exaltado na sua ressurrei¢ao em nio ter visto a
corrupgéo na morte (pela qual ndo era possivel que Ele fosse
retido), e o mesmo corpo em que sofrera, com as suas
propriedades essencias (sem a mortalidade e outras
enfermidades comuns a esta vida), tendd realmente unido a sua
alma, ressurgiu dentre os mortos ao terceiro dia, pelo seu
proprio poder, e por essa ressurreicdo declarou-se Filho de
Deus, haver satisfeito a justica divina, ter vencido a morte e
aquele que tinha o poder sobre ela, e ser o Senhor dos vivos e dos
mortos. Tudo isto fez Ele na sua capacidade representativa,
como Cabega da sua Igreja, paraa justificagdo e vivificagzo dela
na graga, apoio contra os inimigos, e para lhe assegurar a sua
ressurreigao dos mortos no tiltimo dia.

Ref. At. 2:24; Sal. 16:10; Luc. 24:39; Rom. 6:9; Apoc. 1:18;
Joao 2:19, e 10:18; Rom. 1:4 ¢ 8:33-34; Heb. 2 4; Rom. 14:9;
Cor. 15:21-22; Ef. 1:22-23; Rom. 4:25; Ef. 2:5-6; I Cor. 15:20,
25-26; 1 Tess. 4:14.

P. 53. Como foi Cristo exaltado na sua ascengdo?

R. Cristo foi exaltado na sua ascengdo em ter, depois da sua
ressurreicdo, aparecido muitas vezes aos seus apostolos e
conversado com eles, falando-lhes das coisas pertencentes ao
seu reino, i do-lhes o dever de g o Evang a
todos 0s povos, e em subir aos mais altos céus, no fim de
quarenta dias, levando a nossa natureza e, como nosso Cabega

78

O CATECISMO MAIOR

P. 48. Como se humilhou Cristo na sua vida?

R. Cristo humilt na sua vida, sujei -se 4 lei, a qual
perfeitamente cumpriu, e lutando com as indignidades do
mundo, as tentacdes de Satanas e as enfermidades da carne,
quer comuns a natureza do homem, quer as procedentes dessa
baixa condigdo.

Ref. Gal. 4:4; Mat. 5:17; Isa. 53:2-3; Heb. 12:2-3; Mat. 4:1;

Heb. 2:17-18.

P. 49. Como se humilhou Cristo na sua morte?

R. Cristo humilhou-se na sua morte porque, tendo sido
traido por Judas, abandonado pelos seus discipulos, escarnecido
e rejeitado pelo mundo, denado por Pilatos e ator do
pelos seus perseguidores, tendo também lutado com os terrores
da morte e os poderes das trevas, tendo sentido e suportado o
peso da ira de Deus, Ele deu a sua vida como oferta pelo
pecado, sofrendo a penosa, vergonhosa e maldita morte da cruz.

Ref. Mat. 27:4, e 26:56; Isa. 53:3; Mat. 27:26; Luc. 22:44;
Mat. 27:46; Isa. 53:10; Mat. 20:28; Fil. 2:8; Gal. 3:13.

P. S0. Em que consistiu a humilhacdo de Cristo depois da
sua morte?

R. A humilhagdo de Cristo depois da sua morte consistiu em
ser ele sepultado, em continuar no estado dos mortos e sob o
poder da morte até ao terceiro dia; o que, alids, tem sido
exprimido nestas palavras: Ele desceu ao inferno (Hades).

Ref. 1 Cor. 15:3-4; Mat. 12:40.
P. 51. Qual é o estado de exaltagio de Cristo?
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triunfando sobre os inimigos, para ali, a dextra de Deus,
receber dons para os homens, elevar os nossos afetos e
aparelhar-nos um lugar onde Ele esté e estar4 até a sua segunda
vinda no fim do mundo.

Ref. At. 1:2-3; Mat. 28:19; Heb. 6:20; Ef. 4:8, 10; At. 1:9;
Sal. 68:18; Col. 3:1, 2; Jodo 14:2-3: At. 3:21.

P. 54. Como ¢é Cristo exaltado em sentar-se a dextra de
Deus?

P. Cristo ¢ exaltado em sentar-se a dextra de Deus, em ser
Ele, como Deus-homem, elevado ao mais alto favor de Deus o
Pai, tendo toda a plenitude de gozo, gléria e poder sobre todas
as coisas no céu e na terra; em reunir e defender a sua Igreja e
subjugar os seus inimigos; em fornecer aos seus ministros e ao
seu povo dons e gragas e em fazer intercessao por eles.

Ref. Fil. 2:9; At. 2:28; Jodo 17:5; Ef. 1:22; Mat. 28:18; Ef.
4:11-12; Rom. 8:34.

P. 55. Como faz Cristo a sua intercessao?

R. Cristo faz a sua intercesso, apresentando-se em nossa
natureza continuamente perante o Pai no céu, pelo mérito da
sua obediéncia e sacrificio cumpridos na terra, declarando ser a
sua vontade que seja aplicado a todos os crentes respondendo a
todas .as acusagdes contra eles; adquirindo-lhes paz de
consciéncia, n#o obstante as faltas diarias, dando-lhes acesso
com confianga ao trono da graga e aceitagdo das suas pessoas e
servigos.

Ref. Heb. 9:24 ¢ 1:3; Jodo 17:9, 20, 24; Rom. 8:35, € 5:1-2;
Jodo 2:1-2; Heb. 4:16; Ef. 1:6; I Ped. 2:5.
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P. 56. Como hé de ser Cristo exaltado em vir segunda vez

para julgar o mundo? 3 )
R. Cristo ha de ser exaltado na sua'vmda para j\ilgar‘o
mundo, em que, tendo sido inj julgado e

pelos homens maus, vird segunda vez no ﬁ}ti'mo dia com grandfe
poder e na plena manifestagdo da sua gléria e da do seu Pa},
com todos os seus santos e anjos, com brado, com voz d; arcanjo
e com a trombeta de Deus, para julgar o mundo em retidao.

Ref. At. 3:14-15; Mat. 24:30; Luc. 9:26; I Tess. 4:16; At.
731

P. 57. Quais sdo os beneficios que Cristo adquiriu pela sua

media¢do? o
R.c Cristo, pela sua mediagio, adquiriu a redengdo,
juntamente com todos os mais beneficios do pacto da graga.

Ref. Heb. 9:12; 1 Cor. 1:20.

P. 58. Como nos partici] dos beneficios que
Cristo adquiriu? 4 5
Tgr par dos b que Cristo

adqu{riu, pela aplicagdo deles, a nos, que ¢ especialmente a
obra do Espirito Santo.

Ref. Jodo 1:12; Tito 3:5-6; Joao 16:14-15.

P. 59. Quem sdo feitos particip da redenga di
Cristo? g
: R. A redengio ¢ aplicada e efi da a todos

i ird is sdo nesta vida
aqueles para quem Cristo a adquiriu, os quais s
h:bilita;us pelo Espirito Santo a crer em Cristo conforme o
Evangelho.
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todos os tempos, n@o obstante a oposi¢ao de todos os inimigos; e
de gozar da comunhao dos santos, dos meios ordindrios de
salvag@io e das ofertas da graca por Cristo a todos os membros
dela, no ministério do Evangelho, testificando que todo o que
crer nEle serd salvo, nio excluindo a ninguém que queira vir a
Ele,

Ref. Isa. 4:5-6; Mat. 16:18; At. 2:42; Salm. 147: 19-20; Ef.
4:11-12; Rom. 8:9; Joo 6:37.

P. 64. Que é a Igreja invisivel?

R. A Igreja invisivel € o niimero completo dos eleitos, que
tém sido e que hio de ser reunidos em um corpo sob Cristo, a
cabega.

Ref. Ef. 1:10; 22-23; Jodo 11:52 € 10:16.

P. 65. Quais s@o os beneficios especiais de que gozam por
Cristo os membros da Igreja invisivel?

R. Os membros da Igreja invisivel gozam por Cristo da
unido e comunhao com Ele em graca e gléria.

Ref. Jodo 17:21, 24; 1 Jodo 1:3.

P. 66. Qual é a unio que os eleitos tém com Cristo?

R. A unido que os eleitos tém com Cristo é a obra da graga
de Deus, pela qual s@o eles espiritual e misticamente, ainda que
real e inseparavelmente, unidos a Cristo, seu Cabega e €sposo; 0
que se efetua na sua vocagio eficaz.

Ref. Ef. 2:5; 1 Cor. 6:17; Jodo 10:28; Ef. 5:23; I Cor. 1:9; I
Pedro 5:10.
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Ref. Joio 6:37, 39, e 10-15°16; Ef. 2:8; Jodo 3:5.

P. 60. Poderao ser salvos por viver segundo a luz da natureza
aqueles que nunca ouviram o Evangelho e por conseguinte ndo
conhecem aJesus Cristo, nem nEle crém? ?

R. Aqueles que nunca ouviram o Evangelho e nao conhecem
a Jesus Cristo, nem nEle crém, ndo poderdo se salvar, por mais
diligentes que sejam em conformar as suas vidas a luz da
natureza, ou as leis da religiao que professam; nem ha salvagio
em nenhum outro, sendo em Cristo, que é o Gnico Salvador do
seu corpo, a Igreja.

Ref. Rom. 10:14; 11 Tess. 1:8-9; Ef. 2:12; Jo#o 3:18, e 8:24;
I Cor. 1:21; Rom. 3:20, e 2:14-15; Joao 4:22; At. 4:12; Ef. 5:23.

P. 61. Serdo salvos todos os que ouvem o Evangelho e
pertenvem a Igreja?

R. Nem todos os que ouvem o Evangelho e pertencem a
Igreja visivel serdo salvos, mas unicamente aqueles que sdo
membros verdadeiros da Igreja invisivel.

Ref. Rom. 9:6; Mat. 7:21.

P. 62. Que é a Igreja visivel?

R. A Igreja visivel & uma sociedade composta de todos
quantos, em todos os tempos e lugares do mundo, professam a
verdadeira religiao, juntamente com seus filhos.

Ref. 1 Cor. 1:2; Gen. 17:7; At. 2:39; I Cor. 7:14.

P. 63. Quais sao os privilégios da Igreja visivel?
R. A Igreja visivel tem o privilégio de estar sob o cuidado e
governo especial de Deus; de ser protegida e preservada em

81

O CATECISMO MAIOR

P. 67. Que é vocagao eficaz?

R. Vocagao eficaz é a obra do poder e graga onipotente de
Deus, pela qual (do seu livre e especial amor para com os eleitos
e sem que nada neles o leve a isto), Ele, no tempo aceitavel, os
convida e atrai a Jesus Cristo pela sua palavra e pelo seu
Espirito, iluminando os seus di de uma maneira
salvadora, renovando e poderosamente determinando as suas
vontades, de modo que eles, embora em si mortos no pecado,
tornam-se por isso prontos e capazes de livremente responder a
sua chamada e de aceifar e abragar a graca nela oferecida e
comunicada.

Ref. Ef. 1:18-20; I1 Tim. 1: 9; Tito 3:4-5; Rom. 9:11; II Cor.
5:20, e 6:2; Jodo 6:44; II Tess. 2:13-14; At. 26:18; Eze. 11:19;
Jodo 6:45; Fil.2:13.

P. 68. Os eleitos sdo os iinicos eficazmente chamados?

R. Todos os eleitos, e somente eles, sio eficazmente
chamados; ainda que outros o possam ser, e muitas vezes sio
exteriormente chamados pelo ministério da palavra e tenham
algumas operagdes comuns do Espirito, contudo, pela sua
negligéncia e desprezo voluntario da graca que é oferecida, sio
justamente deixados na sua incredulidade e nunca vém since-
ramente aJesus Cristo.

Ref. At. 13:48, e 2:47; Mat. 22:14, e 13:20-21; Sal. 81:11-
12; Joao 12:38-40.

P. 69. Que é a comunhdo em graga que os membros da
Igreja invisivel tém com Cristo?

R. A comunhio em graga que os membros da Igreja invisivel
tém com Cristo é a participagio da virtude da sua mediagdo, na
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justificagdo, adogdo, santificagao e tudo o que nesta vida
manifesta a unidgo com Ele.

Ref. Tom. 8:30; Ef. 1:5; I Cor. 1:30.

P. 70. Que é justificacdo?

R. Justificagdo & um ato da livre graa de Deus para com os
pecadores, no qual Ele os perdoa, aceita e considera justas as
suas pessoas diante dEle, ndo por qualquer coisa neles operada,
nem por eles feita, mas unicamente pela perfeita obediéncia e
plena satisfagio de Cristo, a eles imputadas por Deus e
recebidas s6 pela fé.

Ref. Rom, 3:22-25, e 4:5; 11 Cor. 5:19, 21; Ef. 1:6-7; Rom.
3:24, 25,28, €5:17-19, e 4:6-8, € 5:1; At. 10:43.

P. 71. Como é a justificagao um ato da livre graca de Deus?

R. Ainda que Cristo, pela sua obediéncia e morte, prestasse
uma verdadeira satisfag@o real e plena a justiga de Deus a favor
dos que sdo justificados contudo a sua justificagdo ¢ de livre
graga para eles, desde que Deus aceita a satisfacdo de um
fiador, a qual podia ser exigido deles; e proveu este fiador, seu
tnico Filho, imputando-lhes a justica deste e nao exigindo deles
nada para a sua justificagdo seno a fé, a qual também é dom de
Deus.

Ref. Mat. 20:28; Rom. 5:8-10, 19; I Tim. 2:5-6; Isa. 53:5-6;
Heb. 7:22; Rom. 8:32; 11 Cor. 5:21; Rom. 3:25; Ef. 2:8, e 1:7.

P. 72. Que é a fé justificadora?

R. A f¢ justificadora é a que salva. E operada pelo Espirito e
pela Palavra de Deus no coragéo do pecador que, sendo por eles
convencido do seu pecado e miséria e da sua incapacidade, e das
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R. Santificagao é a obra da graca de Deus, pela qual os que
Deus escolheu, antes da fundagio do mundo, para serem
santos, sdo nesta vida, pela poderosa operagdo do seu Espirito,
aplicando a morte e a i¢do de Cristo, dos no
homem interior, segundo a imagem de Deus, tendo os germes
do arrependimento que conduz 2 vida e de todas as outras
gragas salvad impl. das em seus ¢des, e tendo essas
gragas de tal forma itad das e fortalecidas, que
eles morrem cada vez mais para o pecado e ressuscitam para
novidade de vida.

Ref. Ef. 1:4; 1 Cor. 6:11; IT Tess. 2:13; Rom. 6:4-6; Fil.
3:10; Ef. 4:23-24; At. 11:18; I Jodo 3:9; Judas 20; Ef. 3:16-19;
Col. 1:10-11; Rom. 6:4-6.

P. 76. Que é o arrependimento que conduz a vida?

R. O arrependimento que conduz a vida é uma graca
salvadora, operada no coragdo do pecador pelo Espirito e pela
Palavra de Deus, pela qual, reconhecendo e sentindo, ndo
somente o perigo, mas também a torpeza e odiosidade dos seus
pecados, e apreendendo a misericérdia de Deus em Cristo para
com os arrependidos, o pecador tanto se entristece pelos seus
peca{dos ¢ os aborrece, que se volta de todos eles para Deus,
t do e esf do-se a andar com Deus
em todos os caminhos da nova obediéncia,

Ref. Luc. 24:47; 11 Tim. 2:25; Jodo 16:8-9; At. 11:18, 20:21;
Eze. 18:30, 32; Luc. 15:17-18; Eze. 36:31, e 16:61, 63; Sal.
130:3-7; Joel 2:12-13; Jer. 31:18-19; II Cor. 7:11; At. 26:18; T
Fgeiss 8:47-48; Eze. 14:6; Sal. 119:59, 128; Rom. 6:17-18; Luc.

P.77. Em que difere a Justificagdo da santificagio?
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demais criaturas, para o restaurar desse estado, nio somente
aceita a verdade da promessa do Evangelho, mas recebe e confia
em Cristo e na sua justiga, que lhe sdo oferecidos no Evangelho,
para o perdzo de pecados e para que a sua pessoa seja aceita e
reputada justa diante de Deus para a salvagdo.

Ref. Heb. 10;39; I Cor. 12:3, 9; Rom. 10:14, 17; Jodo 16:8-
9; At. 16:30; 'Ef. 1:13; At. 10:43; Fil. 3:9; At. 15:11.

P. 73. Como justifica a fé o pecador diante de Deus?

R. A fé justifica o pecador diante de Deus, n@o por causa das
outras gragas que sempre a acompanham, nem por causa das
boas obras que s@o os frutos dela, nem como se fosse a gragada
fé, ou qualquer ato dela, que lhe é imputado para a Jjustificagdo;
mas unicamente porque a fé é o instrumento pelo qual o
pecador recebe e aplica a si Cristo e a sua justica.

Ref. Gal. 3:11; Rom. 3:28, € 4:5; Jodo 1:12; Gal. 2:16.

P. 74. Que é adogdo?

R. Adogio ¢ um ato da livre graga de Deus, em seu tinico
Filho Jesus Cristo e por amor dEle, pelo qual todos os que sio
justificados s#o recebidos no ntimero dos filhos de Deus, trazem
o seu nome, recebem o Espirito do Filho, estio sob o seu
cuidado e di is, sio admitidos a todas as
liberdades e privilégios dos filhos de Deus, feitos herdeiros de
todas as promessas e coerdeiros com Cristo na gléria.

Ref. 1Jodo 3:1; Ef. 1:5; Gal. 4:4-5; Jodo 1:12; II Cor. 6:18;
Apoc. 3:12; Gal. 4:6; Sal. 103:13; Mat. 6:32; Rom. 8:17.

P. 75. Que é santificagdo?
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R. Ainda que a ifi seja i unida
com a justificagdo, contudo elas diferem nisto: na justificagio
Deus imputa a justica de Cristo, e na santificagio o seu Espirito
infunde a graca e da forgas para a exercer. Na justificagdo o
pecado € perdoado, na santificagdo ele é subjugado; aquela
liberta a todos os crentes igualmente da ira vingadora de Deus, e
isto perfeitamente nesta vida, de modo que eles nunca mais
caem na condenagio; esta ndo é igual em todos os crentes e
nesta vida ndo é perfeita em crente algum, mas vai crescendo
para a perfei¢do.

Ref. 1 Cor. 6:11, e 1:30; Rom. 4:6, 8; Eze. 36:27; Rom. 6:6,
14, e 8:1, 33-34; Heb. 5:12-14; I Jodo 1:8, 10; II Cor. 7:1; Fil.
3:12-14.

P. 78. Como é que a ificagdo dos crentes é imp ita?

R. A santificagdo dos crentes é imperfeita por causa dos
restos do pecado que permanecem neles, e das perpétuas
concupiscéncias da carne contra o espirito; por isso sdo eles
muitas vezes arrastados pelas tentagdes e caem em muitos
pecados, sdo impedidos em todos os seus servigos espirituais, e
as suas melhores obras sdo imperfeitas e manchadas diante de
Deus. ¢

Ref. Rom. 7:18, 23; Gal. 5:17; Heb. 12:1; Isa. 64:6.

P. 79. Nao poderdo os crentes verdadeiros cair do estado de
graga, em razdo das suas imperfei¢ées e das muitas des e
pecados que os surpreendem?

R. Os crentes verdadeiros, em razdo do amor imutavel de
Deus e do seu decreto e pacto de lhes dar a perseveranga, da
unido inseparével entre eles e Cristo, da continua intercessio de
Cristo por eles e do Espirito e semente de Deus permanecendo
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neles, nunca poderio total e finalmente cair do estado de graga,
mas sdo conservados pelo poder de Deus, mediante a fé para a
salvagzo.

Ref. 11 Ped. 1:10; 1 Jodo 5:13; Sal. 77:7-9, e 22:1,e31:22,¢
73:13-18, 23; 1 Jodo 3:9; Isa. 54:7-11.

P. 82. Em que tempo se realiza a comunhao em gléria que os
membros da Igreja invistvel tém com Cristo?

R. A comunhao em gléria que os membros da Igreja invisivel
tém com Cristo realiza-se nesta vida, e imediatamente depois da
morte, e € finalmente aperfeicoada na ressurreigao e no dia do

P. 80. Poderao os crentes verdadeiros ter certeza infalivel de juizo.
que estdo no estado da graca e de que neste estado perseverardo
até a salvagao?

- R. Aqueles que verdadeiramente crém em Cristo e se
esforcam por andar perante Ele com toda a boa consciéncia,
podem, sem uma revelagiio extraordinéria, ter a certeza infalivel
de que estio no estado de graga, e de que neste estado
perseverardo até a salvagdo, pela fé baseada na verdade das
promessas de Deus e pelo Espirito que os habilita a discernir em |
si aquelas gragas as quais sio feitas as promessas da vida, tes-
tificando aos seus espiritos que eles sdo filhos de Deus.

‘Ref. Jer. 31:3; Jodo 13:1; II Tim. 2:19; Heb. 13:20-21; II
Sam. 23:5; I €or. 1:8-9; Heb. 7:25; Luc, 22:32; 1Jod0 3:9, e
2:27; Jer. 32:40; Jodo 10: ; I Ped. 1-S; Fil. 1:6.

Ref. 1I Cor. 3:18; Col. 3:3; Luc. 23:43; II Cor. 5:8; I Tess.
4:17.

P. 83. Qual é a comunhao em gléria com Cristo de que os 1
membros da Igreja invisivel gozam nesta vida?

R. Aos membros da Igreja invisivel sao comunicadas, nesta
vida, as primicias da gléria com Cristo, visto serem membros
dEle, e Cabega, e, estando nEle, tém parte naquela gloria que
na sua plenitude lhe pertence; e como penhor dela sentem o
amor de Deus, a paz de consciéncia, o gozo do Espirito Santo e

3 a esperanga da gloria. Do mesmo modo, o sentimento da ira
| . vingadora de Deus, o terror da consciéncia e uma Ecrrivel
‘ X expectagdo do juizo sdo para os impios o principio dos

| Ref. 1Jot02:3; I Cor. 2:12; 1 Jodo 4:13, 16 € 3:14, 18-21, 24;
Heb. 6:11-12; Rom. 8:16; 1J0a05:13; I1 Tim. 1:12.

P. 81. Tém todos os crentes sempre a certeza de que estio no 4 tormentos, que eles hio de sofrer depois da morte.

estado da graga e de que serao salvos?

R. A certeza da graga e salvag@io, ndo sendo da esséncia da Ref. Ef. 2:5-6; Rom. 5:5; II Cor. 1:22; Rom. 5:1-2 e 14:17;

Gen. 4:13; Mat. 27:4; Heb. 10:27; Mar. 19:48.

—

fé, crentes verdadeiros podem esperar muito tempo antes de
consegui-la; e depois de gozar dela podem sentir enfraquecida
€ interrompida essa certeza, por muitas perturbagdes,
pecados, tentagoes e desergdes; contudo nunca sdo deixados
sem uma tal presenca e apoio do Espirito de Deus, que os
guarda de cairem em desespero absoluto.
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Ref. Rom. 6:23; Heb. 9:27; Rom. 5:12.

P. 85. A morte sendo o estipéndio do pecado, por que nao
540 0s justos livrados dela, visto que todos os seus pecados sao
perdoados em Cristo?

R. Os justos no dltimo dia serdo libertados da propria
morte, e no ato de morrer estardo isentos do aguilhdo e
maldigzo dela, de modo que, embora morram, contudo, vem
isto do amor de Deus, Ppara os livrar perfeitamente do pecado e
miséria e os tornar capazes de maior comunhdo com Cristo na
gléria, na qual eles imediatamen(gentram.

Ref. O 1 Cor. 15:26, 55-57; Rom. 14:8; Sal. 116:15; Apoc.
14:13; Luc. 16:25, e 23:45; Fil. 1:23.

P. 86. Que é a comunhao em gléria com Cristo de que os
membros da Igreja invisivel gozam imediatamente depois da

P. 84. Morrerao todos os homens? 2 3
R. A morte, sendo imposta como o estipéndio do pecado,

estd decretada a todos que uma vez morram, pois todos sio
pecadores.
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23; I Tess, 4:6; I Reis 2:10; Jodo 11:11; I Tess. 4:14; Luc. 16:23-
24; Judas 7.

P. 87. Que de creracerca da icao? .

R. Devemos crer que nos ultimos dias haverd uma
ressurreigao geral dos mortos, dos justos e dos injustos; entdo os
que se acharem vivos serdo mudados em um momento, e os
mesmos corpos dos mortos, que tém jazido na sepultura,
estando entao novamente unidos as suas almas para sempre,
serdo ressuscitados pelo poder de Cristo. Os corpos _dos justos,
pelo Espirito e em virtude da res;urreicio de Crlslt('), como
cabega deles, serdo ressuscitados em poder,' espirituais e
incorruptiveis, e feitos semelhantes ao corpo glorioso dEle; € os
corpos dos impios serdo por Ele ressuscitados para vergonha,
como por um juiz ofendido.

Ref. At. 24:15; I Cor. 15:51-53; I Tess. 4:15-17; I Cor.

morte? 15:21-23, 42:44; Fil. 3:21; Jodo 5:28-29; Dan. 12:2. 4
R. A comunhao em gloria com Cristo de que os membros da

Igreja invisivel gozam imediatamente depois da morte, consiste P. 88. Que se seguird imedic depois da y. ? |

em serem aperfeigoadas em santidade as suas almas e recebidas R. Imediatamente depois da ressurreigao se seguiré o juizo

nos mais altos céus, onde vém a face de Deus em luz e gléria, ] geral e final dos anjos e dos homens, o dia e a hora do q_ual

esperando a plena redengdo de seus €Orpos, os quais até na | homem nenhum sabe, para que todos vigiem, orem e estejam

morte continuam unidos a Cristo, e descansam nas suas sempre juntos para a vinda do Senhor.

sepulturas, como em seus leitos, até que no tltimo dia sejam

unidos novamente as suas almas. Quanto as almas dos impios, Ref. Mat. 16:27; 11 Ped. 2:4; II Cor. 5:10; Mat. 26:36, 42,

sdo imediatamente depois da sua morte langadas no inferno 44, |

onde permanecem em tormentos e trevas exteriores; e os seus
corpos ficam guardados nas suas sepulturas, como em carceres,
até a ressurreiio e juizo do grande dia.

Ref. AT. 7:55, 59; Apoc. 7:13-14, e 19:8; II Cor. 5:8; Fil.
1:23; At. 3:21; Ef. 4:20; Apoc. 7:15; I Cor. 1 :12; Rom. 8:11,

.

P. 89. Que sucederd aos impios no dia do juizo?

R. No dia do juizo os impios serdo postos & mao esquerda de
Cristo, e sob clara evidéncia e plena convicgao das suas prc'rprias
consciéncias terdo pronunciada contra si a terrivel, porém justa,

de ds entdo serdo excluidos da
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favoravel de Deus e da gloriosa comunh@o com Cristo, com os
seus santos, e com todos os santos anjos e langados no inferno,
para serem punidos com tormentos indiziveis, do corpo e da
alma, com o diabo e seus anjos para sempre.

Ref. Mat. 25:23, e 22:12; Luc. 19:22; Mat. 25:41-42, 46; 11
Tess. o2 ;

P. 90. Que sucederd aos justos no dia do juizo?

R. No dia do juizo os justos, sendo arrebatados para
encontrar a Cristo nas nuvens, serdo postos 2 sua dextra e ali,
abertamente reconhecidos e justificados, se unirao com Ele para
julgar os réprobos, anjos e homens; e serdo recebidos no céu,
onde serdo plenamente e para sempre libertados de todo o
pecado e miséria, chéios de gozos inefaveis, feitos perfeitamente
santos e felizes, no corpo e na alma, na companhia de
inumeréveis santos e anjos, mas especialmente na imediata
visdo e frui¢ao de Deus o Pai, de nosso Senhor Jesus Cristo e do
Espirito Santo por toda a eternidade. E esta a perfeita e plena
comunhio de que os membros da Igreja invisivel gozarao com
Cristo em gléria, na ressurreigo e no dia do juizo.

Ref. 1 Tess. 4:17; Mat. 25:33, e 10:32; I Cor. 6:2-3; Mat.
25:34, 46; Ef. 5:27; Sal. 16:11; Heb. 12:22-23; I Joao 3:2; I Cor.
13:12; I Tess. 4:17-18.

TENDO VISTO O QUE AS ESCRITURAS
PRINCIPALMENTE NOS ENSINAM A CRER ACERCA DE
DEUS, RESTA-NOS CONSIDERAR O QUE ELAS
REQUEREM COMO O DEVER DO HOMEM.

P. 91. Qual é o dever que Deus requer do homem?
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Ref. Rom. 8:3; Gal. 2:16; I Tim. 1:8.

P. 95. De que utilidade é a lei moral a todos os homens?

R. A lei moral é de utilidade a todos os homens, para os
instruir sobre a natureza e vontade de Deus e sobre os seus
deveres para com Ele, obrigando-os a andar conforme a essa
vontade; para os convencer de que sio incapazes de a guardar e
do estado poluto e pecaminoso da sua natureza, coragdes e
vidas; para os humilhar, fazendo-os sentir o seu pecado e
miséria, e assim ajudando-os a ver melhor como precisam de
Cristo e da perfei¢do da sua obediéncia.

Ref. Lev. 20:
19:11-12; Rom.
10:4.

; Rom. 7:12; Tiago 2:10; Miq. 6:8; Sal.
9, 20, 23 e 7:7, 9, 13; Gal. 3:21-22; Rom.

P. 96. De que utilidade especial é a lei moral aos homens nao
regenerados?

R. A lei moral ¢ de utilidade aos homens nio regenerados
para despertar as suas consciéncias a fim de fugirem da ira
vindoura e for¢a-los a recorrer a Cristo; ou para deix4-los
inexcuséveis e sob a maldico do pecado, se continuarem nesse
estado e caminho.

Ref. 1 Tim. 1:9-10; Gal. 3:10, 24; 1:20.

P. 97. De que utilidade especial é a lei moral aos
regenerados?

R. Embora os que sdo regenerados e crentes em Cristo sejam
libertados da lei moral, como pacto de obras, de modo que nem
s@o justificados nem denados por ela; tudo, além da
utilidade geral desta lei comum a eles e a todos os homens, é ela
de utilidade especial para lhes mostrar quanto devem a Cristo
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R. O dever que Deus requer do homem é obediéncia a sua
vontade revelada.

Ref. Deut. 29:29; Miq. 6:8; I Sam. 15:22.

P. 92. Que revelou Deus primeiramente ao homem como
regra da sua obediéncia?

R. A regra de obediéncia revelada a Adao no estado de
inocéncia, e a todo o género humano nele, além do mandamento
especial de ndo comer do fruto da arvore da ciéncia do bem e do
mal, foi a lei moral.

Ref. Gen. 1:27; Rom. 10:5, e 2:14-15; Gen. 2:17.

P. 93. Que é a lei moral? X

R. A lei moral é a declaragdo da vontade de Deus, feita a0
género humano, dirigindo e obrigando todas as pessoas a
conformidade e obediéncia pessoal, perfeita e perpétua a ela —
nos apetites e disposigdes do homem inteiro, aqua € corpo, € no
cumprimento de todos aqueles deveres de santidade e retiddo
que se devem a Deus e ao homem, prometendo vida pela
obediéncia e ameagando com a morte a violagdo dela.

Ref. Deut. 5:1, 31, 33; Luc. 10:26-28; Gal. 3:10; I Tess.
5:28; Luc. 1:75; At. 24-16; Rom. 10:15.

P. 94. E a lei moral de alguma utilidade ao homem depois da
queda?

R. Embora nenhum homem, depois da queda, possa
alcangar a retiddao e a vida pela lei moral, todavia ela é de
grande utilidade a todos os homens, tendo uma utilidade
especial aos ndo regenerados e outra aos regenerados.
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por cumpri-la e sofrer a maldi¢do dela, em lugar e para bem
deles, e assim provoca-los a uma gratido maior e a manifestar
esta gratidao por maior cuidado da sua parte em conformarem-
se a esta lei, como regra de sua obediéncia.

Ref. Rom. 6:14 e 7:46; Gal. 4:4-5; Rom. 3:20 e 8:1, 34 ¢
7:24-25; Gal. 3:13-14; Rom. 8:3-4; II Cor. 5:21; Col. 1:12-14;
Rom. 7:22 € 12:2; Tito 2:11-14.

P. 98. Onde se acha a lei moral resumidamente
compreendida?

R. A lei moral acha-se resumidamente compreendida nos
dez mandamentos, que foram dados pela voz de Deus no monte
Sinai e por Ele escritos em duas tibuas de pedra, e estdo

istrados no capitulo vigésimo do Exodo. Os quatro primeiros
mandamentos contém. os nossos deveres para com Deus e os
outros seis 0s nossos deveres para com o homem.

Ref. Deut. 10:4; Mat. 22:37-40.

P. 99. Que regras devem ser observadas para a boa com-
preensdo dos dez mandamentos ?

R. Para a boa p dos dez d as se-
guintes regras devem ser observadas:

1.2 Que a lei ¢ perfeita e obriga a todos a plena confor-
midade do homem inteiro & retidao dela e  inteira obediéncia
para sempre; de modo que requer a sua perfeigio de todos os
deveres e proibe o minimo grau de todo o pecado.

Ref. Sal. 19:7; Tiago 2:10; Mat. 5:21-22.

2.2 Que a lei é espiritual, e assim se estende tanto ao enten-
dimento a vontade, aos efeitos e a todas as outras poténcias da
alma — como as palavras, as obras e ao procedimento.
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Ref. Rom. 7:14; Deut. 6:5; Mat. 22:37-39 ¢ 12:36-37.

3Z Que uma e a mesma coisa, em respeitos diversos, &
exigida ou proibida em diversos mandamentos.

Ref. Col. 3:5; I Tim. 6:10; Prov. 1:19; Amos 8:5.

‘4'a Que onde um dever ¢ prescrito, o pecado contrario &
p{onbido; € onde um pecado é proibido, o dever contrario € pres-
crito; assim como onde uma promessa esta anexa, a ameaga
contréria esta inclusa; e onde uma ameaga estd anexa a promes-
sa contréria esta inclusa.

Ref. Isa. 58:13; Mat. 15:4-6; Ef. 4:28; Exo. 20:12; Prov.
30:17; Jer. 18:7-8; Exo. 20:7.

S.% Que o que Deus proibe ndo se ha de fazer em tempo al-
gum, e o que Ele manda ¢ sempre um deves 3 mas nem todo o
dever especial ¢ para se cumprir em todos os tempos.

Ref. Rom. 3:8; Deut. 4:9; Mat. 12:7; Mar. 14:7.
6.2 Que, sob um pecado ou um dever, todos os da mesma
bid oo

classe sao p ou com todas as
colsas, meios, ocasides e aparéncias deles e Provocagdes a eles.

I Ref. Heb. 10:24-25; I Tess. 5:22; Gal. 5:26; Col. 3:21; Judas

7.‘ Que aquilo que nos é proibido ou mandado temos a
ob_ngacao, segund_o o lugar que ocupamos de procurar que seja
ejmado ou cumprido por outros segundo o dever das suas po-
si¢des.
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R. O resumo dos quatro mandamentos que contém o0 nosso
dever para com Deus é amar ao Senhor nosso Deus de todo o
nosso coragao, de toda a nossa alma, de todas as nossas forgas e
de todo o nosso entendimento.

Ref. Luc. 10:27.

P. 103. Qual é o primeiro mandamento?
R. O primeiro mandamento é: “Nao terds outros deuses
além de mim."

Ref. Exo. 20:3.

P. 104. Quais sdo os deveres exigidos no primeiro man-
damento?

R. Os deveres exigidos no primeiro mandamento sio — o
conhecer e reconhecer Deus como o tinico verdadeiro Deus e
nosso Deus, e adora-lo e glorifici-lo como tal; pensar e meditar
nEle, lembrar-nos dEle, altamente apreci4-lo, honra-lo, adoré-
lo, escolhé-lo, am4-lo, desejé-lo e temé-lo; crer nEle, confiando,

rando, deleitando-nos e ijand nEle; ter zelo por
Ele; invoca-lo, dando-lhe todo o louvor e agradecimentos, pres-
tando-lhe toda a obediéncia e a submi do homem todo; ter
cuidado de o agradar em tudo, e tristeza quando Ele é ofendido
em qualquer coisa; e andar humildemente com Ele.

Ref. I Cron. 28:9; Deut. 26:17; Isa. 43:10; Sal. 95:6-7; Mat.
4:10; Sal. 29:2; Mat. 3:16; Sal. 63:6; Ec. 1 Sal. 71:19; Mal.
1:6; Isa. 45:23; Jos. 24:22; Deut. 6:5; Sal. 73:25; Isa. 8:13; Exo.
14:31; Isa. 26:4; Sal. 130:7; e 37:4 € 12:11; Rom. 12:11; Fil.
4:6; Jer. 7:23; Tiago 4:7; I Jodo 3:22; Sal. 119:136; Jer. 31:18;
Migq. 6:8.
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Ref. Exo. 20; Lev. 19:17; Gen. 18:19; Deut. 6:6-7; Jos.
24:15.

8.2 Que, quanto ao que é mandado a outros, somos
obrigados, segundo a nossa posi¢ao e vocagio, a ajuda-los, e a
cuidar em nao participar com outros do que lhes é proibido.

Ref. 11 Cof. 1:24; I Tim. 5:22; Ef. $:7.

P. 100. Que pontos devemos considerar nos dez mandamen-
tos?

R. Devemos nos dez d — o prefécio,
o conteido dos mesmos mandamentos e as divinas razoes
anexas a alguns deles para lhes dar maior forca.

P. 101. Qual é o prefacio dos dez mandamentos?

R. O prefécio dos dez mandamentos é: “Eu sou o Senhor teu
Deus, que te direi da terra do Egito, da casa da servidao. " Nes-
tas palavras Deus manifesta a sua soberania como JEOVA
(Senhor), o eterno imutavel e todo-poderoso Deus, existindo em
si e por si, cumprindo todas as suas palavras e obras, manifes-
tando que é um Deus em pacto, com todo o seu povo e com o
Israel antigo; que assim como tirou a estes da servidao do Egito,
assim nos libertou do cativeiro espiritual, e que, portanto, é
nosso dever aceitar a Ele s6 por nosso Deus e guardar todos os
seus mandamentos.

Ref. Exo. 20:2; Isa. 44:6; Exo. 3:14 e 6:3; At. 17:24, 28;
Gen. 17:7; Rom. 3:29; Luc. 1:74-75; I Pedro 1:15-18.

P. 102. Qual é o resumo dos quatro mandamentos que con-
tém o nosso dever para com Deus?

an
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P. 105. Quais sdo os pecados proibidos no primeiro man-
damento?

R. Os pecados no primeiro sdo — o
ateismo, negar ou ndo ter um Deus; a idolatria, ter ou adorar
mais do que um Deus, ou qualquer outro Jjuntamento com o ver-
dadeiro Deus ou em lugar dEle; o ndo té-lo e nio confessa-lo
como Deus, e nosso Deus; a omissdo ou a negligéncia de qual-
quer coisa devida a Ele, exigida neste mandamento; a ignoran-
cia, o i as mas Oes, as falsas opinies, os
pensamentos indignos e impios quanto a Ele; o pesquisar audaz
€ curioso dos seus segredos; toda a impiedade, todo o ddio de
Deus, egoismo, espirito interesseiro e toda a aplicagdo desor-
denada e imoderada do nosso di vontade ou afetos
a outras coisas e o desvio destes de Deus, em tudo ou em parte; a
va credulidade, a incredulidade, a heresia, as crengas erroneas,
a d fi o d a resisténcia obstinada e a insen-
sibilidade sob os juizos de Deus; a dureza de coragdo; a soberba;
a presungdo; a seguranga carnal; o tentar a Deus; o uso de meios.
ilicitos, a confianga nos licitos; os deleites e g0Zos carnais; um
zelo corrupto, cego e indi i

a tibieza e 0 amor nas
coisas de Deus; o alienar-nos e apostatar-nos de Deus; o orar ou
prestar qualquer culto religioso aos santos, anjos ou qualquer
outra criatura; todos os pactos com o diabo; o consultar com ele
€ o dar ouvidos s suas sugestdes; o fazer aos homens senhores
da nossa fé e consciéncia; o fazer pouco caso e desprezar a Deus
€ aos mandamentos; o resistir e entristecer o seu Espirito; o des-

ei iencia com as suas di acusa-
lo estultamente dos males com que Ele nos aflige, e o atribuir o
louvor de qualquer bem que somos, temos ou podemos fazer &
fortuna, aos idolos, a nos mesmos, ou a qualquer outra criatura,

Ref. Sal. 14:1; Ef. 2:12; Jer. 2:27-28; I Tess. 1:4; Sal. 81:11;
Isa. 43:22-23; Jer. 4:22; Ose. 4:1-6; Jer. 2:32; At. 17:23, 29; Isa.
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40:18; Sal. 50:21; Deut. 29:29; Tito 1:16; Heb. 12:16; Rom.
1:30; 11 Tim. 3:2; Fil, 2:21; 1 Joao 2:15.
Gal. 5:20; At. 2
Rom. 2:5; Jer. 13:15; Sal. 19
Jer. 17:5; I Tim. 3:4; Gal. 4:17; Apoc. 3
1:4-5; Ose. 4:12; Apoc. 19:10;

P. 106. Que se nos ensina especialmente pelas palavras
“além de mim” no primeiro mandamento?

_R. As palavras “além de mim’’ no primeiro mandamento
ensinam-nos que Deus, que tudo V€, nota especialmente e se
ofend'e muito com o pecado de ter-se qualquer outro Deus, de
maneira que elas sirvam de argumento para nos dissuadir desse*
pecado e de agrava-lo com uma Provocagdo mui ousada; assim
como para nos persuadir a fazer como diante dos olhos de Deus
tudo o que fizermos no seu servigo.

Ref: Sal. 44:20-21; I Cron, 28:9.

P. 107. Qual ¢ 0 segundo mandamento?

R. O segundo mandamento é: ‘Nao fards para ti imagem de
escultura, nem figura alguma de tudo o que hd em cima no céu,
e do que hd em baixo na terra, nem de coisa que haja nas dguas
debaixo da terra. Nao as adorards nem lhes darés culto, porque
eu sou o Senhor teu Deus, o Deus forte e zeloso, que vinga a
iniquidade dos Dpais nos filhos até u terceira e quarta geragdo
daqueles que me aborrecem € que usa de misericérida até mil

8geragies com aqueles que me amam e que guardam os meus
preceitos.
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corrompendo o culto de Deus, acrescentando ou tirando dele,
quer sejam inventadas e adotadas por nos, quer recebidas por
tradi¢ao de outros, embora sob o titulo de antiguidade, de cos-
tume, de devogdo, de boa inten¢ao, ou por qualquer outro
pretexto; a simonia, o sacrilégio; toda a negligéncia, desprezo,
impedimento e oposigao ao culto e ordenangas que Deus ins-
tituiu.

Ref. Num. 15:39; Deut. 13:6-8; Ose. 5:11; Migq. 6:16; I Reis
11:33; € 12:23; Deut. 12:30-32 ¢ 4:15-16; At. 17:29; Rom. 1:21-
23, 25; Gal. 4:8; Exo. 32:5, 8; I reis 18:26, 28; At. 17:22; Col.
2:21-23; Mal. 1:7-8, 14; Deut. 4:2; Sal. 104:39; Mat. 15:9, 1
Ped. 1:8; Jer. 44:17; Isa. 55:3-5; Gal. 1:13-14; I Sam. 13:12 ¢
15:21; At. 8:18-19; Rom. 2:22; Mal. 3:8; ¢ 1:7,13; Mat. 22:5; e
23:13; At. 13:45.

P. 110. Quais sdo as razoes anexas ao segundo mandamento
para lhe dar maior forca?

R. As razdes anexas ao segundo mandamento, para lhe dar
maior forga, contidas nestas palavras: “Porque eu sou o Senhor
teu Deus, o Deus forte e zeloso, que vinga a iniquidade dos pais
nos filkos até a terceira e quarta geragao daqueles que me
aborrecem e que usa de misericérdia até mil geracoes com
aqueles que me amam e que guardam os meus preceitos’’. Sao,
além da soberania de Deus sobre nés e o seu direito de pro-
priedade em nés, o seu zelo fervoroso pelo seu culto e indig-
nagdo vingadoura contra todo o culto falso, considerando-o uma
apostasia religiosa, tendo por inimigos os violadores desse man-
damento e ameacando puni-los até diversas geragdes; e tendo
Por amigos os que guardam os seus mandamentos, prometendo-
Ihes a misericérdia até muitas geragoes.

Ref. Exo. 20:5-6; Sal. 14:11; Apoc. 15-3-4; Exo. 34:13-14; 1
Cor. 10:20-22; Ose. 2:2-4; Deut. 5:29.
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Ref. Exo. 20:4-6.

P. 108. Quais sao os, deveres exigidos no segundo manda-
mento?

R. Os deveres exigidos no segundo mandamento sio — o
receber, observar e guardar, puros e inalterados, todo o culto e
todas as ordenangas religiosas que Deus instituiu na sua Pa-
lavra, especialmente a oragdo e agoes de gracas em nome de
Cristo; a leitura, a prédica, e o ouvir da Palavra; a adminis-
tragdo e a recepgio dos sacramentos; o governo e a disciplina da
igreja; o ministério e a sua manutencdo; o jejum religioso; o
jurar em nome de Deus e o fazer os votos a Ele; bem como o
desaprovar, detestar e 0opdr-nos a todo o culto falso, e, segundo
a posi¢io e vocagdo de um, o remover tal culto e todos os sim-
bolos da idolatria.

Ref. Deut. 32:46; Mat. 28:20; I Tim. 6:13-14; Fil. !
5:20; Deut. 17:18-19; At. 15:21; II Tim. 4:2; At. 10:33; Mat.
28:19 € 16:19 e 18:15-17; I Cor. 12:28; Ef. 4:11-12; Tim. 5:17-
18; Joel 2:12; I Cor. ; Deut. 6:13; Sal. 76:11; At. 17:16-17;
Sal. 16:4; Deut. 7:5; Isa. 30:22.

P. 109. Quais sao os pecados proibidos no segundo man-
damento?

R. Os pecados proibidos no segundo mandamento sio — o
estabelecer, aconselhar, mandar, usar e aprovar de qualquer
maneira qualquer culto religioso nao instituido por Deus; o
fazer qualquer imagem de Deus, de todas ou de qualquer das
trés pessoas, quer interiormente no espirito, quer exteriormente
em qualquer forma de imagem ou semelhanga de criatura al-
guma; toda a adoragdo dela, ou de Deus nela ou por meio dela;
o fazer qualquer imagem de deuses imaginarios e todo o culto
ou servigo a eles pertencentes; todas as invengdes supersticiosas,
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P. 111. Qual é o terceiro mandamento?
R. O terceiro mandamento é: “Ndo tomards o nome do
Senhor teu Deus em vao, porque o Senhor ndo tera por inocente

aquele que tomar em vao o nome do Senhor seu Deus"’.
Ref. Exo. 20:7.

P. 112. Que exige o terceiro mandamento?

R. O terceiro mandamento exige que o nome de Deus, os
seus titulos, atributos, ord a Palavra, os a
oragdo, os juramentos, os votos, as sortes, suas obras e tudo
quanto pelo que Deus se faz conhecer, sejam sa_nta e reveren-
temente usadas em nossos pensamentos, meditagdes, palavras e
escritos, por uma profissdo santa e um comportamento con-
veniente para a gloria de Deus e para o nosso bem e o do nosso

proximo.

i 58; 4; . 1:6; Sal.

Ref. Mat. 6:9; Deut. 28:58; Sal. 6! s Luc. 1:6; :
138:2; I Cor. 11:28-29; I Tim. 2:8; Jer. Ec.5:2, 4; At. 1:24,
26; Job 36:24; Mal. 3:16; Sal. 3-4€105:2, 5, e 102—18; I
Pedro 3:18, e 3:12; Miq. 4:5; Fil. 1:27; I Cor. 10:31; Jer. 32:39.

P. 113. Quais sdo os pecados proibidos no terceiro man-
damento? ’

R. Os pecados proibidos no terceiro mandamento sdo — o
ndo usar o nome de Deus como nos é exigido, e o'a_buso de!e por
uma ignorante, vi, irreverente, profa‘na, supersticiosa ou impia
mengio ou outro modo de usar os. tltulqsl, ‘atnbutos, ordenlan-
¢as, ou obras de Deus; a blasfémia; o perjirio, votos e so'rtFS im-
pias; a violagdo dos nossos jurarnentfxs e votos, quando licitos, e
o cumprimento deles, se por coisa ﬂicn'ta; a murmuragio e as
queixas contra os decretos e providéncias gle Deus, a pesquisa
curiosa e ma apli dos a ma interpreta¢do, a ma
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aplicagdo ou qualquer perversio da Palavra, ou de qualquer
Pparte dela; as zombarias profanas, questdes curiosas e sem
proveito, vas contendas de palavras, ou a defesa de doutrinas
falsas; o abuso da Palavra, das criaturas, ou de qualquer coisa
compreendida sob o nome de Deus, para encantamentos ou
cf piscéncias, e priticas p inosas; a maledicéncia, des-
prezo, vituperagdo, ou qualquer oposi¢do a verdade, graga e
caminhos de Deus a profissio da religido por hipocrisia ou para
fins sinistros; o ter vergonha da religiao ou o ser uma vergonha
para ela, por uma conduta inconveniente, imprudente, in-
frutifera, e ofensiva, ou por apostasia.

Ref. Mal. 2:2; At. 17:23; Prov. 30:9; Mal. 1:6-7, 12; Jer.
7:4; 1 Sam. 4:3, S; Exo. 5:2: Sal. 139:20 e §0:16-17; 1 Cor.
11:21-23; Isa. 5:12; II Reis 19:22; Zac. S:4; Rom. 12:14; Jer. 5:7
e 33:10; Mat. 5:34; Deut. 23:18; At. 23:12, 14; Est. 9:24; Sal.
24:4; Eze. 17:16, 18-19; Mar. 6:26; Rom. 9:14, 19-20; Deut.
29:29; Rom. 3:5, 7-8; Ec. 8:11; Mat. 5:38: Eze. 13:22; 11 Ped.
3:16; Mat. 22:29; Jer. 23:34, 36-38: I Tim. 6:4-5, 20; 11 Tim.
2:14; Tito 3:9; Deut. 18:10-11; I[ Tim. 4:3-4; At. 13:45; 1 Jodo
3:12; 11 Ped. 3:3; Sal. 1:1, I Ped. 4:4; At. 13 5, 50 e 4:18; Mat.
23:14; 11 Tim. 3:5; Mar. 8:38; Sal. 73:14-15; Ef. 5:15-17; Isa.
5:4; Rom. 2:23-24; Gal. 3:1, 3.

P. 114. Quais sao as razées anexas ao terceiro mandamento?

R. As razdes anexas ao terceiro mandamento, contidas nes-
tas palavras: “O Senhor teu Deus”’ e, “porque o Senhor nao
terd por inocente aquele que tomar em vao seu nome'' sao —
porque Ele é o Senhor e nosso Deus, portanto o seu nome nio
deve ser profanado nem por forma alguma abusado Ppor nos; es-
pecialmente porque Ele estaré tao longe de absolver e poupar os
tr res deste d que nao deixaréa escapar do
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R. O Sabado, ou Dia do Senhor, ha de ser santificado por
um santo descanso por todo aquele dia, nio somente de tudo
qQuanto € sempre pecaminoso, mas até de todas as ocupagoes e
recreios seculares que sao permitidos em outros dias; e em fazé-
lo 0 nosso deleite, passando todo o tempo (exceto aquela parte
que se deve empregar em obras de necessidade e misericérdia)
nos exercicios piblicos e particulares do culto de Deus. Para es-
te fim havemos de Preparar os nossos coragdes, e com toda a
previsdo, diligéncia e mod, ¢a0 dispor e conveni te
arranjar 0s nossos negocios seculares, para que sejamos mais
livres e mais prontos Ppara os deveres desse dia.

Ref. Exo. 20:8, 10; e 16:25-26; Jer. 17:21-22; Mat. 12:1-5;
;.gv.923:3; Isa. 58:13; Luc. 4:16; At. 20:7; Luc. 23:54-56; Ne.
219

P. 118. Por que é 0 mandamento de guardar o Dia do Se-
nhor (Domingo) mais especialmente dirigido aos chefes de
Jfamilias e outros superiores?

R. O mandamento de guardar o Dia do Senhor (Domingo) é
mais _especialmente dirigido aos chefes de familia e outros
Superiores, porque estes sao obrigados, nio somente a guarda-lo
por si mesmos, mas a fazer seja observado por todos os que es-
120 s0b o seu cuidado; e porque sio as vezes propensos a impedi-
los por trabalhos seus,

Ref. Exo, 23:12.

P. 119. Quais sdo os Ppecados proibidos no quarto man-
damento?

‘R. Os pecados proibidos no quarto d sdo — toda
_oml‘s_sﬁo dos deveres exigidos, todo o cumprimento descuidoso,
€ sem p ito, e o ficar do deles; toda a
106
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seu justo juizo, embora que escapem das censuras e punigdes
dos homens.

Ref. Exo. 20:7; Lev. 19:12; Deut. 28:58-59; I Sam. 3:13.

P. 11S. Qual é o quarto mandamento? v ¥

R. O quarto mandamento é: ‘‘Lembra-te de santificar o dia
de Sabado (descanso). Trabalhards seis dias e fards neles tudo o
que tens para fazer. O sétimo dia, porém, é o Sabado do Senhor
teu Deus. Nao fards nesse dia obra alguma, nem tu, nem teu
filho, nem tua filha, nem o teu servo, nem a tua serva, nem o teu
animal, nem o peregrino que viver das tuas portas para dentro.
Porque o Senhor fez em seis dias o céu, a terra, e o mar, e tudo o
que neles hd, e descansou ao sétimo dia; por isso o Senhor
abengoou o dia sétimo e o santificou.

* Ref. Exo. 20:8-11.

P. 116. Que se exige no quarto mandamento?

R. O quarto mandamento exige de todos os homens o san-
tificar ou o guardar santos para Deus todos os tempos espe-
cificados que Deus designou em sua Palavra, expressameptg um
dia inteiro em cada sete; que era o sétimo desde o principio do
mundo até a ressurrei¢@o de Cristo, e o primeiro dia da semana
desde entdo até ao dia de hoje, e h4 de assim continuar até ao
fim do mundo; o qual ¢ o sdbado cristdo, e no Novo Testamento
€ chamado o dia do Senhor (Domingo).

Ref. Gen. 2:3; 1 Cor. 16:2; At. 20:7; Jodo 20:19, 26; Apoc.
1:10.

P. 117. Como ha de ser santificado o Sabado ou Dia do
Senhor?
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profanagdo do dia por ociosidade e por fazer aquilo que é em si
pecaminoso, e por todas as obras, palavras e pensamentos des-
necessarios, tocantes as nossas ocupagdes e recreios seculares.

Ref. Eze. 22:26; Amés 8:5; Eze. 23:38; Jer. 17:27.

P. 120. Quais sdo as razées anexas ao quarto mandamento
para lhe dar maior for¢a?

R. As razoes anexas ao quarto mandamento para lhe dar
maior for¢a sao tiradas da equidade dele, concedeno-nos Deus
seis dias de cada sete para os nossos trabalhos e reservando um
s6 para si, nestas palavras: “Seis dias trabalhards e fards tudo o
que tens para fazer'; de Deus reclamar uma propriedade es-
pecial nesse dia: “O sétimo dia é o sébado do Senhor teu Deus"':
do exemplo de Deus, que “em seis dias fez o céu e a terra, o mar
e tudo o que neles hd, e descansou no dia sétimo; e da béng¢ao
que Deus conferiu a esse dia, nao somente santificando-o para
ser um dia para o seu servigo, mas também determinando-o
para ser um meio de bén¢do para nés em santifica-lo, “‘portanto
0 Senhor abengoou o dia de sabado e o santificou”.

Ref. Exo. 26:9-11.

P. 121. Por que se acha a palavra “lembra-te’’ colocada no
principio do quarto mandamento? i

R. A palavra “lembra-te" acha-se colocada no principio do
quarto mandamento, em parte pelo grande beneficio que ha em
nos lembrarmos dele, sendo nos assim ajudados na nossa
preparagdo para guarda-lo; e porque em o guardar somos
ajudados a guardar melhor todos os mais mandamentos, e a
continuar uma grata recordagao dos dois grandes beneficios c!a
criagdo e da redengao, que contém em si um breve compéndio
da religiao; e em parte porque somos propensos a esquecer-nos
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?:ssttrex mandamento, visto haver menos luz da natureza paraele e superiores em idade e dons; e especialmente todos aqueles que,
ngir a A_'los.sa liberdade natural quanto a cousas permitidas por ordenagdo de Deus estao colocados sobre nés em autoridade

em outros f:has, porque este dia vem somente uma vez em cada quer na familia, quer na Igreja, quer no Estado.

sete, e muitos negécios seculares intervém e muitas vezes nos

impedem dg_p;nfar nesse dia, S€ja para nos prepararmos, seja Ref. Prov. 23:22, 25; I Tim. 5:1-2; Gen. 4:20-21 el4:8 e

Para o santificiar; e porque‘S'atanas, com os seus instrumentos, 45:8; 11 Reis 5:13; Gal. 4:19; II Reis 2:12; Isa. 49:23.

se esforga para apagar a gloria e até a meméria desse dia, para

introduzir a irreligido e a impiedade.

P. 125. Por que sdo os superiores chamados “pai’e “mae”?

R. Os superiores sio chamados “pai” e “mae”, para lhes
2'2-’3(?";:13,(%82%28‘ eZi'&tg[B; Mar. .15142; Eze. 20:12; 19:20; Gen. ensinar que, em todos os deveres para com os seus inferiores

9:1 ,E -34_ b 16-2:6; Apoc. 1:10; Eze. 22:26; Ne. devem eles, como verdadeiros pais mostrar amor e ternura para |
14 Exo. 34:21; Am6s 8:5; Jer. 17:21-23. com eles, conforme as suas diversas relagdes; e para levar os in- |
feriores a cumprirem os seus deveres para com os seus supe- |
riores pronta e alegremente, como se estes fossem seus pais.

P. 122. Qual ¢ o resumo dos seis mandamentos que en-
cerram o nosso dever para com o homem?

R. O resumo dos seis mandamentos que encerram o 10550
dever para com o homem ¢ 2mar o 10sso proximo como a nés
;nesmos, e fazer aos outros aquile que desejamos que eles nos
lagam.

Ref. Ef. 6:4; I Tess. 2:7-8; I Cor. 4:14-16.

P. 126. Qual é 0 alcance geral do quinto mandamento?
R. O alcance geral do quinto mandamento é o cumprimento
dos deveres que mutuamente temos uns para com os outros em

Ref. Mat. 22:39 ¢ 7:12.

P.123. Qual é 0 quinto mandamento?
~R. O quinto mandamento é: “Honrards o teu pai e a tua
mae, para teres uma dilatada vida sobre a terra que o Senhor
teu Deus te hi de dar”,

Ref. Exo.20:12.

P. 124. Que significam as palavras “pai” e “mae" no quinto
mandamento?

R. As palavras “pai” e “mie”, no quinto mandamento,
abrangem nao somente os proprios pais, mas também todos os
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nossas diversas relages de inferiores, superiores ou iguais.
Ref. Ef. 5:21; 1 Pedro 2:17; Rom. 12:10.

P. 127. Qual é a honra que os inferiores devem aos supe-
riores?

R. A honra que os inferiores devem aos seus superiores é
toda a devida reveréncia em coragio, em palavras e em pro-
cedimento; a oragdio e agdes de gragas por eles; a imitagdo das
suas virtudes e gragas; a pronta obediéncia aos seus mandamen-
tose hos legitis a devida submissio as suas corregdes;
a fidelidade, a defesa, a 640, € 0 apoio devidos as suas
pessoas e autoridades, conforme os seus diversos graus e a
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natureza das suas posi¢des; suportando as suas fraquezas e en-
cobrindo-as com amor, para que sejam uma honra para eles e
para o seu governo.

Ref. Mal. 1:6; Lev. 19:3; Prov. 31:28; 1 Ped. 3:6; Lev. 19:32;
I Reis 2:19; I Tim. 2:1-2; Heb. 13:7; Fil. 3:17; Ef. 6:1-2; 5-7; 1
Ped. 2:13-14; Heb. 12:9; I Ped. 2: 8-20; Tito 2:9-10; I Sam.
26:15-16; Mat. 22:21; Rom. 13:6- 5 I Tim. 5:17-18; Gen. 9:23;
Sal. 127:3-5; Prov. 31:23.

P. 128. Quais sdo os pecados dos inferiores contra os seus
superiores?

R. Os pecados dos inferiores contra os seus superiores s30 —
toda a negligéncia dos deveres exigidos para com eles; a inveja,
o desprezo e a rebelido contra as suas pessoas e posigdes em seus
conselhos, mandamentos e corregdes legitimos; a maldigdo, a
zombaria, e todo o comportamento rebelde e escandaloso, que
vem a ser uma vergonha e desonra para eles e para o seu gover-
no.

Ref. Mat. 15:4-6; Num. 11:28-29; I Sam. 8:7; Isa. 3:5; II
Sam. 15:10; Exo. 21:15; I Sam. 10:27 e 2:25; Deut. 21:18-21;
Prov. 30:11, 17 19:26.

P. 129. Que se exige dos superiores para com os seus in-
feriores? o
5 R. Exige-se dos superiores, conforme o poder que recebem
de Deus e a relagio em que se acham colocados, que amem aos
seus inferiores, que orem por eles e os abengdem; que os ins-
truam, e ad p do, i do e
recompensando os que fazem o bem, e reprovando, repreenden-
do e castigando os que fazem o mal; protegendo-os e provendo-
lhes tudo o que é necessario para a alma e €orpo; e que, por um
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procedimento grave, prudente, santo e exemplar, gloriﬁqu_em a
Deus, honrem-se a si mesmos, e assim preservem a autoridade
com que Deus os revestiu.

Ref. Col. 3:19; Tito 2:4; I Sam. 12:23; Job 1:5; I Reis 8:55-
56; Deut. 6:6-7; Ef. 6:4; I Ped. 3:7; Rom. 13:3; I Ped. 2:14; Es-
ter. 6:3; Rom. 13:4; Prov. 29:15; Isa. 1:17; Sal. 78:4; I Tim. 5:8
e4:12; I Reis 3:28; Tito 2:15.

P. 130. Quais sao os pecados dos superiores? I
R. Os pecados dos superiores sao, além da negligéncia dos
deveres que lhes sao exigidos, a ambigdo desordenada, o puscar
desordenadamente a propria gléria, repouso, proveito ou
prazer; o mandar fazer coisas ilicitas ou fora do poder dos in-
feriores; aconselhando, afirmando ou favorecendo-oi naquilo
i Sk 73

que é mau; di dind ou rep d na-
s g il IR y
quilo que é bom; corrigi ) P 4 des‘
ids ao dano, tentagdo e ao perigo; p a

ira; ou de qualquer forma desonrando-se a si mesmos, ou di-
minuindo a sua autoridade por um comportamento injusto, in-
discreto, rigoroso ou negligente.

Ref. Eze. 34:2-4; Fil. 2:21; Jodo 5:44; Isa. 56:10-11; At.
4:18; Exo. 5:18; Mat. 1 II Sam. 13:28; Exo. 32:5; Jodo 7:46-
49 e 9:28; I Ped. 2:19-20; Deut. 25:3; At. 18:17; II Sam. 23:15-
17; Ef. 6:4; Gen. 9:21; I Reis 12:13, 14 e 1:6; I Sam. 3:13.

P. 131. Quais sao os deveres dos iguais? X

R. Os deveres dos iguais sdo o considerar a dignidade e o
merecimento uns dos outros, tendo cada um aos outros por
superiores; e o regozijar-se nos dotes e na exaltagdo uns dos
outros como de si mesmos.
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Ref. 1Ped. 2:17; Rom. 12:10, 15-16; Fil. 3:3e 2:4.

P. 132. Quais sao os pecados dos iguais?

R. Os pecados do iguais sao, além da negligéncia dos de-
veres exigidos, a depreciagio do merecimento, a inveja dos
dotes, a tristeza pela prosperidade uns dos outros, e a usurpagio

de preeminéncia uns sobre outros,

Ref. Rom. 13:8; Proy. 14:21; Isa. 45:5; 11 Tim. 2:3; At. 7:9;

Gal. 5:26; Num. 12:2; Luc. 15:28-29 22:24.

P. 133. Qual é a razao anexa a0 quinto mandamento para

lhe dar maior forca?

R. A razio anexa ao quinto mandamento contida nestas
palavras: ‘para teres uma dilatada vida sobre a terra que o
Senhor teu Deus te hd de dar”, é uma promessa de longa vida e
prosperidade, tanto quanto sirvam para a gléria de Deus e para

o bem de todos quantos guardem este man damento.
Ref. Exo. 20:12; Ef. 6:2-3.

P. 134. Qual é 0 sexo mandamento?
R. O sexto mandamento é: “Nao matards’’,

Ref. Exo. 20:13.

P. 135. Quais sao os deveres exigidos no sexto mandamento?
R. Os deveres exigidos no sexto mandamento sio todo o
cuidado e todos os esforgos legitimos para preservar a nossa vida,

¢ a de outros, resistindo a todos os pensamentos e propésitos,
subjugando todas as paixdes, e evitando todas as ocasides, ten-
tagdes'e praticas que tendem a tirar injustamente a vida de al-
guém; por meio de justa defesa dela contra a violéncia; por
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2:15-16; Mat. 5:22; I Jodo 3:15; Prov. 10:12; Job 5:2; Rom.
12:19; Tiago 4:1; Ef. 4:31; Mat. 6:31, 34: Luc. 21:34; Rom.
13:13; Ec. 4:8 ¢ 11:9; Isa. 5:12; Prov. 15:1; Exo. 1:14; Isa. 3:15;

Gal. 5:15; Num. 35:16; Exo. 31:29.

P. 137. Qual é 0 sétimo mandamento?
R. O sétimo mandamento é: “Nao adulterards’".

Ref. Exo. 20:14.

P. 138. Quais sao os deveres exigidos no setimo mandamen-

to?

R. Os deveres exigidos no sétimo mandamento sio a cas-
tidade no corpo, entendimento, afetos, palavras e comporta-
mento, e a preservagdo dela em nds mesmos e nos outros; a
vigilancia sobre os olhos e todos os sentidos; a temperanga, a
conservacdo da sociedade de pessoas castas, a modéstia no ves-
tudrio, o casamento daqueles que ndo tém o dom da continén-
cia, o amor conjugal, e a coabitagio; o trabalho diligente em
nossas vocagoes; o evitar todas as ocasides de impurezas e resis-

tir as suas tentagoes.

Ref. 1 Tess. 4:4-5; Ef. 4:29; Col. 4:6; I Ped. 3:2:1Cor, 7:2;

Tito 2:4-5; Mat. 5:2!
Cor. 5:9; I Tim.
Cor. 7:5; Prov. 31:27-28 e 5:8.

Job. 31:1; At. 24:24-25; Prov. 2:20;

P. 139. Quais sao os pecados proibidos no sétimo manda-

mento?

R. Os pecados proibidos no sétimo mandamento, além da
negligéncia dos deveres exigidos, sio o adultério, a fornicagdo, o
rapto, o incesto, a sodomia, e todas as concupiscéncias des-
naturais; todas as imaginacdes, pensamentos, propositos e
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paciéncia em suportar a mio de Deus; sossego de espirito,
alegria de coragdo e uso sébrio da comida, bebida, remédios,
sono, trabalho e recreios; por pensamentos caridosos, amor,
compaixdo, iddo, benignidade, bondade, compor

e pelavras pacificas, brandas e corteses; a longanimidade, pron-
tidao para ser reconciliados, suportando pacientemente e per-
doando as injarias, dando bem por mal; confortando e so-
correndo os aflitos, e protegendo e defendendo os i

Ref. Ef. 5:28-29; Mat. 10:23; Job 29:13; I Reis 18:4: Gen.
49:6; I Sam. 19:4-S; Ef. 6:26; II Sam. 2:23; Deut. 2.
1:10-11, 1S; Mat. 5:6-7; Gen. 37:21-22; Prov. 24:11-1 Tiago
5:10-11; Sal. 37:8, 11; I Tess, 4:11; I Ped. 3:3-4; Prov. 17:22 ¢
23:20 e 25:16-17; Ec. 10:17; I Tim. 5:23; Mat. 9:12; Sal. 12
Ec. 5:12 e 3:4; T Sam. 22:19; Rom. 3:10; Prov. 10:12; Luc.
10:33; Col. 3:12; Tiago 2:17; I Ped. 3:89; I Cor. 4:12-13; Mat.
S5:24; Ef. 4:2, 32; Rom. 12:17, 20-21; I Tess. 5:14; Mat. 25:35-
36; Prov. 31:8-9.

P. 136. Quais sao os pecados proibidos no sexto mandamen-
to?

R. Os pecados proibidos no sexto mandamento sio — o tirar
a nossa vida ou de outrem, exceto no caso da justica publica,
guerra legitima, ou defesa necessaria; a negligéncia ou retirada
dos meios licitos ou necessérios para a preservacdo da vida; a
raiva pecaminosa, o 6dio, a inveja, o desejo de vinganga; todas
as paixdes excessivas e cuidados demasiados; o uso imoderado
de comida, bebida, trabalho e recreios; palavras provocadoras;
a opressio, contenda, espancamentos, ferimentos e tudo o que
tende a destrui¢do da vida de alguém.

Ref.At. 16:28; Gen. 9:6; Num. 35:31, 33; Rom. 13:4;
Deut. 12:1, 4; Heb. 11:32-34; Exo. 22:2; Mat. 25:42-43; Tiago
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afetos impuros; todas as comunicagdes corruptas ou torpes, ou o
ouvir as mesmas; os olhares lascivos, o comportamento im-
prudente ou leviano; o vestuario imodesto € a proibicio de
casamentos licitos e a permissio de casamentos ilicitos; o per-
mitir, tolerar ou ter bordéis e a freqiientagdo deles, os votos em-
baragadores de celibato; a demora indevida de casamento; o ter
mais que uma mulher ou mais que um marido a0 mesmo tempo;
o divorcio, ou o abandono injusto; a ociosidade, a glotoneria, a
bebedice, a sociedade impura; canticos, livros, gravuras, dan-
sas, espetaculos lascivos e todas as mais provocagdes a impu-
reza, ou atos de impureza, quer em, nos mesmos, quer nos
outros.

Ref. Prov. 5:7 e 4:23, 27; Heb. 13:4; Ef. S:5; Deut. 22:25;
Marec. 6:18; Rom. 1:26-27; Lev. 20:15-16; Mat. 5:28 e 15:19;
Col. 3:5; Ef. 5:3-4; Isa. 3:
Tim. 4:3; Mar. 6:18; II Reis 23:
19:10-11; I Tim. 5:14-15; I Cor. 7:36; Mat. 19:5, 8, 9; I Cor.
7:12-13; Eze. 16:49; Ef. 5:11 e 5:4; Rom. 13:13, 14; I Ped. 5:3;
I Ped. 2:17-18.

P. 140. Qual é 0 oitavo mandamento?
R. O oitavo mandamento é: “Nao furtards”'.

Ref. Exo. 20:15.

P. 141. Quais sao os deveres exigidos no oitavo mandamen-
to?

R. Os deveres exigidos no oitavo mandamento 530 a ver-
dade, a fidelidade e a justica nos contratos e no comércio entre
0s homens, dando a cada um o que lhe é devido; a restituigao de
bens ilicitamente tirados dos seus donos; o dar e emprestar
livremente, conforme as nossas forgas e as necessidades de
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outrem; a moderagao de nossos juizos, vontades e afetos, em
relagao as riquezas deste mundo; um cuidado e zelo providentes
em ad’ql{irir, guardar, usar e distribuir aquelas coisas que sio
necessarias e convenientes para o sustento da nossa natureza, e
que condizem com a nossa condi¢do; um meio de vida licito, e a
diligéncia no mesmo; a frugalidade; o evitar demandas forenses
desnecessarias e fiangas, ou outros compromissos semelhantes;
¢ um esforgo por todos os modos justos e licitos para adquirir,
preservar e adiantar a riqueza e o estado exterior, tanto de outros
COMmMO NOSso.

Ref. Sal. 15:2, 4; Miq. 6:8; Zac. 8:16; Rom. 13:7; Lev. 6:4-
S; Deut. 15:7-8, 10; g
I Tim. 6:17-18; I Cor. 10:20; Ef. 4:28; Prov. 10:4; Rom. 12:11;
Prov. 12:27 e 21:20; Joao 6:12; I Cor. 6:1; Prov. 11:15; Lev.
251355 Fil=2:4.

P. 142. Quais sao os pecados proibidos no oitavo manda-
mento?

R. Os pecados proibidos no oitavo mandamento além da
negligéncia dos deveres exigidos, sio — o furto, o roubo, o
roubo de homens e o receber qualquer coisa furtada; o trafico
fraudulento, pesos e medidas falsas, o remover marcos de
propriedade, a injusti¢a e a infidelidade em contratos entre os
h'omens ou em administrar os negécios de outros a nés con-
fiados; a opressao, a extorsdo, a usura, as peitas, as vexatérias
dernandas forenses, todo o cerco injusto de propriedades e des-
péjo injusto de inquilinos; a acumulagio de géneros para en-
carecer o prego; os meios ilicitos de vida, e todos os outros
qugs injustos ou pecaminosos de tirar ou de reter do nosso
proximo aquilo que lhe pertence, ou de nos enriquecer a nés
mesmos, a' cubiga, a estima e o amor desordenados dos bens

di os cuidados e esforgos ed iados em ob-
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boas informagdes a seu respeito e rejeitar as que sdo maldizentes,
lisonjeadoras e caluniadoras; prezar e cuidar da nossa boa re-
putagio e defendé-la quando for necessario; o cumprir as pro-
messas licitas, o estudar e praticar tudo o que é verdadeiro,
honesto, amavele de boa fama.

Ref. Ef. 4;25; 111 Jodo 12; Prov. 31:9; Sal. 15:2; II Cron.
19:9; Jer. 9:3 e 42:4; At. 20:27; 11 Sam. 14:18; Lev. 19:15; Prov.
14:5; Col. II Cor. 1:17-18; Heb. ;I1Cor. 1 om. 1:8;
111 Jodo 4; 11 Cor. 12:21; Proy. 1 Pedro4:8; I Cor. 1:4-5; 1
Sam. 22:14; 1 Cor. 13:6-7; Sal. 15:3; Proy. 11:13 e 24:24-25; Sal.
101:5; Prov. 22:1; Joao 8:49; Sal. 15:4; Fil. 4:8.

P. 145. Quais s@o os pecados proibidos no nono mandamen-
t0?

R. Os pecados proibidos no none mandamento sdo — tudo
quanto prejudica a verdade e a boa reputagdo do nosso pro-
ximo, assim como a nossa, especialmente em julgamento pu-
blico; o testemunho falso, o subornar testemunhas falsas,
aparecer e pleitear cientemente a favor de uma causa maj resis-
tir e calcar a for¢a a verdade; dar sentenca injusta; chamar o
mau bom e o bom mau; recompensar os maus segundo a obra
dos justos e os justos segundo a obra dos maus; a falsificagdo de
firmas, a supressdo da verdade, o siléncio indevido em uma
causa justa; coservar-nos calados quando a iniquidade reclama
a repreensdo da nossa parte ou uma dentincia; o falar a verdade
inoportunamente, ou com malicia para fim mau, perverté-laem
sentido falso, ou proferi-la duvidosa e equivocamente, para
prejuizo da verdade ou da justiga; o falar inverdades, mentir,
caluniar, Idizer, detrair, tagarelar, hichar, escarnecer,
vilipendiar, censurar temeraria e asperamente ou com par-

ialidade; a ma interpretagdo das i des, palavras e atos de
outros; a adulag@o e vangloria; o elogiar ou depreciar dema-
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té-los, guarda-los, e usar deles; a invela Jda prosperidade de
outrem; assim como a ociosidade. a prodigalidade, o jogo dis-
51p§d0r e todos os outros modos pelos quais indevidamente
prejudicamos o nosso estado exterior; e o defraudar a nos mes-
mos do devido uso e conforto da posi¢ao em que Deus nos
colocou.

Ref. 1Joao 3:17; Tiago 2:15-16; Ef. 4:28; Sal. 62 10; I Tim.
1:10; Exo. 21:16; Prov. 29:24; Sal. 1:18; Lev. 19:13: Prov. 11:1
€20:10; Deut. 19:14; Amés 8:5; Sal. 37:21; Luc. 16:11-12; Eze.
22:29; Lev. 25:17; Mat. 23:25; Eze. 22:12; Sal. 15:5; Job 15:34.
Prov. 3:30; Isa. 5:8; Miq. 2:2; Prov. 11:26; At. 19:19; Tiago
5:4; Prov. 21:6; Luc. 12:15; I Jodio 2:15-16; Mat. 6:25; 34; Ecl.
5:12; Sal. 73:3; 11 Tess. 3:10; Prov. 21:17; e 23:20-21; Ecl. 4:8; 1
Tim. 4:3-5. .

P. 143. Qual é 0 nono mandamento?
R. O nono mandamento é: “Nao dirds falso testemunho
contra o teu préximo"’.

Ref. Exo. 20:16.

P. 144. Quais sao os deveres exigidos no nono mandamento?
R. Os deveres exigidos no nono mandamento sao — conser-
var e promover a verdade entre os homens e a boa reputa¢do do
Pproximo, assim como a nossa; manter e defender publicamente
averdade e dizé-la sincera, livre, clara e plenamente do coragio,
€ em questdes de julgamente e justiga e em todas as mais coisas,
qua.l“squer que sejam, dizer a verdade e s6 a verdade; julgar
caric 0S NoSsos 1h amar, desejar e ter re-
gozijo pela sua boa reputagio; entristecer-nos pelas suas fra-
quezas e encobri-las; mostrar franco reconhecimento dos seus
i dotes e gragas; defender a sua inocéncia; receber pr
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siadamente a nés mesmos ou a outros, em pensamento ou
palavra; a negagdo dos dons e das gracas de Deus; o agravo de
faltas menores; o encobrimento; desculpa, atenuagio de pe-
cados quando ct dos a uma confi franca; a descoberta
desnecessaria das fraquezas de outrem; o levantar boatos falsos;
o receber e acreditar rumores maus; o tapar os ouvidos a uma
defesa justa; as mas suspeitas; a inveja ou tristeza pelo crédito
merecido de outros; o esfor¢o ou desejo de os prejudicar; o
regozijo na desgraga ou na infimia de alguém; o desprezo escar-
necedor; a admiragdo excessiva de outrem; a quebra de promes-
sas legitimas; a negligéncia daquelas coisas que sdo de boa
fama; o praticar ou nao evitar aquelas coisas que trazem ma
fama, ou no impedir em outras tais coisas, até onde pudermos.

12:3-4; Prov. 17:15; Isa. 5:20, 23; Luc. 16:6-7; Lev. 5:1;

5:3; Lev. 19:17; I Reis 1:6; Isa. $9:4; Prov. 29:11; I Sam. 22:9-10;

Sal. 56:5; Mat. 26:60-61; Gen. 3:5; Isa. 59:13; Col. 3:9; Sal.

Tiago 4:11; Lev. 19:16; Rom. 1:29; Prov. 16:28;
9; Gal. 4:29; 1 Cor. 6:10; Mat. 7:1; Tiago 2:13; Jodo
: :8: Sal. 69:10 e 12:2-3; II Tim. 3:2; Luc. 18:9, 11;
Gal. 5:26; Exo. 4:10, 14; At. 12:22; Luc. 9:49-50; 1I Cor. 10:10;
At. 2:13; Mat. 7-3; Gen. 3:12-13; Prov. 28:13 e 25:9; Exo. 23:1;
Sal. 41:7-8; At. 7:57; Job 31:13-14; I Cor. 13:5; Mat. 21:15; Dan..
6:3-4; Jer. 48:27; Mat. 27:28-29; 1 Cor. 3:21; At. 12:22; Rom.
1:31; T Tim. 3:3; I Sam. 2:24; Gen. 34:30; Juizes 11:7; II Ped.
2:2

P. 146. Qual é o décimo mandamento?

R. O décimo d é: “Ndo cobigarés a casa do teu
proximo, ndo desejaras a sua mulher, nem o seu servo, nem a
sua serva, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa al-
guma que lhe perten¢a.
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Ref. Exo.20:17.

P. 147. Quais sao os deveres exigidos no décimo mandamen-
to?

R. Os deveres exigidos no décimo mandamento sio — um
pleno contentamento com a nossa condi¢do e uma disposi¢do
caridosa da alma para com o nosso préximo, de modo que todos
os nossos desejos ¢ afetos relativos a ele tendam para todo o seu
beme promovam o mesmo.

Ref. Heb. 13:5; 1 Tim. 6:6; Rom. 12:15; Fil. 2:4.

P. 148. Quais sdo os pecados proibidos no décimo man-
damento?

R. Os pecados proibidos no décimo mandamento sao o des-
contentamento com o nosso estado; a inveja e a tristeza pelo
bem do nosso préximo, juntamente com todos os desejos e
afetos desordenados para com qualquer cotsa que lhepertenga.

Ref. 1 Cor. 10:10; Gal. 5:26; Tiago 3:14, 16; Sal. 112:9-10;
Rom. 7:7; Deut. 5:21; Col. 3:5; Rom. 13:9.

P. 149. Serd alguém capaz de guardar perfeitamente os
. mandamentos de Deus?

R. Nenhum homem, por si mesmo, ou por qualquer graca
que receba nesta vida, é capaz de guardar perfeitamente os
mandamentos de Deus; mas diariamente os viola por pensa-
mentos, palavras e obras.

P. 150. Sdo todas as transgressées da lei de Deus igualmente
odiosas em si mesmas e a vista de Deus?

R. Todas as transgressoes da lei de Deus n@o sao igualmente
odiosas; mas alguns pecados em si mesmos, e em razdo de
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3.° Pela natureza e qualidade da ofensa, se for contra a
Ralavra expressa da lei; se violar muitos mandamentos, se con-
tiver em si muitos pecados; se for concebida, nio s6 no coragio,
mas manifestar-se em palavras e agdes, escandalizar a outros e
ndo admitir reparo algum; se contra os meios da graga, mi-
sericordia e castigos de Deus; se contra a luz da natureza, a con-
viegdo da consciéncia, admoestagio piblica ou particular, cen-
suras da igreja, punigdes civis; se contra as nossas oragoes,
propésitos, promessas, votos, pactos, obrigagdes a Deus ou aos
homens; se forem feitas deliberada e perversamente com
presungio d com jactanci lici te,
freqiiente e obstinadamente, com gosto, continuag@o e recaidas
depois de arrependimento.

Ref. Prov. 6:3; Eze. 20:13; Col. 3:5; I Tim. 6:10; Migq. 2:1-2;
Mat. 18:7; Rom. 2:23-24; Prov. 6:32-35; Mat. 11:21-22; Jodo
15:22; Deut. 32-6; Isa. 1:2-3; Jer. Rom. 1:26-27, 32; Prov.
29:1; Mat. 18:17; Tito 3:10; I Re 1; Sal. 78:34, 36-37; Ecl.
5:5; Lev. 26:25; Prov. 20:25 e 3 S3ali3] Jer. 6:15-16;
Num. 15:30: Sal. 52:1; Eze. 35:5-6; Num. 14:22; Zac. 7:11-12;
Prov. 2:14; Gen. 6:5; Isa. 57:17; II Ped. 2:20-21.

4.° Pelas circunstancias de tempo e de lugar, se for no dia do
Senhor ou em outros tempos de culto divino, imediatamente an-
tes, depois destes ou de outros auxilios para prevengao ou re-
médio contra tais quedas; se em piblico ou em presenga de
outros que sao capazes de ser provocados ou contaminados por
essas transgressoes.

Ref. Isa. 22:12-14; Jer. 7:10-11; Eze. 23:38-39; Isa. 58:3-4; 1
Cor. 11:20-21; Jo#o 13:27; Esd. 9:13-14; Juizes 8:27.

P. 152. Que merece da parte de Deus cada pecado?
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diversas circunstancias agravantes, sdo mais odiosos a vista de
Deus do que outros.

Ref. Joao 19:11; 1 Joao 5:16.

P. 151. Quais sao as circunstancias agravantes que tornam
alguns pecados mais odiosos do que outros?

R. Alguns pecados se tornam mais agravantes:

1.° Em razo dos ofensores, se forem pessoas de idade mais
madura, de maior experiéncia ou graga; se eminentes pela
profissao da religido, dons, posi¢ao, oficios; se forem guias para
outros e pessoas cujo exemplo serd provavelmente seguido por
outros.

Ref. Jer. 2:8; Luc. 12:47-48; I Reis 11:4, 9; Ecl. 4:13; Gal.
2:11-12; II Sam. 12:14; Luc. 20:46-47; Tiago 4:17; 11 Cron.
26:16, 20; Jodo 3:10; II Sam. 12:7-9; Rom. 2:21-24; 1 Reis
15:30; Gal. 2:13; II Ped. 2:2.

2.° Em razéo das pessoas ofendidas, se as ofensas foram
diretamente contra Deus, seus atributos e culto; contra Cristo e
sua graga; contra o Espirito Santo, seu testemunho e operagdes;
contra superiores, pessoas eminentes e aqueles a quem estamos
especialmente relacionados e a quem devemos favores; contra os
crentes, especialmente contra os irmaos fracos; contra as suas
almas ou as de quaisquer outros, e contra o bem geral de todos
ou de muitos.

Ref. Mal. 1:8; Sal. 2:12; Mat. 21:38-39; I Sam. 2:25; At.
5:4; Rom. 2:4; Mal. 1:14; 1 Cor. 10:21-22; Joao 3:18, 36; Mat.
12:31-32; Heb. 10:29; Ef. 4:30; At. 8 Num. 12:8; Prov.
30:17; Sal. 41:9; Zac. 2:8; Mat. 18:6; I Cor. 8:11-12; Eze.
13:18; Sal. 94:21; Mat. 23:15; Josué 22:20; I Tess. 2:15-16.
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R. Todo o pecado, até o menor, sendo contra a soberania,
bondade e santidade de Deus e contra a sua justa lei, merece a
sua ira e maldigdo, nesta vida e na vindoura, e no pode ser ex-
piado, sen@o pelo sangue de Cristo.

Ref. Tiago 2:10-11; Exo. 20:1-2; Deut. 32:6; Hab. 1:13; I
Ped. 1:15-16; I Joao 3:4; Rom. 7:12; Gal. 3:10; Deut. 28:15;
Lam. 3:39; Mat. 25:41; Rom. 6:21; 23; Heb. 9:22; I Jodo 1:7.

P. 153. Que exige Deus de nés para que possamos escapar a
sua ira e maldi¢ao, em que incorremos pela transgressao da lei?
R. Para escaparmos 4 ira e maldi¢do de Deus, em que in-
corremos pela transgressao da lei, Ele exige de noés o arrepen-
dimento para com Deus, a fé em nosso Senhor Jesus Cristo, e o
uso diligente de todos os meios exteriores pelos quais Cristo nos
ica os beneficios da sua media¢a

Ref. At. 20:21; Mar. 1:15; At. 16:30-31; Jodo 3:18; Prov.
8:33-35; Luc. 13:24.

P. 154. Quais sdo os meios exteriores pelos quais Cristo nos
ica os b los da sua media¢do?

R. Os meios exteriores e ordinarios, pelos quais Cristo

comunica a sua Igreja os beneficios da sua mediagdo, sdo todas

as suas ord P 1 te a Palavra, os sacr (5
a oragdo; todas as quais se tornam eficazes aos eleitos para a
salvagao.

Ref. Mat. 28:19-20; At. 2:42, 46.

P. 15S. Como se torna a Palavra eficaz para a salvagio?

R. O Espirito de Deus torna a leitura, e especialmente a
pregacao da Palayra um meio eficaz para iluminar, convencer, e

123

338



O CATECISMO MAIOR

umunar os pecadores. para lhes tirar toda a confianga em si
mos e os atrair a Cristo; para os conformar a sua imagem e

s sujeitar a sua vontade; para os fortalecer contra as tentagdes e
corrupgdes. para os edificar na graca e estabelecer os seus
coragdes em santidade e conforto mediante a fé para a salvagio.

Ref. Sal. 19:8; At. 26:18; Jer. 23:28-29; Heb. 4:12; I Cor.
14:24-25; At. 2:37, 41; II Cor. 3:18 e 10:4-S; Sal. 19:11; Ef.
6:16-17 e 4:11-12; Ar. 20:32 II Tim. 3:15-16; Rom. 16:25; I
Tos Pl

P. 156. Deve a Palavra de Deus ser lida por todos?

R. Embora nao seja permitido a todos ler a Palavra pu-
blicamente a congregagdo, contudo os homens de todas as con-
di¢des tém obrigagdo de Ié-la em particular por si mesmos e com
as suas familias; e para este fim as Santas Escrituras devem ser
traduzidas das linguas originais para as linguas vulgares.

Ref Deut. 31:9, 11 e 17:18-19; Isa. 36:16; Jodo 5:39; Apoc.
" 1.3; Deut. 0:6-7; Sal. 78:5-6; I Cor. 14:18-19.

P. 157. Como deve ser lida a Palavra de Deus?

R. As Santas Escrituras devem ser lidas com uma alta e
reverente estimagdo; com a firme persuasio de serem elas a
propria Palavra de Deus e de que somente Ele pode habilitar-
nos a entendé-las; com desejo de conhecer, crer, e obedecer a
vontade de Deus nelas revelada; com a diligéncia e atengdo ao
seu ido e propésito; com meditagdo, aplicagio, abnegagao
propria e oragdo.

Ref. Ne. 8:5; Isa. 66:2; Sal. 19:10; II Ped. 1:19-21; I Tess.
- 2:13; Sal. 119:18; Luc. 24:45; Tiago 1:21-22; I Ped. 2:
17:11 e 8:30, 34; Mat. 13:23; Sal. 1:2 e 119:97; II Cron. 34:21;
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as Escrituras aquilo que ouvem; que recebam a verdade com fé,
amor, mansiddo e prontiddo de espirito, como a Palavra de
Deus; que meditem nela e conversem a seu respeito uns com os
outros; que a escondam nos seus coragdes e produzam os frutos
devidos no seu procedimento.

Ref. Sal. 84:1-2, 4; Luc. 8:18; I Ped. 2:1-2; Sal. 119:18; Ef.
6:17-18; At. 17:11; Rom. 1:16, 17; 11 Tess. 2:10; Tiago 1:21;
Sal. 25:9; At. 17:11; I Tess. 2:13; Heb. 2:1; Deut. 6:6-7; Sal.
119:11; Luc. 8:15; Tiago 1:25.

P. 161. Como se tornam os sacramentos meios eficazes para
a salvagdo?

R. Os sacramentos tornam-se meios eficazes para a salvagio
néo porque tenham poder algum em si, nem por vitude alguma
derivada da piedade ou da integdo de quem os administra, mas
unicamente pela operagio do Espirito Santo e pela béngao de
Cristo que os instituiu.

Ref. 1 Ped. 3:21; At. 8:13, 23; I Cor. 3:7 ¢ 13:13.

P. 162. Que é um sacramento?

R. O sacramento ¢ uma santa ordenanca instituida por Cris-
to na sua Igreja, para significar, selar e conferir aqueles que es-
td0 no pacto da graga os beneficios da mediagao de Cristo; para
os fortalecer e lhes aumentar a fé e todas as mais gragas, e os
obrigar a obediéncia; para testemunhar e nutrir o seu amor e
comunh@o uns com os outros, e para distinguir entre eles e os
que estdo de fora.

Ref. Mat. 28:19 e 26:26-27; Rom. 4:11; I Cor. 11:24-25;

Exo. 12:48; Mat. 15:24, 27; Rom. 15:8-9 ¢ 9:8; At. 2 8; I Cor.
10:16; At. 22:16; Jodo 6:56-57; Gal. 2:27; Deut. 10:16 e 50:6;
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Jer. 23:28; 1 Cor. 4:1-2; At. 20:27; Col. 1
12:42; 1 Cor. 3:2; At. 18:25; 11 Tim. 4:5; II Cor. 5:13-14; Col.
4:12; 11 Cor. 12:15 e 4:2; Jodo 7:18; I Tess. 2:4; I Cor. 9:19-22;
11 Cor. 12:19; Ef. 4:12; I Tim. 4:16; 11 Tim. 2:10.
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Rom. 6:23-24 e 15:4; Prov. 3:5; Job 23:12; 4:32, 34; Ne. 8:6, 8;
Sal. 119:18.

P. 158. A quem é permitido pregar a Palavra de Deus?

R. A Palavra de Deus deve ser pregada somente por aqueles
que tém dons suficientes e sdo devidamente aprovados e cha-
mados para o ministério.

Ref. 1 Tim. 3:2, 6; I Tim. 2:2; Mal. 2:7; Rom. 10:15; I Cor.
12:28-29; I Tim. 4:14.

P. 159. Como deve ser pregada a Palavra de Deus por
aqueles que para isto sao chamados?

‘R. Aqueles que sao chamados a trabalhar no ministério da
Palayra devem pregar a sa doutrina, diligentemente, em tempo
e fora de tempo: claramente, ndo em palavras persuasivas de
humana sabedoria, mas em demonstragio do Espirito e de
poder; fielmente, tornando conhecido todo o conselho de Deus,

bi Hand 5 iedes ors sotea s
dos ouvintes; zelosamente, com amor fervoroso para com Deus e
para com as almas do seu povo; sinceramente, tendo por alvo a
gléria de Deus e procurando converter, edificar e salvar as al-
mas.

Ref. Tito 2:1, 7-8; At. 18:25; II Tim. 4:2; I Cor. 14:9 ¢
8; 11 Tim. 2:15; Luc.

P. 160. Que se exige dos qlie ouvem a Palavra pregada?
R. Exige-se dos que ouvem a Palavra pregada que atendam

a ela com diligéncia, preparagdo e ora¢do; que comparem com
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Rom. 6:3-4; I Cor. 5:6-8 e 20:13, e 10-17; Lev. 20:26; Josué 5:9;
Isa. 52:1, 11; I Cor. 10:21.

P. 163. Que partes tem um sacramento?

R. As partes de um sacramento sdo duas; uma, o sinal ex-
terior sensivel usado segundo a propria institui¢ao de Cristo; a
outra, uma graga interior e espiritual representada pelo sinal.

Ref. Mat. 3:11.

P. 164. Quantos sacramentos instituiu Cristo sob o Novo
Testamento?

R. Sob o Novo Testamento Cristo instituiu na sua Igreja
somente dois sacramentos: o Batismo e a Ceia do Senhor.

'Ref. Mat. 28:19; I Cor. 11:23.

' P. 165. Que é o Batismo?

R. O Batismo ¢ o sacramento do Novo Testamento no qual
Cristo ordenou a lavagem com 4gua em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo, para ser um sinal e sélo de nos unir a si mes-
mo, da remissdo de pecados pelo seu sangue e da regenera¢io
pelo seu Espirito; da adog#o e ressurreiio para a vida eterna; e
por ele os batizandos s@o solenemente admitidos a Igreja visivel
e entram em um pacto publico, professando pertencer inteira
e unicamente ao Senhor.

Ref. Gal. 3:27; At. 22:26; Mar. 1:4; Apoc. 1:5; Jodo 3:5;
Tito 2:5; Gal. 3:26-28; Col. 2:11-12; At. 2:41.

P. 166. A quem deve ser administrado o Batismo?
R. O Batismo nao deve ser administrado aos que estao fora
da Igreja visivel e assim estranhos aos pactos da promessa, en-
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quanto nao professarem a sua fé em Cristo e obediéncia a Ele,
porém-as criangas cujos pais, ou um sé deles professarem fé em
Cristo e obediéncia a Ele, estdo, quanto a isto, dentro do pactoe
devem ser batizados.

Ref. AT. 18:8; e 2:38-39; Luc. 18:16; I Cor. 7:14.

P. 167. Como devemos tirar proveito do nosso Batismo?

R. O dever necessario mas muito negligenciado, de tirar
proveito do nosso Batismo, deve ser cumprido por nés durante a
nossa vida, especialmente no tempo da tentago e quando assis-
timos 2 administragdo desse sacramento a outros, por meio de
séria e grata consideragao da sua natureza e dos fins para que
Cristo o instituiu, dos pivilégios e beneficios conferidos e selados
por ele e do voto solene que nele fizemos; por meio de humi-
lhagdo devida a nossa corrup¢do pecaminosa, s nossas faltas, e
a0 andarmos contrérios 4 graca do Batismo e aos nossos votos;
por crescermos até a certeza do perdio de Ppecados e de todas as
mais béngaos a nés seladas Ppor esse sacramento; por fortalecer-
nos pela morte e ressurreicio de Cristo, em cujo nome fomos
batizados para mortificagao do pecado e a vivificagdo da graca e
por esforcar-nos a viver pela fé, a ter a nossa conversagio em
santidade e retiddo, como convém aqueles que deram os seus
nomes a Cristo, e a andar em amor fraternal, como batizados
pelo mesmo Espirito em um s corpo.

Rom. 6:1-4; I Cor. 1:11, 13; Gal,
2 ; I Ped. 3:21; Col. 3:1, 3, 5; Heb.
10:38-39; Rom. 4:22; At. 2:28; I Cor. 12:13, 25-27.

P. 168. Que é a Ceia do Senhor?
R. A Ceia do Senhor é o sacramento do Novo Testamento,
no qual, dando-se e recebendo-se: Ppdo e vinho, conforme a ins-
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e realmente, visto que pela fé recebem e aplicam a si Cristo
crucificado e todos os beneficios da sua morte.

Ref. At. 3:21; Mat. 26:26, 28;J0406:51-53; 1 Cor. 10:16.

P. 171. Como devem os que recebem o sacramento da Ceia
do Senhor preparar-se para o receber?

R. Os que recebem este sacramento devem preparar-se para
o receber, examinando-se a si mesmos, se estio em Cristo, a res-
peito dos seus pecados e necessidades, da verdade e medida do
seu conheci fé, arrependi amor para com Deus e
para com os irmaos, da caridade para com todos os homens per-
doando aos que lhes tém feito mal, dos seus desejos de ter Cristo
€ da sua nova obediéncia, renovando o exercicio destas gragas
pela meditagdo séria e pela oragéo fervorosa.

Ref. 1 Cor. 11:18, 20, 28-29, 31; Fil. 3:8-9; Sal. 139:23-24; 11
Cor. 13:5; Zac. 12:10; I Cor. 10:17; Mat. 3-24; Jodo 7:37;
Isa. 55:1; I Cor. Rom. 6:17-18; Luc. 19:8; Heb. 10:21-22,
24; Sal. 29:6; I Cor. 11:24; Mat. 26:26.

P. 172. Uma pessoa que duvida de que esteja em Cristo, ou
de que esteja convenientemente preparado devera vir a Ceia do
Senhor?

R. Uma pessoa que duvida de que esteja em Cristo, ou de
que esteja convenientemente preparada para participar da Ceia
do Senhor, pode ter um verdadeiro interesse em Cristo, embora
ndo tenha ainda a certeza disto, mas aos olhos de Deus o tem, se
estd devidamente tocada pelo receio da falta desse interesse e
sem fingimento deseja ser achada em Cristo e apartar-se da
iniquidade. Neste caso, desde que as promessas sio feitas, e este
sacramento ¢ ordenado para o alivio até dos crentes fracos e que

deeadt

dulid

estdo em divida, deve | asua i G
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titui¢ao de Cristo, ¢ anunciada a sua morte; e os que dignamen-
te participam dele alimentam-se do corpo e do sangue de Cristo
para sua nutricdo espiritual e crescimento na graga; tém a sua
unido e comunh@o com Ele confirmadas; testemunham e re-
novam a sua gratidio e consagragao a Deus e o seu miituo amor
uns com os outros, como membros do mesmo corpo mistico.

Ref. Luc. 22:20; Mat. 26:26-27; Jodo 6:55-56; I Cor. 10:16;
1125 2110:17,°21°

P. 169. Como ordenou Cristo que o pao e o vinko fossem
dados e recebidos no sacramento da Ceia do Senhor?

R. Cristo ordenou que os ministros da Palavra, na adminis-
trag@o deste sacramento, separassem o pio e o vinho do uso
comum pela palavra da instituido, acdes de gragas e oragio;
que tomassem e partissem o pdo e dessem, tanto este como o
vinho, aos comungantes, os quais, pela mesma instituigdo,
devem tomar e comer o pdo e beber o vinho, em grata recor-
dagdo de que o corpo de Cristo foi partido e dado e o seu sangue
derramado por eles.

Ref. Mar. 14:22-24.

P. 170. Como se alimentam do corpo e do sangue de Cristo
os que dignamente participam da Ceia do Senhor?

R. Desde que o corpo e o sangue de Cristo nao estdo, nem
corporal, nem carnalmente, presentes no pao, com o pio, ou
debaixo do pao e vinho na Ceia do Senhor, mas sim espiritual-
mente a fé do néo menos verdadeira e reall do
que estdo os mesmos elementos aos seus sentidos, assim os que
dignamente participam do sacramento da Ceia do Senhor nele
se alimentam do corpo e do sangue de Cristo, n3o de uma
maneira corporal e carnal, mas espiritual; contudo, verdadeira
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se para ter as suas dividas dissipadas; e. assim fazendo, pode e
deve vir & Ceia do Senhor para ficar mais fortalecida.

Ref. 1]0@05:13; Isa. 54:7-10; Mar. 5:3-4; Sal. 31:22; 1Jodo
S5:18; Sal. 52:11; II Tim. 2:19; Rom. 7:24-25; Mat. 26:28 e
11:28; Mar. 9:24; At. 16:30; I Cor. 11:28.

P. 173. Pode alguém que professa a fé e deseja participar\da
Ceia do Senhor ser excluido dela?

R. Os que forem achados ignorantes ou cometerem escan-
dalos, ndo obstante a sua profissdo de fé e o desejo de participar
da Ceia do Senhor, podem e devem ser excluidos desse sacra-
mento, pelo poder que Cristo deixou 2 sua Igreja, até que re-
cebam instrugao ou tenham melhor procedimento.

Ref. I Cor. 11:29 ¢ 5:11; Mat. 7:6; Judas 23; Gal. 6:1.

P. 174. Que se exige dos que recebem o sacramento da Ceia,
na ocasido de celebrar-se?

R. Exige-se dos que recebem o sacramento da Ceia que
durante a sua celebragio esperem em Deus nessa ordenanga,
com toda a santa reveréncia e atengio; que diligentemente ob-
servem os el € 0s atos sacr is; que atentamente
discirnam o corpo do Senhor, e, cheios de amor, meditem na
sua morte e sofrimentos, e assim se despertem a um exercicio
das suas gracas, julgando-se a si mesmos ¢ entristecendo-se pelo
pecado; tendo fome e séde ardentes de Cristo, alimentando-se
nEle pela ¢, recebendo da sua plenitude, confiando nos seus
méritos, regozijando-se no seu amor, sendo gratos pela sua
graga e renovando o pacto que fizeram com Deus e 0 amor que
votaram a todos os crentes.

Ref. Heb. 12:28; Lev. 10:3; Exo. 24:8; Mat. 26:26; I Cor.
11:26, 29; Ef. 3:17-19: ' Cor. 11:31; Zac. 12:10; Apo. 22:17;
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Gal. 2:20; Jodo 6:35 e 1:16; Col. 1:19; 1 Ped. 1:8; Fil. 3:
22:26; Jer. 1:5; 1 Cor. 10:17; At. 2:42.

P. 175. Qual o dever dos crentes depois de receberem o
sacramento da Ceia do Senhor?

R. O dever dos crentes depois de receberem este sacramento
é de seriamente considerar como se portaram nele, e com que
proveito; se foram vivificados e confortados, devem bendizer a
Deus por isto, pedir a continuagdo do mesmo, vigiar contra
reincidéncias no pecado, cumprir os seus votos e animar-se a as-
sistir freqiilentemente a esta ordenanga; se néo acharem, porém,
nenhum beneficio, deverdo refletir novamente e com mais
cuidado na sua preparagio para esta ordenanga € no compor-
tamento que tiverem na ocasido, podendo, em uma e outra
coisa, apoiar-se em Deus e em suas consciéncias, esperando com
o tempo o fruto da sua participagdo; se perceberam, porém, que
nessas cousas foram remissos deverdo humilhar-se e para o
futuro assistir a esta ordenanga com mais cuidado e diligéncia.

Ref. Sal. 73:28; 1 Cor. 11:17; 25-26, 30-31; At. 2:42, 46, 47;
Rom. 15:13; Sal. 36:10; I Cor. 10:12; Rom. 11:20; Sal. 50:14 ¢
27:4; At. 2:42; Sal. 77:6 e 139:23-24 e 123:1-2; Isa. 8:17; Ose.
14:2; € 6:1-2; 1 Cor. 7:11.

P. 176. Em que concordam os sacramentos do Batismo e da
Ceia do Senhor?

R. Os sacramentos do Batismo e da Ceia do Senhor concor-
dam em ser Deus autor de ambos; em ser Cristo e os seus be-
neficios a parte espiritual de ambos; em ambos serem selos do
mesmo pacto; em nao deverem ser administrados sendo pelos
ministros do Evangelho, e em deverem ser continuados na Igreja
de Cristo até a sua segunda vinda.
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Ref. 1 Reis 8:39; At. 1:24; Rom. 8:27; Sal. 45:2: Miq. 7:18:
Sal. 145:16, 19; 11 Sam. 22:32; Mat. 4:10; 1 Cor. 1:2; Isa. 1 .
Sal. 50:15; Rom. 10:12-13; Jer. 3:23 ¢ 14:22.

P. 180. Que é orar em nome de Cristo?

R. Orar em nome de Cristo é em obediéncia ao seu man-
lamento e com fi nas suas pedir a mise-
r\coArdla por amor dEle; nao para mera mengio do seu nome
porém derivando o nosso animo para orar e a nossa coragem:
::;j‘ila;a:pcrzmca de sermos aceitos, em oragdo, risto e sua

d

Ref. Joo 14:13-14; Dan. 9:17; Mat. 7:21; Heb. 4:14-16.

P.181. Por que devemos orar em nome de Cristo?

R.O hmr_1em em razio do seu pecado, ficou tdo afastado de
Deus que a I:Ie: ndo se pode chegar sem ter um mediador; e nao
havendo ninguém, no céu ou na terra, constituido e preparado
para esta gloriosa obra senio Cristo s6, 0 nome dEle é o anico
em que noés devemos orar.

Ref. Isa. 59:2; Ef. 3:12; Heb. 7:25-27: 1 Ti 15 275
Col. 3:17; Heb. 13:15. G

P.182. Como nos ajuda o Espirito a orar?

_R,‘ Nio sabendo nos o que havemos de pedir, como conyém,
o Espirito ajuda a nossa fraqueza, habilitando-nos a saber por
que pessoas, por que coisas e de que modo se deve orar; e
operando em nossos coragdes, e despertando (embora nio em
todas as pessoas, nem em todos os tempos, na mesma medida)
aquelas apreensoes. afetos e gragas que sio necessarios para o
bom cumprimento desse dever.
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Ref. Mat. 28:19; I Cor. 11:23; Rom. 6:3-4; I Cor. 10:16;
Col. 2:11-12; Mat. 26:27-28; 1 Cor. 4:1; Mat. 28:29; I Cor.
11:26. ¢

P. 177. Em que diferem os sacramentos do Batismo e da
Ceia do Senhor?

R. Os sacramentos do Batismo e da Ceia do Senhor diferem
em dever o Batismo ser administrado uma vez so, com agua,
para ser um sinal e sélo da nossa regeneragdo e uniio com Cris-
to, e administrado também as criangas; ao passo que a Ceia do
Senhor deve ser celebrada freqii com os el de
pao e vinho para representar e dar Cristo, como o alimento es-
piritual, a alma; e para confirmar a nossa continuagio e cres-
cimento nele e isto somente aqueles que t€ém a idade e aptidao
para se examinarem a si mesmos.

Ref. Mat. 3:11; Gal. 3:27; Tito 3:5; At. 2:38-39; I Cor. 7:14
€ 11:26; Jodo 5:51; 1 Cor. 10:16 e 11:28.

P. 178. Que é a oragao?

R. A oragio é o oferecimento dos nossos desejos a Deus, em
nome de Cristo e com o auxilio do seu Espirito, com a confissao
dos nossos pecados e um grato reconhecimento das suas mi-
sericordias.

Ref. Sal. 62:8 ¢ 10:17; Rom. 10:1; Jodo 16:23-24; Rom. 8:26;
Dan. 9:4; Sal. 32:5-6; Fil. 4:6.

P. 179. Devemos orar somente a Deus?

R. Sendo Deus o tinico que pode esquadrinhar o coragdo.
ouvir os pedidos, perdoar os pecados, e cumprir os desejos de
todos, é o tnico em que se deve crer e a quem se deve prestar
culto religioso, a oragdo, que é uma parte especial do culto, deve
ser oferecida por todos a Ele s6 e a nenhum outro.
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Ref. Rom. 8:26; Sal. 80:18.

P. 183. Por que pessoas devemos orar?

R. Devemos orar por toda a Igreja de Cristo na terra, pelos
magistrados e outras autoridades, por nds mesmos, pelos nossos
irmaos, e até pelos nossos inimigos e pelos homens de todas as
classes, pelos vivos e pelos que ainda hao de nascer; porém nao
devemos orar pelos mortos, nem por aqueles que se sabe terem
cometido o pecado para a morte.

Ref. Ef. 6:18; Sal. 28:9; I Tim. 2:1-2; II Tess. 3:1; Col. 4:3;
Gen. 32:11; Tiago 5:16; II Tess. 1:11; Mat. 5:44; I Tim. 2:1;
Jodo 17:20; II Sam. 12:22-23; Luc. 16:25-26; Heb. 9:27-28; I
Joao 5:16.

P. 184. Que devemos pedir?

R. Devemos pedir tudo o que tende para a gléria de Deus, e
bem-estar da Igreja, o nosso bem ou o dos outros; nada, porém,
que seja ilicito.

Ref. Mat. 6:9; Sal. 51:18 e 122:6; Mat. 7:11; Sal. 125:4; I
Joao 5:14; Tiago 4:3.

P. 185. Como devemos orar?
R. Devemos orar com solene apreensio da majestade de
Deus e profunda convicgdo da nossa propria indignidade,
idad 5 com ¢des penil gratos e fran-
cos; com entendimento, fé, sinceridade, fervor, amor e per-
se;eranca, esperando nEle com submissdo humilde 2 sua von-
tade.

Ref. Sal. 33:8 e 95:6; Gen. 18:27; Sal. 144:3 e 86:1; Luc.
15:17-19; Sal. 130:3; Luc. 18:13; Sal. 51:17; Fil. 4:6; I Tess.
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2:18: Sal. 119:32; Isa. 60:

1T Cor. 6:11-13; I Cor. 14:15; Heb.
iago 5:16; I Tim. 2:8; Mat. 5:23-
f. 6:18; Miq. 7:7; Mat. 26:39.

P. 186. Qual a regra que Deus nos deu para nos dirigir em
oragao?

R. Toda a palavra de Deus é ttil para nos dirigir em oragio;
mas a regra especial é aquela forma de oragio que nosso Sal-
vador Jesus Cristo ensinou aos seus discipulos, geralmente
chamada **Oragao Dominical”".

Ref. Sal. 119:169-170; 11 Tim. 3:16-17; 1 Joao 5:14.

P. 187. Como pode ser usada a Or}zcﬁo Dominical?

R. A Oragdo Dominical ndo é somente para dire¢io como
modelo, segundo o qual devemos orar; mas também pode ser
usad’a €omo uma oragdo, contanto que se ore com entendimen-
to, fé, reveréncia e outras gragas necessarias para o bom cum-
primento do dever da oragio.

Ref. Mat. 6:9; Luc. 11:2.

P. 188. De quantas partes consiste a Oragdo Dominical?
R._ /} Oragao Dominical consiste de trés partes: o prefacio,
as petigoes e a conclusio.

P. 189. Que nos ensina o preficio da Oragdo Dominical?

,R. O Prefacio da Oragao Dominical, que é: “‘Pai Nosso que
estas nos Céus”’, ensina-nos, quando orarmos, a nos aproximar-
mos de Deus com confianca na sua bondade paternal e no nosso
interesse nEle; com reveréncia e todas as outras disposicdes de
filhos, afetos celestes e a devida apreensdo do seu soberano
poder,. majestade e graciosa condescendéncia; assim como o
orar com outros e por eles.
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:il:isqs coragdes aqui, e apresse o tempo da sua segunda vinda e
remglgarmos nos com Ele para sempre; que lhe apraza exercer o

. o seu pode_r em todo o mundo, do modo que melhor con-
tribua para estes fins.

Ref. Ef. 2:2:3; Sal. 68:1; Apoc
A ¢ 5 - 0815 Apoc. 12:9; I Tess. 3:1:
1T9.1 ¢ 11:25; Sal. 67:1% Mat. 9:38; Ef. 5:26-27,?SM3@\1.1'1§(;{Hi
E}m;;'»l‘.tlf;-lsa 49:23; 11 Cor. 4:2; At. 26:18; II Tess. 2:16-1’7'
- 314, 17; Apoc. 22:20; 11 Tim. 2:12; Sal. 45:3-4; Teg. 64:1.2.

g. }\?2. Que_pedimos naterceira peticio?
" Na o e
o ter:zr:;z;a peuclac{, que € "Seja feita a Tua vontade, as-
0 no céu”, reconhecendo e
i cconhecendo que por natureza, nés
e o 0mos, ndo so inteiramente i
indispostos a conhcer A
S e fazer a vontade de D
a rebelar-nos contra a welhien
sua palavra, a desanim
o 4 palavra, ar-nos, a mur-
fa;x;;x; sg:g:j adsua provldencxa, e inteiramente inclinados a
¢ da carne e do diabo, pedi
SR , pedimos que Deus pelo seu
S ) e n6s e dos outros tod i
=gl : a a cegueira, fraqueza, in-
perversidade do coragio, f
, € pela sua graga nos f:
capazes e prontos para c Ui
onhecer, fazer e submet a
tade em tudo, com humi : e
, umildade, alegria, fideli iligénci
1 ! ; n - , fidelidade, dili;
zelo, sinceridade e constancia, como os anjos no céu. A

Ref. 1 Cor. 2:14; Rom. 8:7; Mat. 20:11-12;
223 ¢ L1718 e 3:16; Mat, 26:20—412‘1}2101;.‘ 3?214»72333 i
9; Jet. 3L:18; Sal. 119:35; I Sam. 3:18; At. 21:14, S,
: ig. 6:8; Sal. 100:2; Isa. 3: 3; Ef. 6:6; Sal. 119:4: l’?om-
I Cor. 1:12; Sal. 119:112; Rom. 2:7; Sal. 103:20-22: Dan.

]!;A 1N93. Que pedimos na quarta peticao?
- & quarta peticao que é: “'O péo nosso d 7
R 5 e cada di a
hoje’’, reconhecendo que em Adao, e pelo nosso p‘;ce:g:f?;:rlf
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Ref. Luc. 11:13; Rom. 8:15; Sal. 95:6-7; Isa. 64:9: Sal.
123:1; Lam. 3:41; Sal. 104:1; Isa. 63:15; Sal. 113:4-6; At. 12:S.

P. 190. Que pedimos na primeira petigao?  *

R. Na primeira peti¢ao, que é: “Santificado seja o Teu
nome", hecendo a inteira i idade e indisposi¢do que
héa em nés e em todos os homens de honrar a Deus como ¢
devido, pedimos que Ele, pela sua graga, nos habilite e nos in-
cline, a nos e a todos a conhecer, confessar e altamente estima-
lo, aos seus titulos, atributos, ordenangas, palavras, obras e
tudo aquilo por que Ele se da"a conhecer e a glorific-lo em pen-

. samentos, palayras e obras: que impega e remova o ateismo, a

ignorancia, a idolatria, a profanagao e tudo quanto o desonra,
que pela sua providéncia poderosa dirija e disponha tudo para a
sua propria gloria.

Ref. 11 Cor. 3:5; Sal. 51:15; e 77:2-3 e 83:18; e 145:6-8 ¢
146::10, 15; IT Tess. 3:1; Sal. 107:32; II Cor. 2:14; Sal. 19:4; Fil.
1:11; Sal. 79:10 e 67:1-4; Ef. 1:17-18; Sal. 97:7; e 74:18, 22; Jer.
14:21; I1 Reis 19:16; Isa. 64:1-2.

P. 191. Que pedimos na segunda peti¢ao?

R. Na segunda petigio que é: "venha o teu reino’ reco-
nhecendo que nos e todos os homens estamos por natureza sob o
dominio do pecado e Satanas, pedimos que esse reino seja des-
truido, o Evangelho seja propagado por todo o mundo, os ju-
deus chamados, a plenitude dos gentios seja trazida a Igreja;
que esta seja provida de todos os oficiais e ordenangas do Evan-
gelho, purificada da corrupgdo, aprovada e mantida pelo
magistrado civil; que as ordenangas de Cristo sejam adminis-
tradas puramente, feitas eficazes para a conversdo daqueles que
estdo ainda nos Seus pecados, e para a confirmagdo, conforto e
edificagdo dos que estdo ja convertidos; que Cristo reine nos
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demos o nosso direito a todas as béngdos desta vida e que
merecemos ser totalmente privados delas, sendo elas tornadas
maldi¢@o para nés no seu uso; que nem elas podem de si mes-
mas nos sustentar; nem nos podemos merecé-las nem pela nossa
diligéncia consegui-las, mas que somos propensos a desejar ob-
ter e usar delas ilicitamente; pedimos, por nds mesmos e por
outros, que tanto eles como nos, dependendo da providéncia de
Deus, de dia em dia, no uso de meios licitos possamos, do seu
livre dom e conforme parecer bem & sua sabedoria paternal,
gozar de uma porgao suficiente desses favores e té-los conti-
nuados e abengoados para nos em nosso santo e confortavel uso
e contentamento; e que sejamos guardados de tudo quanto é
contrario ao nosso sustento e conforto temporais.

Ref. Gen. 3:17; Lam. 3:22; Deut. 8:3; Gen. 32:10; Deut.
8:18; Prov. 10:22; Luc. 12:15; Ose. 12:7; Tiago 4:3; Gen. 28:20-
21; Ef. 4:28; Sal. 90:17; I Tim. 4:4-5 € 6:6-8; Prov. 30:8-9.

P. 194. Que pedimos na quinta peti¢ao?

R. Na quinta peticio, que é: “Perdoa-nos as nossas dividas,
assim como nés também perdoamos aos nossos devedores”,
confessando que nos e todos os outros somos culpados do pe-
cado original e atual, e por isso devedores & justica de Deus; que
nem nos nem outra criatura alguma pode fazer a minima satis-
fagdo por essa divida; pedimos, por nés mesmos e por outros,
que Deus, da sua livre graga e pela obediéncia e satisfacao ad-
quiridas e aplicadas pela fé nos absolva da culpa e da puni¢io
do pecado, que nos aceite no sen Amado, continui o seu favore
graga em nos, perdoe as nossas faltas didrias e nos encha de paz
e gozo, dando-nos diariamente mais e mais certeza de perdao, o
que temos mais coragem de pedir e somos mais animados a es-
perar quando temos este testemunho em nos, que do coracao ja
perdoamos aos outros as suas ofensas.
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Ref. Mat. 18:24-25; Rom. 5:19; Sal. 130:3; Rom. 5:19 e
3:24-25; At. 13:39; Ef. 1:6; Il Ped. 1:2; Ose. 14:2; sal. 143:2;
Rom. 15:13; Luc. 11:4; Mat. 18:35.

P. 195. Que pedimos na sexta peticao?

R. Na sexta peticao, que é: “Nao nos deixes cair em ten-
tagdo, mas livra-nos do mal”, reconhecendo que o muij sabio,
justo e gracioso Deus, por diversos fins, santos e justos, pode
dispor as coisas de maneira que sejamos assaltados, frustrados e
feitos por algum tempo cativos pelas tentagdes; que Satanas, o

enlagar; que nés, depois do perdao dos nossos pecados, devido &
nossa corrupad, fraqueza e falta de vigilancia, estamos, nio
somente sujeitos a ser tentados e dispostos a nos expor as ten-
tagdes, mas também, de nés mesmos, incapazes e indispostos
para lhes resistir, sair ou tirar proveito delas; e que somos dig-
nos de ser deixados sob o seu poder; pedimos que Deus de tal
forma reja o mundo e tudo o que nele ha, subjugue a carne, res-
trinja a Satanas, disponha tudo, conceda e abengde todos os
meios da graga e nos desperte & vigilincia no seu uso, que nés e
todo o seu povo sejamos guardados, pela sua providéncia, de
sermos tentados ao pecado; ou que, quando tentados, sejamos
poderosamente sustentados, pelo seu Espirito, e habilitados a
ficar firmes na hora da tentagdo; ou, quando cairmos, sejamos
levantados novamente, recuperados da queda, e que tiremos
dela uso e proveito, santos; que a nossa santifica¢do e salvagio
sejam aperfeicoadas, Satanas calcado aos nossos pés e nos in-
teiramente libertados do pecado, da tentagdo e de todo o mal
para sempre.

Ref. 11 Cron. 32:31; Job. 2:6; I Ped. 5:8; I Cron. 21:1; Luc.
r. 4:

21:34; Ma ; Tiago 1:14; Gal, 5 7; Rom. 7:18; Mat.
; I Tim. S:9; Ef. 6:11-12; Sal. 81:11-12; Jozo
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17:15; Sal. 51:10, e 119:133; Luc. 22:31; 11 Cor. 12:8; Rom.
8:28; Heb. 13:20-21; Mat. 26:41; Sal. 16:13; I Cor. 10:13; Sal.
S1:12; 1 Ped. 5:10 e 1:6-7; I Tess. 3:14 Rom. 16:20; I Tess.

P. 196. Que nos ensina a conclusao da Oragao Dominical?

R. A Conclusao da Oragao Dominical que é: “‘Porque teu é .
reino e o poder e a gloria para sempre. Amém"’, ensina-nos
reforgar as nossas petigdes com argumentos que devem ser
derivados, nio de qualquer mérito que haja em nés ou em qual
quer outra criatura, mas de Deus: e a ajuntar louvores as nossas
oragdes, atribuindo a Deus, 56, a soberania eterna, onipoténcia ¢
gloriosa exceléncia; em virtude do que, assim como Ele pode e

Ref. Job. 23:3-4; Jer. 14:20-21; Dan. 9:4, 7-9, 16, 19; Fil.
— Cron. 29:10-13; Ef. 3:20-21; Luc. 11:1 ; Ef. 3:12; Heb.
10:19-22; 1 Jodo 5:14; Rom. 8:32; 1 Cor. 14:16; Apoc. 22:20-21.
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TFotografia - Sexvi

Pelo Pregbitério ... — Acrescente o Nome do Pres-

No'%fesbitério,. .1.0wv9ﬁ64v4.,....., a 8érie
ne,p... Sy v
N&nero cregcente, a partir de 1. Dar-ge~4 um nlider P ¢
Carteira que 6r emnitid nfo Tmportando a idade do I

stério,
2o dag Carteiras de
dade, que as autoridades vis Tornecei
Registre Nome de Pal ¢ de completos.
- D:La, MBS € £no.

se 0 portae~
naseido uo

1 de nascimento e o E
100“7 e o Paig, se T

- Dn a naolonajloddv 60 portador por naqciué@to ou na-
ralizacto. Por exen ; Portuguds; Esgpanhol;
.Ld°¢101“0 naturalizado, etc.

“coir ou sen, data QobrepOQbu, com fundo branco
& de’ ;renue ou ue anﬁulo. Carimbe a fo-

ser a aqual mas no

Jlou ro Livro plopLLojo xeﬁlsuvo as ¢
Oa¢t91ra.

biterio kOh te Fluminense; Pernambuco,
Do¢ocabu etc.

Asginaturas - Wa b¢1me"ra linha asgine o Prasidente; a Gar teira dn Fre-

Relacles ecles sig

ciente. reg

gdenbe serd assinada pelo Vloe—Preﬂﬂaente, mas a | G

tario Pesrmanente serd assinada por &le prdprT rio, ‘is ; {7

terd duas vezes a sua atura, na pégina de Tdentid:

s eclesidsticas - O Secrotdrio Permanente deverd pLﬁoroh

Gos os dados referentes o esta pa@lna, se n¥o fOr posgsi

obter algun déstes dadog, o Secretirio Permanente entre

a Carteira cowm a linha Lem branco, por-um ano, até que o I

nigtro lhe d& a necesséria informnagso. Se, no segundo ano

nZo lhe f6r transmitido o ,Ainforme para o lancgmenbo o uecre—

Tario Perwmanente escrﬁwela 10 lubar préprio: "Innorﬁdo“

E facultado ao i X0, due Jq estiver no Ministério ha

s de um ano queando receber Csua Carteira ncar de pré-

io punho, nag duas px nas do

suno da cua vida mini ilals ante or. Nas d is pablnas,

86 0 Secr»cs¢lo Pb¢manenbo escrevers; wag no istdrico da

Corteira do Secretdrio 1e"nuncntp (se esbe £8r iinistro) 48~

as as "anotagSes" que o prdéoric Secretdrio Peimanente langar
do subscritas pelo Presidente do COHP“llO.

Deverfio ser breves, contendo a data, a sintese do ”ato e

ssinatura do Secre'

f
N

C

(@]
Ra)

el Peruamonue. Podeﬂ ser autenh?cadas
W 0 carimbo do Concilio, mas isto nHo & obrigatdrio. Exem—
og de‘anotagfes:

10 w2 45 — Tomou parte na ReuniZo Ordlnavla do Presbité-
rio. Degignade. evangelista da Igreja de Hadu=
) reira. Fulano de Tal - Sec. Permanente.

6.7‘45 ~ Recebeu carta de tranferéncia para o Presb

% . rio de 8. Paulo. F,. detd-%c.Pﬂmmm
15.7.45 — Recebido cowo memeo do Presbitéyio de &,

; Designacdo para evangeligta da Ig grejade Vii

o o mo

29

. Mariena. ¥, de Tal — Sec. Pe*”manelﬁbw ‘
712-1.46 — Towmou-parte na reuni%io do Presbitdr 10 de &.
© Paulo. Foi relator da ComissHo de I gislecle

e Justiga. Continua no campo de 'V, Mallaﬂ*c
Elelto delegado ao S8inodo Meridional-.P. de Tal
) Sec. Peruanente — F. de .Tal -- Pres sidente.
15.6.46 ~ Tomou part

te na ReuniHo Extraordindria do Slaodo
Meridicnal, de Tal - Sec. ¢eruun nte do gi-
node.,

Ag anoca?oes referentes a’ trabalhos em Comqu5cu Lxecutivas,

CouissSes Permsnentes cu *QCIPL”“laS Egpeciaig - sHo iguale-

iiwtradas, pelof re Vo 5cn1eha“ﬂoq.

& qualquer fotografia de 3 X 4 cas; \l R A.[ X
!
!
i
i
1
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PRESBITERTIO..Sual..

i 5 ’ . -
cia tera neste Livzyo.

s 2

ey 4l s 3 . A ot Ty &
T6das as Cartelras ealtldas Dor este Presghiverio

et

pertencen a Série o o

T

2dn Carteira terd wa "WUUERO™, crescente a par-

Kol

" 5, - £ - Ay s
’ﬁrdel,demﬁoqm;mﬁaCammlaﬂ@nm&nm@~
e
ro proprio.

e ’ . )
ro de cada Cartelra nesuve Tivyo constara

dn tyongoricBo Gos dados de identidade e
Tolesidsticas en uma_folha, conforme a indicagto
em tinta vermelha. Nas "ObservagBes™ ,

COuWOo PNOY -eXeil~

N,

plo: “Emitidd 2a. via ew tal data’:

ferdnecia para o Pit

i

em tal data

; HExonexrado Gm

comtuneiras que se escreveu no "Higl

Carteiras.

Bete Livro nfo se des o sexy um regisbtro dos

inistros que sBo ou vieren a sex ~membras do

“Coneilio; destina—-se ewclugivaments. ao regils-

“tro de TODAS AS CARTEIRAS que o Presbitcrio ex—

Uin Minigtro que j& venha com sua Cartelra,

pedir.,

, - Wy
por outro Presbitdéric, nenhuma referdn—
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